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ZBAWIENIE JAKO BOZA PEDAGOGIA
W CHRYSTUSIE

L. Stwdrczy i zbawczy logos — II. Zbawcza pedagogia logosu — III. Logos wcielony

Rozwijajace si¢ w ludzkich dziejach i wypehione w Chrystusie boskie
dzielo zbawienia bylo od poczatku chrzescijanstwa przedmiotem teologicznej
refleksji, ktéra zmierzala w réznych kierunkach. Jednym z jej waznych nurtéw
bylo opisywanie zbawienia jako Bozej pedagogii. Nurt ten pozostawat pod wy-
raznym wplywem filozofii greckiej. Pokazanie greckich zrédel, z ktérych Oj-
cowie czerpali obficie dla wyjasnienia, zwlaszcza w Srodowisku pozazydow-
skim, chrzescijanskiej doktryny o zbawieniu wydaje si¢ przydatne, a nawet
czasem konieczne dla wlasciwej interpretacji mysli Ojcow. W niniejszym arty-
kule zostanie podj¢ta proba przedstawienia tych greckich pogladéw filozoficz-
nych, ktére mialy — jak si¢ wydaje — istotny wplyw na patrystyczna doktryn¢ o
zbawieniu widzianym jako Boza pedagogia. Najpierw ukazane zostana podsta-
wowe elementy filozoficznej refleksji o logosie (I) i wychowawczym oddzia-
lywaniu Boga na czlowieka (II), by pdzniej na tym tle wskazaé poglady Ojcow,
ktore potwierdzaja wykorzystanie przez nich wczesniej zaprezentowanych filo-
zoficznych uje¢c (IID).

I. Stwérczy i zbawczy logos

Zanim pojecie logosu zadomowito si¢ w mysli chrzescijanskiej, przeszio
wielowiekowy rozwdj w filozofii greckiej. Zajmowalo poczesne miejsce w po-
gladach wielu filozoféw. Dla interpretacji chrzescijaniskiego logosu przydatne
sq zwlaszcza te znaczenia pojecia logosu, ktére spotykamy u HERAKLITA, sto-
ikow i FILONA. Czerpiac z wypowiedzi tych filozoféw mozna okresli¢ logos
jako czynnik konstytuujacy istnienie kosmosu i czlowieka; logos jest zwieraja-

- ™.



20 KS. TADEUSZ DOLA

cym wszystko pryncypium; stanowi pomost, w tym tez poznawczy, mig¢dzy
cztowiekiem i $wiatem, pomi¢dzy ludzmi, pomi¢dzy ludZmi i Bogiem, a wresz-
cie pomiedzy $wiatem i rzeczywistoscia pozaswiatowa,'.

HERAKLIT pojmowal logos jak mowe, stowo; takze to, co nadaje mowie-
niu sens. Logos jest rozumem nadajacym moéwieniu uporzadkowang jednosc.
Nie chodzi jednak HERAKLITOWI o rozum poszczegolnego czlowieka, ale o
przekraczajacy wszystko logos, ktéremu powinno by¢ podporzadkowane kazde
mowienie, jesli ma by¢ rozumne. Logos jest wigc wigzia taczaca wszystkich,
ktérzy mowia i my$la. Zajmuje w Swiecie szczegllna pozycje, poniewaz jest
najogoélniejsza zasada porzadkujaca. W tym sensie logos stanowi powszechne
prawo i rzadzi wszech§wiatem. Jest w swiecie czynnikiem najdoskonalszym,
boskim. Logos jako rozumne pryncypium jest w nieustannie zmieniajagcym si¢
$wiecie czyms$ stalym i jednym. HERAKLIT dostrzega w nim ukryta harmonie,
ktéra jednoczy nieustanne zmiany rozbiezno$ci przeciwienstwa i dysonanse
$wiata. Poprzez logos kazda jednostka ma lacznos¢ z catoscig. Czlowiek do-
$wiadczajac w sobie logosu, ktéry stanowi fundament jego egzystencji w réz-
nych wymiarach, wchodzi w relacje z drugim czlowiekiem, ze §wiatem, a takze
tym, co boskie’

Wypracowana przez HERAKLITA koncepcja logosu zostala w dalszym
rozwoju zawezona do czysto ludzkiej wladzy modwienia i myslenia, ktora od-
grywa decydujaca rol¢ w Zyciu politycznym jako narz¢dzie perswazji i kiero-
wania spolecznos$cig. Dopiero znowu stoicy powrdcili do méwienia o logosie w
kategoriach zasady ogélnoswiatowej, kosmiczne;j i religijne;®

W filozofii stoikow logos staje si¢ pojgciem centralnym. Nadaje ksztalt
kosmologii, etyce 1 logice. Logos decyduje o porzadku i celowosci w swiecie.
Jako taki jest zréwnany z bogiem. Stanowi pryncypium stwarzajace i porzad-
kujace wszechswiat. Przenika wszelka materi¢ oddzialujac na nig w sposéb
immanentny. Formuje bezksztaltng i nieozywiong materi¢, daje wzrost rosli-
nom i mozliwo$¢ ruchu zwierz¢tom. Mozna powiedzieé, Ze jest nasieniem kaz-
dej rzeczy powodujacym jej wzrost i nadajacym ksztalt (logos speramtikos).

Etyka stoikow oparta jest na prawie natury, ktére jest boskim prawem,
poniewaz jego zrodlem jest logos (logos ortds). W tej funkcji logos daje lu-
dziom moc poznania i moralnego dzialania. Dzigki przenikajacemu go logoso-
wi czlowiek odkrywa w sobie prawo, a postepujac zgodnie z nim wiacza sie w
bieg calego kosmosu, ktérym takze rzadzi logos.

! M. BORDONI, Gesi di Nazaret. Signore e Cristo, t. II: 11 Cristo annunciato dalla Chiesa,
Roma 1986, s. 768; H. WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia
Sundamentalna w kontekscie czasow obecnych, ttum. A. PACIOREK, Katowice 1993, s. 24n; H.M.
KLEINKNECHT, Der Logos in Griechentum und Hellenismus, w: TWNT, t. IV, s. 80.

2 D. GOBEL, Das Abenteuer des Denkens. Abendlindische Geistesgeschichte von Thales bis
Heidegger, Diisseldorf 1982, s. 31-34; W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, t. I: Filozofia staro-
sytna i Sredniowieczna, Warszawa 1970, s. 20.

3 KLEINKNECHT, art. cyt., s. 81.
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Logika byla dla stoikéw nauka o logosie pojmowanym jako rozum (logos
endiathetos) oraz mowa (logos prophorikos). Rozum daje czlowiekowi mozli-
wos¢ integracji z calym kosmosem, rozpoznawania tego, co zgodne z natura.
Mowa pozwala pozostawaé w lacznosci ze $wiatem boskim i ludzkim®.

Zgodnie z koncepcjq stoikow logos jest zasada rozumna, porzadkujaca i
stworcza. W dalszych etapach rozwoju filozoficznej nauki o logosie szczeg6lna
rol¢ odegralo rozwinigte przez stoik6w rozumienie logosu jako sity stworcze;j.
Dostrzec to mozna u czolowych przedstawicieli neoplatonizmu, dla ktérych lo-
gos jest posredniczaca mi¢dzy Bogiem a $wiatem sila stworcza nadajaca ksztalt
i Zycie rzeczom.

Wsrod neoplatonikéw wyjatkowa wage do pojecia logosu przywiazywal
FILON z Aleksandrii. Posluguje si¢ nim bardzo czesto nadajac mu wielorakie
znaczenia. Przyczyn tego zrézmicowania nalezy doszukiwaé si¢ w uleganiu
przez FILONA r6znym tradycjom filozoficznym. W jego koncepcji logosu zna-
lez¢ mozna elementy filozofii greckiej, religii zydowskiej czy nawet mitologii
egipskiej’ Konstruujac wlasne, rozbudowane w tres¢ pojecie logosu FILON
czerpie chetnie z dorobku mysli greckiej. Zna dobrze poglady stoikdw na temat
logosu 1 korzysta czesto z uzywanych przez nich okreslen, takich zwlaszcza,
jak: logos speramtikos, logos endiathetos, a zwlaszcza logos ortds. Przejmuje
wiele pojeé 1 terminéw z kregdw hellenistycznych i poddaje je przeksztalceniu
w kierunku rozwigzan mitologicznych.

Podstawowa role¢ w jego nauce o logosie odgrywa pojecie boskiego logo-
su (logos theou badz theios logos). Nie chodzi tu jednak — jak w stoicyzmie — o
samego Boga. U FILONA boski logos jest mocg Boga; posiada cechy boskie 1
moze by¢ nazwany synem Bozym, a nawet Bogiem, ale drugorz¢gdnym. W na-
uce o stworzeniu FILON opisal logos w jego relacji do Boga i do swiata. Logos
stanowi ogniwo posrednie migdzy Bogiem a $swiatem. Jest pierwszym z Bozych
stworzen. Pojmowany jest przez FILONA jako osoba i okreslany jako obraz Bo-
ga, madrosé¢, mysl i stwércza moc Boga. Sam stworzony przez Boga stworzyt
$wiat ksztaltujac go z materii. Jak logos jest obrazem Boga, tak $wiat jest odbi-
ciem logosu, ktory stanowi wzor dla §wiata. Logos przenika $wiat, co opisuja
odnoszone do logosu terminy: dusza i rozum $wiata®

FILON w nauce o logosie nawigzuje do tradycji greckiej, kiedy nazywa
logos mysla czy moca Boga. Pozostaje jednak tej tradycji obcy, kiedy uzywa
tytulu boski logos w specyficznym dla siebie znaczeniu i rozumie logos w ka-
tegoriach osobowych. Bliski jest wtedy teologii orientalno-egipskiej’

Bogactwo tresci zawartych w filozoficznych interpretacjach logosu
sprawia, ze niektorzy dopatrywali si¢ w nich bezposrednich inspiracji dla Lo-

4 BORDONI, dz. cyt., s. 768; KLEINKNECHT, art. cyt., s. 83n; GOBEL, dz. cyt., s. 113nn.

3 Por. J. BOCHENSKI, Zarys historii filozofti, Krakow 1993, s. 84; KLEINKNECHT, art. cyt., s. 87.
¢ BOCHENSKI, dz. cyt., s. 84; TATARKIEWICZ, dz. cyt., s. 151n.

7 KLEINKNECHT, art. cyt., s. 88.



22 KS. TADEUSZ DOLA

gosu z Prologu JANOWEGO. Przeciw takiej hipotezie przemawiaja zasadnicze
réznice pomi¢dzy pojmowaniem Logosu przez Prolog i przez filozofi¢. Dla
kultury hellenistycznej logos w znaczeniu stowa, mowy, rozumu czy prawa ma
charakter og6lny, absolutny, podczas gdy w Prologu chodzi o Stowo Boga wy-
powiedziane do cztowieka w konkretnym miejscu i czasie. Grecki logos nie jest
jednorazowym, mozliwym do historycznego zdefiniowania objawieniem sig
Boga, ale moca, dzialaniem i rozumem w wiecznie trwajacym procesie dziejow
$wiata, ktory nie jest konsekwencja wolnej decyzji Boga, znajduje podloze w
same]j strukturze bytu poddanego nieustannemu rozwojowi. Logos byl tez przez
filozoféw rozumiany jako syn Bozy, nigdy jednak jako historyczny, pojedyn-
czy cztowiek®

JANOWE pojecie Logosu, oryginalne wobec mysli filozoficznej, stalo si¢
bardzo wczesnie dla chrzescijan pomostem do $wiata greckiej kultury. W II w.
apologeci wykorzystujac je staraja si¢ wyjasni¢ chrzescijanska wiar¢ w Jezusa
Chrystusa. Znane w $wiecie greckim pojecie logosu pomaga im okresli¢ relacje
Jezusa do Boga, do czlowieka i do $wiata.

JUSTYN sig¢ga do filozofii stoikow. Logos jest — wedlug niego — rozum-
na zasada calego kosmosu. W nim ,,uczestniczy caly rodzaj ludzki” W spo-
sob czastkowy zawarty jest w calej rzeczywistosci (logos speramtikds). W
petni objawit sie w ziemskim cztowieku Jezusie Chrystusie’ Stoicka koncep-
cja logosu zacigzyla negatywnie na opisie relacji Chrystusa do Boga. Chry-
stus, wcielony Logos Bozy, zostal przed wszelkim stworzeniem zrodzony ja-
ko ,,Moc Rozumna”, ,,Madros¢” i ,,Aniol” Z QOjca wszechrzeczy zrodzit si¢
jako ,,drugi Bog” Logos zaistnial ze wzglgdu na boski plan stworzenia swia-
ta'® W tych stwierdzeniach JUSTYNA dostrzec mozna tendencje subordyna-
cjanistyczne.

JUSTYN jest jednym z pierwszych, ktéry w obronie chrzescijanskich po-
gladéw i ich zrozumialego przekazania $wiatu niechrzescijafiskiemu uzywa
pojecia logosu. Na jego przykladzie wida¢ korzysci, jakie ptyna z zastosowania
tego pojecia 1 w ogole mysli filozoficznej do wykladu prawd wiary, a jednocze-
$nie widoczne staja si¢ niebezpieczenstwa, ktore rodza si¢ w przypadku niedo-
ceniania oryginalnosci chrzescijanstwa i zbytniego ulegania wplywowi obcych
mu pogladéw. Wprowadzajac do chrzescijanskiej teologii filozoficzne pojecie
logosu otwart droge patrystycznej refleksji soteriologicznej, w ktorej poglady
stoikow czy FILONA shuzyly czesto za tlo dla okre$lenia zbawczej relacji Chry-
stusa do Boga, ludzi i $wiata'’

® Por. H: LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chry-
stusa, Katowice 1976, s. 29-33; BORDONI, dz. cyt., s. 768n.

% JUSTYN, Apologia, 1, 46.

19 JusTYN, Dialog z Zydem Tryfonem, 61. Por. C.S. BARTNIK, Historia ludzka i Chrystus.
Szkice z chrzescijanskiej wizji dziejow, Katowice 1987, s. 147-159.

" Por. J. PELIKAN, Jezus przez wieki, thum. A. PAWELEC, Krak6éw 1993, s. 71-85; H. KESSLER,
Christologie, w: Handbuch der Dogmatik, red. T. SCHNEIDER, t. I, Diisseldorf 1992, s. 332n, 342-344.
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II. Zbawcza pedagogia logosu

Soteriologia Ojcéw znajduje szeroki kontekst w hellenistycznych rozwa-
zaniach o logosie. Kolejnym obszarem greckiej mysli, ktéry stanowit podloze
refleksji Ojcow o zbawieniu dokonanym w Chrystusie, jest nauka o zbawczej
pedagogii Boga wobec czlowieka'’. Bég oddzialuje wychowawczo na czlowie-
ka, aby go nauczy¢ takich zachowan, ktére prowadza do upodobnienia si¢ do
Boga i zjednoczenia z Nim.

Pozostawanie Ojcow pod wplywem greckich pogladéw o boskiej peda-
gogii pokazuje chocby wypowiedz KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO, ktory
napisal: ,,Logos stal si¢ czlowiekiem, byscie mogli nauczy¢ sie od istoty ludz-
kiej, jak istota ludzka moze staé si¢ istota boska”'’ Uzna¢ mozna te stowa za
wielkie streszczenie doktryny Ojcoéw o wcieleniu jako otwarciu czlowiekowi
mozliwosci doskonalego upodobnienia si¢ do Boga i w ten sposob osiagnigcia
zbawienia. Mozliwos$¢ ta staje si¢ realna, jesli cztowiek uzna wcielony Logos
za swego nauczyciela i bgdzie usilnie dazyt do wprowadzenia w zycie wskazan,
ktére od Niego pochodza. Oznacza to, innymi stowy, poddanie si¢ boskiej pe-
dagogii, ktorg dostrzegamy we wcieleniu Logosu.

Starozytna kultura grecka przeniknig¢ta byla mysla o ksztaltowaniu czlo-
wieka, jego rozwoju, dojrzewaniu do urzeczywistnienia samego siebie
(paideia). Klasycznym tego przyktadem jest filozofia PLATONA'®. Jego przemy-
Slenia dotyczace pogladéw na dojrzewanie czlowieka przetrwaly w zasadniczych
strukturach w kulturze hellenistycznej do jej spotkania z chrzescijanstwem.

Podstawowe pytanie PLATONA dotyczace rozwoju czlowieka brzmialo:
W jaki sposob cztowiek dochodzi do odkrycia prawdziwego sensu swego by-
towania, do okreslenia prawdziweso czlowieczenstwa, do prawdziwe] wolno-
$ci? Staje sie to mozliwe, jesli uda si¢ znalez¢ wzdr (paradeigma), ktéry bedzie
normatywnym wskazaniem dla wszelkich dzialan wychowawczych, czyli pro-
wadzacych do osiagnigcia prawdziwego czlowieczenstwa. Zgodnie z poglada-
mi PLATONA czlowiek i otaczajacy go swiat jest jedynie cieniem prawdziwej
rzeczywisto$ci. Stad w dostgpnym nam Swiecie nie mozna szuka¢ wzoru praw-
dziwegy CzZiowielzelisiwa. INaleZy WyjsC poza nasz Swiai, KiOly jesl Swiatem
cieni i w $wiecie boskim odkrywaé prawdziwe wartosci. Po ich rozpoznaniu
cztowiek powinien je w sobie odwzorowywa¢. Im doskonalej je odwzorowuje
(mimezis), tym bardziej staje si¢ podobny do Boga. Ostatecznym celem procesu
pedagogicznego jest uksztaltowanie w czlowieku rzeczywistosci boskiej
(methexis).

12 G. GRESHAKE, Gottes Heil — Gliick des Menschen, Freiburg im Br. 1983, s. 57.
13 Stowo zachety dla pogan, 1,8,4.
4 W. JAGER, Paideia, t. I-1II, Berlin 1934, 1944, 1947.
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PLATONSKA koncepcja boskiej pedagogii oparta jest na micie o preegzy-
stencji ludzkiej duszy. Przed przyjeciem ziemskiego ciala dusza przebywa w
niebie, gdzie karmi si¢ boskim pierwiastkiem, ktérym jest ,,pigkno, dobro, ro-
zum i wszystkie tym podobne rzeczy”'> W niebie dusza cieszy si¢ takze ogla-
daniem ,,samej sprawiedliwosci” i ,,wiedzy, ktéra jest istotnym bytem”. Zdarza
sig, ze jaka$ dusza spada na ziemie i wchodzi w czlowieka. Na ziemi za$ tatwo
bywa zwiedziona tym, co nie jest prawdziwe, a jest jedynie marnym podobien-
stwem rzeczy prawdziwych i zatrzymujac sie na samych podobiznach popada
w grzech. Zapomina wtedy wiele z tego, co ogladala kiedys w niebie. Dusza nie
jest jednak skazana na wieczne trwanie w zapomnieniu i grzechu. Moze podjaé
trud przypomnienia sobie tego, co $wigte, tego, co kiedy$ ogladala. Jest to
mozliwe, jesli poprzez istniejace na ziemi odblaski sprawiedliwosci, pigkna,
dobra i innych warto$ci duchowych, ktore widziala w niebie, wzniesie si¢ w
gore ku prawdziwym wartosciom. Nie przychodzi to duszy tatwo, bo tu na zie-
mi ich wizerunki oglada ,.jak przez zapocone szkla”. Pewnym ufatwieniem dla
duszy sa doswiadczenia, jakie zebrala w niebie. Nie traci ich nigdy calkowicie.
,,Owe niepokalane, proste, niezmienne i blogostawione tajemnice” ogladane
kiedys ,,w blasku przeczystym” dusze przebywajace w ciele nosza w sobie ,jak
ostrygi w skorupach zamknigte”. Dzigki pamieci o ogladanych tajemnicach i
dostrzeganiu ich ziemskich odblaskéw czlowiek odrywa si¢ od rzeczy ziem-
skich 1 przypomina sobie prawdziwe wartosci. ,,Czlowiek, ktory w takich przy-
pomnieniach Zyje, (...) istotnie doskonalym si¢ staje”. Wstepuje bowiem w $la-
dy boga, nasladuje go starajac si¢ stworzy¢ ,,jak najbardziej wszechstronne po-
dobienstwo” mi¢dzy soba a boglem »O ludzkich sprawach zapomina, a z tym,
co boskie obcuje, (...) bég w nim mieszka”'®

Wznoszenie si¢ czlowieka do boskiego swiata jest — wedlug PLATONA —
procesem trudnym. Dusza czlowieka jest bowiem zniewolona w swym ziemskim
bytowaniu. Sama nie jest w stanie si¢ wyzwolié. Jest jej potrzebna jakas ze-
wngtrzna instancja. Moze nig by¢ filozof, ktéry jest powolany przez boga, by wzy-
wal ludzi do nawrécenia. Przynosi uwigzionym prawdziwe poznanie i wolnosé'’

W platonskim procesie wyzwolenia czy, mOwiac bardziej teologicznie,
zbawienia duszy istotna role odgrywa poznanie. Pozostajac jednak w duchu
myslenia platofiskiego nie mozna tu méwi¢ wylacznie o akcie czysto intelektu-
alnym. Byloby to bowiem ujmowanie jego filozofii w kategoriach nowozytnych
zmierzajacych do wyraznego rozdzielenia teorii od praktyki. Wedlug PLATONA
poznanie zakorzenione jest w najgh;bszych warstwach ludzkiego bytu. Istnieje
glebokie wzajemne przenikanie podmiotu i przedmlotu poznania w proce51e po-
znawczym; przenikanie do tego stopnia, ze nie da si¢ ich od siebie oddzieli¢'®

IS PLATON, Fajdros, ttum. W. WITWICKI, Lwow 1922, s. 61.
16 Tamze, s. 65-72.

17 por. H. NIEDERSTRASSER, Kerygma und Paideia, Stuttgart 1967, s. 98.

18 por. H. BLUMENBERG, Die Legitimitdt der Neuzeit, Frankfurt am M. 1966, s. 268.
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Poglady PLATONA na ksztaltowanie czlowieka na wzdr boskiej dosko-
nalosci (paideia) zostaly podjgte i rozwinigte w nowym kierunku przez sto-
icyzm. Istotny wplyw na koncepcje stoikow miala przejeta przez nich arystote-
lesowska krytyka platoniskiego $wiata idei. Stad tez calkiem inaczej niz
PLATON rozwiazuja stoicy problem wzorca (paradeigma) dla ludzkich dazen do
doskonalosci. Nie szukaja go tak jak PLATON w boskim $wiecie idei. Nie znaj-
duja go tez w $wiecie dostgpnym dzigki zmyslowemu doswiadczeniu. Dla sto-
ikéw ostateczna norma i wzorcem jest logos, duchowa zasada przenikajaca i
ksztattujaca caly $wiat. Swiat, natura w swym materialnym ksztalcie jest obja-
wieniem i instrumentem boskiego logosu. Materia i logos stanowia, wedlug
stoikOw, nierozerwalna jednos¢, wzajemnie si¢ przenikaja i oddziahija na sie-
bie. Ten zwiazek jest tak Scisly, ze mozna méwi¢ o boskim charakterze natury.
Nie jest ona przedmiotem boskiego dzialania, ale sposobem dzialania Boga. W
centrum natury stoi czlowiek, ktéry wyrdzniony jest w calym $wiecie posiada-
niem logosu, dzigki czemu moze byé nazwany odbiciem Boga (mimema theou)'®

Tez¢ o logosie — ktéry przenika cala nature, zwlaszcza za$ bliski jest
czlowiekowi — nalezy uzna¢ za podstawowga dla stoickich koncepcji o dazeniu
czlowieka do doskonalosci. Jako konsekwencje tej tezy widzie¢ mozna krotki
nakaz streszczajacy caly proces ksztaltowania czlowieka: nalezy zy¢ w harmo-
nii z logosem. Majac na uwadze wczesniej przedstawione stoickie pojmowanie
relacji logosu do natury zycie w harmonii z logosem oznacza post¢gpowanie
zgodne z natura. Poniewaz za$ natura i logos stawiane s3 na réwni z boskim
prawem i samym Bogiem, zblizenie si¢ do natury jest jednoczesnie upodobnie-
niem si¢ do Boga. Postepujac zgodnie z naturg cztowiek coraz wyrazniej urze-
czywistnia obraz Boga, ktéry nosi w sobie zalazkowo jako nasienie logosu. Za-
grozenie dla rozwoju tkwiacych w cztowieku wartosci stwarzajq przychodzace
z zewnatrz dos$wiadczenia. Moga one zaghuszy¢ obecne w czlowieku zalgzki
logosu, tak ze czlowiek, cho¢ z natury dobry, ulega calkowicie ztu®®

Istnieje jednak mozliwos¢ przezwycigzenia oddzialujacych na cztowieka
negatywnych wplywdéw. Pomaga w tym czlowiekowi prawo. Stanowi ono ze-
wnetrzny wyraz wewnetrznego wlasciwego czlowiekowi rozumnego prawa
natury. Wyartykulowane wprost nakazy prawa uswiadamiaja cztowiekowi to,
co tkwi w jego wnetrzu. Podobng role spetnia przyklad czlowieka, w ktérego
postawie, stowach i gestach objawia si¢ sam logos. Czlowiek taki, Ja.ko postany
przez Boga, wspomaga innych ludzi w dazeniu do doskonatosci’’ Celem tych
dazen jest osiagnigcie doskonalej postawy, ktéra wolna od zewngtrznych naci-
skow bylaby calkowicie poddana wewnetrznemu prawu logosu. W postawie tej
czlowiek staje si¢ prawdziwie podobienstwem Boga.

19 W. JAGER, Das friihe Christentum und die griechische Bildung, Berlin 1963, s. 13.
20 M, POHLENZ, Die Stoa, Gottingen 1964, s. 123.
2! por. W. JENTSCH, Urchristliches Erziehungsdenken, Giitersloh 1951, s. 58.
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Wyzwolenie czlowieka z negatywnych uwarunkowan jego ziemskiej egzy-
stencji 1 osiagni¢ciu szczgscia dokonuje si¢ — wedlug PLATONA i stoikow — w
dhugotrwatym procesie, ktorego istotne elementy uwarunkowane sa pedagogicz-
nym oddzialywaniem Boga na czlowieka. Zgodnie z koncepcja stoikow Bog
wplywa na czlowieka za posrednictwem logosu, ktéry przenikajac cala rzeczywi-
sto§¢ stworzona przez niego umozliwia czlowiekowi upodobnienie si¢ do Boga.
Poglady te nakreslajq szeroki horyzont myslowy, w ktérym rozwija si¢ weczesno-
chrzescijanska mysl o Chrystusie jako Logosie, ktory, wcielajac si¢, w historio-
zbawczym procesie prowadzi cztowieka do Boga jako celu ludzkich dazen.

ITI. Logos wcielony

W greckiej patrystyce bardzo wczes$nie pojawia si¢ refleksja o odkupie-
niu Chrystusa pojmowanym w kategoriach nowej nauki, nowego przykladu,
nowych wskazan. Przez wychowawcze oddzialywanie Chrystus umozliwia
prawdziwe poznanie, otwiera drog¢ do nasladowania go i wspdlnoty z soba. W
ten sposdb wyrywa cztowieka z ciemnosci, bledu i $mierci. Zas obraz Boga w
czlowieku, znieksztalcony przez grzech, odzyska swa pierwotna doskonalosé
dzigki postgpowaniu zgodnym z przyktadem i nakazami Chrystusa®

Cytowane wyzej slowa KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO o Logosie,
ktory stal si¢ czlowiekiem, by nauczy¢ czlowieka, jak si¢ stac istota boska, nie
sa jedynym przykladem takich pogladéw. Juz duzo wczesniej KLEMENS
RZYMSKI i IGNACY ANTIOCHENSKI uznaja podobienstwo cztowieka do Boga za
podstawe prawych dzialan i postaw ludzkich. Opierajac si¢ na tym fundamen-
cie czlowiek latwiej skierowuje si¢ w strong¢ Chrystusa, ktory pomaga mu w
pelni odkry¢ 1 uczyni¢ wymiarem wlasnej egzystencji tkwigcy w nim boski ob-
raz. KLEMENS RZYMSKI stwierdza, ze chrzescijanin powinien poddaé si¢
,wychowaniu w Chrystusie” (paideia en Christo)”, poniewaz Chrystus jest
jedynym Nauczycielem”** i jedynym normatywnym ,,Wzorcem”?

Apologeci sa kontynuatorami nauki o Chrystusie jako Nauczycielu i
Wzorze, ktory pomaga w doskonalym poznaniu i rozwijaniu obrazu Boga w
sobie. Nauke¢ t¢ poddaja interpretacji w duchu stoickiego logosu, ktéry jako
zalazek tkwi w kazdym czlowieku, przenika catg rzeczywistos¢ 1 jest ponadcza-
sowy. Dla JUSTYNA Logos, ktéry objawil si¢ najpeiniej w Jezusie, jest dosko-
nalym odbiciem boskiego pierwowzoru. Stad moze by¢ dla wszystkich ludzi
miarodajnym Wzorem, Prawodawca i Nauczycielem. Logos stal si¢ czlowie-
kiem, aby pomdc ludziom na nowo odstoni¢ i rozpozna¢ zaszczepione w nich

22 GRESHAKE, dz. cyt., s. 53.

3 List do Koryntian, 21,8.

24 Por. Tamze, 13,1; 22,1; IGNACY ANTIOCHENSKI List do Magnezjan, 9,1; List do Efezjan, 15,1.
25 KLEMENS RzYMSKI, List do Koryntian, 33,8.
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prawdg i obraz Bozy. Przez wcielenie Logos podnosi ludzka godnos$é i wpro-
wadza czlowieka do wspélnoty z Bogiem®®

Nauka o obrazie Boga w czlowieku i zbawczej pedagogii Boga za po-
srednictwem Logosu zajmuje wazne miejsce w teologii IRENEUSZA®'. O podo-
bienstwie czlowieka do Boga decyduje jego rozumno$é¢ i wolno$é®®, Wszcze-
pione czlowiekowi juz przy stworzeniu daja mozno$é poddania si¢ wychowaw-
czemu oddzialywaniu Boga. Mimo grzechu cztowieka Bog urzeczywistnia swoj
zbawczy zamiar, by wszystko zjednoczy¢ w Chrystusie. Pedagogiczny proces
nie polega na tym, by odtworzy¢ w czlowieku stan pierwotny, ale doprowadzié
obecny w czlowieku od momentu stworzenia obraz Boga do doskonatego po-
dobienstwa. Bog wykorzystuje w tym celu zaréwno samo stworzenie, jak i
dzieje Swiata. Kieruje nim w taki sposéb, by dopomogly cztowiekowi doj$é do
pelnej dojrzaltosci® Wszystko w tym Swiecie, takze to, co widzialne, dotykal-
ne, konkretne, wlaczone jest w proces zbawczej pedagogii Bozej. Jej ostatecz-
nym narz¢dziem jest wcielony widzialny Logos. Uobecnia on w tym $wiecie
obraz i podobienstwo Boze w sposéb doskonaly jako jedyny ,.homo perfectus”.
W swej cielesnosci Logos jest doswiadczalny pozwalajac bezposrednio zetknad
si¢ z idealnym podobienstwem Bozym. Stad tez moze by¢ dla cztowieka Na-
uczycielem i zywym przykladem. Boska pedagogie kontynuuje Kosciot, dlate-
go W nim trzeba szukaé Bozej prawdy ,,i na jego tonie si¢ wychowywaé”*®

Doktryng¢ o zbawczej Bozej pedagogii wzgledem czlowieka rozwija w
swych pismach KLEMENS ALEKSANDRYJSKI''. Dzieje §wiata i czlowieka w ich
stwérczym i zbawczym wymiarze pojmuje — podobnie jak IRENEUSZ — jako
ciagly proces kierowany przez Boga. Szczytowym punktem tego procesu jest
Chrystus, poniewaz doprowadza On czlowieka stworzonego jako Jego obraz do
doskonatego upodobnienia si¢ do Boga®® Chrystus, ktéry jako Logos przenika
cale dzieje, jest zasada jednoczaca i dynamizujaca rzeczywisto$¢ oraz wskazu-
jaca jej cel. Logos od poczatku oddzialywal na caly kosmos korygujac jego
dzieje, az wcielil si¢ w Jezusie Chrystusie i objawil jako Zbawiciel i Nauczy-
ciel. Wtedy przez stowa jako wskazania i czyny jako przyklady moégl prowa-
dzi¢ czlowieka do prawdziwego poznania, ,,za ktérym ida dobre czyny jak cien
za cialem™’ Przez poznanie i nasladowanie Logosu objawiajacego w naturze,
prawie i Ewangelii, a takze dzigki wlaczeniu si¢ do Jego Ciala przez chrzest
czlowiek staje si¢ podobny do Boga. To podobienstwo ksztaltowane jest wedlug

26 Por. G. GRESHAKE, Gnade als konkrete Freiheit. Eine Untersuchung zur Gnaden-lehre des
Pelagius, Mainz 1972, s. 174n.

27 A. BENGSCH, Heilsgeschichte und Heilswissen, Leipzig 1957, s. 136nn.

28 IRENEUSZ, Adversus haereses, IV 4; IV,37,4.

? Tamze, IV,5;IV,61,2.

30 Tamze, V,20,2.

31 G. GRESHAKE, Gnade als konkrete Freiheit, s. 179.

32 por. W. BIERBAUM, Geschichte als Paidagogia Theou, Freiburg im Br. 1953, s. 28nn.

33 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Stromaty, VI1,82.
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wzoru, jaki cztowiek widzi w Chrystusie. Stad o czlowieku, ktéry wshuchuje sig
w stlowo Chrystusa i nasladuje Jego przyktad, KLEMENS ALEKSANDRYJSKI m6wi,
ze na wzdr swojego Mistrza staje si¢ Bogiem obecnym w ciele®.

Zbawcze dzialanie Boga wobec czlowieka rozwazane w kategoriach wy-
chowawczego procesu charakterystyczne jest takze dla soteriologicznej mysli
ORYGENESA. Punktem wyjscia tych refleksji jest — podobnie jak u innych Oj-
coéw — stwierdzenie o istnieniu obrazu Boga w czlowieku. Wskutek grzechu ob-
raz ten zostal— zdaniem ORYGENESA — przystoni¢ty obrazem szatana> . Jednak-
ze dzieki Bozej pedagogii cztowiek jest w stanie odwroci¢ si¢ od szatanskiej
podobizny i powrdci¢ do swego pierwotnego ksztaltu, czyli na powr6t upodob-
nié siec do Boga. Poglady ORYGENESA r6znig si¢ w tym punkcie w sposob za-
sadniczy od koncepcji IRENEUSZA czy KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO. Ci
ostatni zbawczy proces postrzegali jako ciagly rozwdj od danego czlowiekow:
w akcie stworzenia obrazu Boga do doskonalego podobienstwa do Boga, ktére
bylo konsekwencja wychowawczych dziatan Boga za posrednictwem Logosu.
ORYGENES pojmuje proces pedagogiczny jako powrdt do poczatkéw. Gwaran-
cja powodzenia tego procesu jest boski Logos. Czlowiek naznaczony Logosem
(logikos) nosi w sobie zalazki dobra i prawo stanowigce fundament moralnie
dobrych czynéw. Tych pierwotnych zwiazkéw z Logosem nie utracil nawet
przez grzech. Boska pedagogia odwotuje si¢ do pierwotnej natury czlowieka i
budzi do zycia lepsze ,ja” czlowieka®® Czynito na przyklad Bég przez pro-
klamacj¢ Prawa. W sposob szczegdlny pedagogiczne oddzialywanie Boga ob-
jawilo si¢ we wcielonym Logosie. Przyszedl On na swiat jako Lekarz i Wy-
chowawca, jako ,,przyklad doskonatego zycia™’, aby grzeszny czlowiek przez
nasladowanie i wshuchiwanie si¢ w jego nauke moglt odzyskaé utracony obraz
Boga® Wcielony Logos jako czlowiek zwraca si¢ po ludzku do tych, ktérzy sa
ludZzmi, aby ich najpierw upodobni¢ do siebie, a nastgpnie umozliwi¢ im ogla-
danie siebie takim, jakim by} przez wcieleniem®. Poprzez nasladowanie Logosu
czlowiek wprowadzony zostaje w boski swiat. W obecnym momencie dziejow
zbawienia zadania wychowawcze petnione przez wcielony Logos przejmuje Ko-
sci6l. Ma on wprowadza¢ w zycie t¢ pedagogie, ktora objawit boski Logos.

Przedstawione wyzej poglady niektérych Ojcow Kosciota na podejmo-
wane przez Boga inicjatywy zbawcze potraktowane zostaly wybiorczo. Wy-
cksponowano te elementy, ktére ujmuja dzielo zbawcze w kategoriach Bozej
pedagogii. Trzeba jednak zauwazy¢, ze zajmowaly one znaczace miejsce w so-

3% Tamze, VI, 101.

33 H. CROUZEL, Théologie de l'image de Dieu chez Origéne, Paris 1956, s. 189nn.
3¢ H. KOCH, Pronoia und Paideusis, Berlin 1932, s. 32.

37 ORYGENES, Contra Celsum, 1,68.

38 Tamsze, 11,14,

3 Tamze, V1,68.
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teriologii Ojcéw*. Do ich wlasciwej interpretacji niezbgdne jest uwzglednienie
filozoficznego kontekstu, w jakim si¢ ksztaltowaly. Latwo stwierdzié, jak silne
pi¢tno na opisie zbawczych dzialan Boga w Chrystusie wycisnela platonska
wizja ludzkich dazen do szczgsliwego bytowania w boskim $wiecie, czy
zwlaszcza pdzniejsze rozwazania stoikéw i neoplatonikéw o Logosie przeni-
kajacym cala rzeczywistos¢ i oddzialujacym na czlowieka i caly kosmos zmie-
rzajacy do wypehiania w Bogu. Wskazanie na 6w grecki kontekst soteriologii
Ojcow konieczne jest zwlaszcza w przypadkach, kiedy ich poglady usilowato-
by si¢ thumaczy¢ w swietle nowozytnej ,,pedagogiki moralnej”. Jesli Ojcowie
moéwia 0 nowym poznaniu w Chrystusie, o Jego nauce i przykladzie, to nie po-
zostaja na plaszczyznie etycznych wzorcéw, ale poruszaja si¢ w $wiecie pla-
tonskich poj¢¢ o nasladowaniu Boga (mimesis) prowadzacym do udzialu
(methexis) w Jego zyciu. Chrystus nie proponuje wylacznie doktryny moralne;j,
ale prowadzi czlowieka do ontologicznego udzialu w Bozej rzeczywistosci
przez odnowieniu boskiego obrazu w czlowieku. Oddzialywanie Chrystusa na
czlowieka w dziedzinie nie tylko moralnej, ale i ontologicznej staje si¢ zrozu-
miale w $wietle stoickiej i neoplatonskiej nauki o Logosie majacej wyrazny
wplyw na patrystyczna chrystologi¢ Logosu.

Powyzsze rozwazania 0 zbawieniu ujmowanym przez Ojcéw w Katego-
riach Bozej pedagogii potwierdzaja konieczno$¢ uwzgledniania filozoficznego
kontekstu dla wlasciwego zrozumienia teologicznej mysli u poczatkéw chrze-
Scijanstwa.

40 G. GRESHAKE, Gnade als konkrete Freiheit, s. 173nn; tam tez obszema literatura.



