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JANA PAWLA 11 KONCEPCJA WOLNOSCI

I. Wolnos¢ aktu kreacyjnego i nowego stworzenia — II. Wolnosé w aspekcie sote-
ryjnej sytuacji cztowieka w swiecie — III. Wolno§¢ odkryta w prawdzie — IV.
Wolnos¢ nawrdcenia i odnowy — V. Eucharystia darem wolnosci i jej zapowiedzia

Wolnos¢ jest podstawowa 1 nieutracalng wilasciwoscia czlowieka. Jako
identyczna z duchowoscia stanowi o mozliwosciach jego absolutnej refleksii.
Sprawia z jednej strony, ze w swym rozwoju jest nie zdeterminowany przez za-
den system mys$lowy, z drugiej za$ w rézny sposéb bywa przez nie okreslany i
definiowany. Dowodza tego relacje jednostki wobec spoleczenstwa, srodowi-
ska kulturowego, ktére wielokrotnie sa przyczyna jej rozwoju, ale czestokroé
poprzez swe struktury i $wiatopoglad w powaznym stopniu ograniczaja auto-
kreacj¢ czlowieka, tworzac réznego rodzaju formy jego zniewolenia, ograni-
czajac jego wolno$¢ wyboru jako istotowej godnosci osoby zagwarantowang
juz przez Boga Stworce.

Wolnosé czlowieka z perspektywy uniwersalnego zwiazku naturalnego
zmusza go poniekad do nieustannego ksztaltowania swojej istoty oraz do po-
dejmowania decyzji wobec Swiata zewngtrznego. Zagadnienie to stanowi nie-
malze od poczatku dziejow wyraz jego dazen, zmagan i wysitkéw. Problem ten
zaznaczyl si¢ rowniez w szczegdlny sposob w dobie wspolczesne), ktora z
pewnoscia mozemy okresli¢ jako czas eksplozji pojeé i koncepcji wolnosci. Ich
réznorodnos¢ jednak, zagrazajaca niejednokrotnie godnosci cztowieka, stala si¢
nowym wyzwaniem dla wspdlnoty Kosciotla.

Dlatego tez mottem jednego z najwazniejszych wydarzen chrzescijan-
skiego swiata w ostatnim czasie, jakim stal si¢ 46. Migdzynarodowy Kongres
Eucharystyczny we Wroclawiu, bylo wlasnie przypomnienie i reinterpretacja
chrzescijanskiego pojecia wolnosci. Niewatpliwie sama mys$l przewodnia
»Eucharystia 1 wolno$¢” zaczerpnigta zostala z najnowszej historii nie tylko na-
szej ojczyzny, ale i wszystkich krajow nalezacych do tzw. bloku wschodniego
Europy. Z ta bowiem czg¢scig naszego kontynentu wiazg si¢ najwieksze prze-
miany spoleczno-polityczne ostatniego stulecia, a mianowicie upadek totalitar-
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nego systemu komunistycznego. Jednakze wraz z tym pojawil si¢ nowy pro-
blem: w jaki sposob nalezy strzec zdobytej wolnosci i w tworczy sposob
ksztaltowaé oblicze wspotczesnych, wolnych spoleczenstw?

,,Stowo” 0 wolnosci bylo zaproszeniem ze strony Kosciota, nie tylko dla
jego czlonkéw, ale dla wszystkich, ktdrzy pragng dobra ludzkosci, do wspolne;j
refleksji nad droga prowadzaca do prawdziwej wolnosci — zgodnej z istota i
potrzebami czlowieka naszych czaséw. Kosciot w ten sposob dat jeszcze raz
dowod swej aktualnosci plynacej z uniwersalizmu Chrystusowego odkupienia
oraz wielkiej troski o kazdego czlowieka.

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze droga, ktéra kroczy Koscidl
wspolczesny ksztaltowana jest przez nauk¢ papieza JANA PAWLA II. Proble-
matyka za$ wolnosci czlowieka byla i jest czolowa w jego nauczaniu. Oparta
jest ona na prawdzie o czlowieku jako nowym stworzeniu, najwspanialszym
owocu tajemnicy odkupienia, wnikliwej analizie jego sytuacji w swiecie dru-
giego tysiaclecia, a takze na ukazanju sakramentalnego wymiaru zycia w
prawdzie.

I. Wolnosé aktu kreacyjnego i nowego stworzenia

Prawda o wolnosci czlowieka znajduje swe pierwotne uzasadnienie w
tajemnicy jego stworzenia i odkupienia. U zarania bowiem czlowieczenstwa,
wedlug Papieza, podobnie jak dostrzegamy to w mysli sw. TOMASZA z Akwi-
nu, $w. BONAWENTURY i blog. Dunsa SZKOTA, znajduje si¢ wolne, pelne milo-
sci 1 madros$ci dzialanie Boga oraz tajemnica naszego podobienstwa do Stwor-
cy' Stad tez wolnosé¢ czlowieka, wedtug JANA PAWLA II, na mocy stworzenia
zostala wpisana w glebi¢ jego istoty i natury. Podobnie jak w tradycji chrze-
scijansko-teologicznej, okreslonej przez szkote stoicka i péZna starozytnos¢,
oddziela w ten sposéb dziatanie ludzkie od jakiegokolwiek kontekstu kosmicz-
nego. Zwiazek mig¢dzy wolnoscia a porzadkiem stworzenia w oparciu o tekst

! Por. J. AUER, Die menschliche Willens-Freiheit im Lehrsystem des Thomas von Aquin und
Johannes Duns Scotus, Miinchen 1938, s. 10-62; H. BORSTER, Das Freiheit verstdndnis bei Tho-
mas von Aquin und Martin Luther, Géttingen 1965, s. 23-71; A. RZADKIEWICZ, The Philosophical
Bases of Human Liberty according to St. Thomas, Warszawa 1949, s. 23-30; L. OEING-HANHOFF,
Zur thomistischen Freiheitlehre, Scholastik 31(1956), s. 161-181; R. GARRIGOU-LAGRANGE, De
concordia liberae obedientiae Christi cum eius impectabile, Acta Pont. Academiae S. Thomae
Aquin 12(1946), s. 86-105; S. ADAMCZYK, Pierwiastki duchowe czliowieka w swietle nauki sw.
Tomasza z Akwinu, Rocziki Filozoficzne II-I11(1949-50), s. 60-84; L. CARRETERO, Presencia del
animal en el hombre, Mexico 1962, s. 22-50; A.C. PEGIS, At the Origin of the Thomistic Nation
of Man, New York 1963, s. 14-72; tenze, St Thomas and the Unity of Man, Progress in Philo-
sophy, Milwaukee 1955, s. 21-65; C. BOYER, L immortalité de I'dme a la lumicre de raison,
,Doctor Communis” 9(1958)2-3, s. 223-236; M. BROD, Von der Unsterblichkeit der Seele, Stutt-
gart 1969, s. 11-52.
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biblijne ST z ksiegi Genesis, pierwszego i drugiego opisu stworzenia, zostal
zinterpretowany przez Papieza teologicznie i zwigzany z priorytetem wieczne-
go Boga porzadku stwarzania (lex dei) w bezposredniej relacji do porzadkow
zwiazanych z dzialalnoscig zewnetrzng czlowieka (lex ordinis). Stad tez wszel-
kie dzialania niweczace owy porzadek stworczy godza ze swej istoty w wol-
nos¢.

Bardzo czgsto czlowiek bywa okreslany przez Papieza jako tajemnica,
lecz nie dlatego, ze jest istota nierozpoznawalng, ale poniewaz warto$¢ jego
czlowieczenstwa siega samego Stwércy’ Stad m.in. w encyklice ,,Redemptor
hominis” akcentuje, ze ,,przedmiotem troski Kosciola jest czlowiek w swej je-
dynej i niepowtarzalnej rzeczywistosci czlowieczej, w ktdrej trwa niczym nie-
naruszony (obraz i podobiefistwo)™”

Za podstawowa prawdg, ktora stanowi jednoczesnie punkt wyjscia nauki
JANA PAWLA II o nowym stworzeniu, uwazana jest naczelna teza ludzkiego
wymiaru tajemnicy odkupienia, stanowigcg zasadnicza tre§¢ pism NT, a mia-
nowicie, ze czlowiek patrzac przez pryzmat Boga Wcielonego odnajduje swa
prawdziwa wartos¢, przestonigta przez grzech. W $wietle zas ziemskiego po-
stannictwa Jezusa Chrystusa oraz tajemnic paschalnych odnajduje swa godno$é
a takze odpowiedz na najbardziej trudne, nurtujace go problemy dotyczace sen-
su zycia i koniecznosci umierania*

Podobnie jak szczyt aktu historycznego odkupienia dokonal si¢ przez
krzyz, $mier¢ i zmartwychwstanie, tak 1 droga ukazujaca peli¢ czlowieczen-
stwa prowadzi czgstokro¢ przez trudy codziennosci a nawet doswiadczenia rze-
czywistosci grzechu i upadku. Jednakze prawda odkupienia, poczawszy od
wcielenia Syna Bozego az po wydarzenia paschalne stanowi w calej swej rze-
czywistosci najdoskonalsze objawienie woli Boga, nadajace wartos¢ jego osta-
tecznego powolania. Rodzaca si¢ w ten sposob papieska wizja czlowieka jako
nowego stworzenia wskazuje, ze bazuje on na nowych, wyzszych poniekad w

2 Por. F. DYLUS, Antropologia encykliki Jana Pawta II ,, Redemptor hominis", w: Redemptor
Hominis. Tekst i komentarz, Krakéw 1980, s. 137-151; C. RYCHLICKI, Czlowiek wspolczesny wo-
bec tajemnicy Odkupienia, w: tamze, s. 149-151; J. CZARNY, Czlowiek odkupiony przez Chrystu-
sa — Kim jest? CS 15(1983), s. 177-188.

3 RH III; 13; por. J. GUMMERSBACH, Unsiindlichkeit und Befestigung in der Gnade, Frankfurt
am M. 1933, s. 15-69; A. ALT, Der Gott der Viiter, Stuttgart 1929, s. 12-41; G. v. RAD, Theologie
des Alten Testaments, t. I, Miinchen 1969, s. 151nn; A. GANOCZY, Aus seiner Fiille haben wir
alle empfangen. Grundris der Gnadenlehre, Diisseldorf 1989, s. 1-42; N. LOHFINK, Macht euch
die Erde untertan? Orient. 38(1974), s. 137-142; tenze, Die Priesterschrift und die Grenzen des
Wachstums, StZ 99(1974), s. 435-450; E. ZENGER, Der Gott der Bibel. Sachbuch zu den
Anfangen des alttestamentlichen Gottesglaubens, Stuttgart 1979, s. 149nn.

4 Por. J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus. Mk 8,27-16,20, EKK II/2, Neukirchen-
Vluyn 1979, s. 178nn; G. BORNKAMM, Jesu von Nazaret, Stuttgart 1971, s. 62-70; I. BROER, Das
Gericht des Menschensohnes und die Vilker, BiLe 11(1970), s. 273-293, 285-288; W. BEINERT,
Christus und der Kosmos. Perspektiven zu einer Theologie der Schopfung, Freiburg im Br. 1974,
s. 10-33.
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swej istocie relacjach pomiedzy nim a Bogiem. Byé nowym stworzeniem, we-
dhug Ojca $wietego, to doswiadcza¢ uczestnictwa w Bozym zyciu laski i pier-
wotnej sprawiedliwo$ci. Glgbia prawd odkupienia wskazuje jednoczesnie na
tajemnice stworzonej w nas i odkupionej wolnosci. Przyjecie odkupienia bo-
wiem Jest réwnoznaczne z przyjeciem czlowieka wolnego we wlasciwym jego
wymiarze’

Papiez nawigzuje tym samym do koncepcji ,,wolnosci pozytywne;j”
(wolnoéé do ...), do$wiadczanej w odnajdywaniu samego siebie, decydujace;
o ludzkiej samorealizacji. Wskazuje ponadto na podstawowy aspekt wolnosci
ludzkiej, a mianowicie na jej transcendentalnos$¢ (libertas transcendentalis),
powodujaca w czlowieku zdolno$¢ do uniwersalnej obiektywizacji, indywi-
dualizacji, a przede wszystkim do transcendentalnego rozumienia Swiata i
czlowieka.

II. Wolno$¢é w aspekcie soteryjnej sytuacji czlowieka w §wiecie

Wolno$é ludzka nigdy nie moze by¢ w pelni realizowana jako bycie-przy
lub w sobie-samym, oderwane od rzeczywistosci ziemskich, stanowiacych do-
czesny i materialny wymiar zycia czlowieka. Potrzebuje ona w imi¢ tozsamo-
$ciowej zasady historii i dziejowosci urzeczywistnienia i obiektywizacji w
dzialaniach i dzielach, jak np. nauka, sztuka, technika, religia itp.

Wolno$¢ stworzona i odkupiona w czlowieku, stanowiaca jego istote i
nature, staje si¢ jednoczesnie problemem egzystencjalnym czlowieka koncza-
cego si¢ drugiego tysigclecia. Dzieje si¢ to szczegllnie wtedy, kiedy szuka jej
poza tym, co Boskie i autentycznie ludzkie, gdy $rodki ktore prowadza do jej
realizacji za jego przyczyna zniewalaja a nawet rodza widmo zagrozenia jego
egzystenciji.

Jedng z najgrozniejszych tragedii dzisiejszego czlowieka, wedlug JANA
PAWLA 1I, jest Swiadomos$¢, ze wszystko, co zbudowal zgodnie z nakazem
Stworcy, aby uczyni¢ sobie ,,ziemi¢ poddang”, stanowi potencjalny element
zla. Starajac si¢ panowa¢ nad $wiatem zewnetrznym, czlowiek zatraca istotne
cechy swej osobowosci. ,,Czlowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony
przez to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem jego pracy rak, a
zarazem — bardziej jeszcze — pracy jego umyshu, dazen jego woli. Owoce tej
wielorakiej dzialalnosci cztowieka zbyt rychlo i w sposéb najczesciej nieprze-

5 Por. H.U.v. BALTHASAR, Theologie der drei Tage, Einsiedeln 1990, s. 30nn; E. JUNGEL,
Gott als Geheimnis der Welt. Zur Begriindung der Theologie des Gekreuzigten im Streit zwischen
Theismus und Atheismus, Tiibingen 1986, s. 10-26; J. GALOT, Dieu souffre-t-il? Paris 1976, s. 30-
45; tenze, Le Dieu trinitaire et la passion de Christ, Nouvelle revue théologieque 114(1982), s.
70-87; M. GERVAIS, Incarnation et immuabilité divine, Revue des scienses religieuses 50(1976),
s. 215-234.
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widziany nie tylko i nie tyle podlegaja alienacji w tym sensie, ze pozostaja
odebrane temu, ktory je wytworzyl, ile — przynajmniej czgsciowo, w jakim$ po-
chodnym i posrednim zakresie skierowuja si¢ przeciwko niemu”® Odrzucenie
bowiem sensownosci i uporzadkowania §wiata, a takze ujecie dziatania czlo-
wieka na zasadzie przypadku prowadzi do epikurejskiego zniesienia prawa o
porzadku, a w konsekwencji do zniesienia pojgcia wolnosci. Wyjscie z obecne;j
sytuacji lezy w tym, azeby rozkwitowi techniki towarzyszyl proporcjonalny
rozwdj zasad moralnosci i etyki: , Istotny sens tej Krolewskosci tego panowania
czlowieka w $wiecie widzialnym, zadanym mu przez Stworce lezy w pierw-
szenstwie etyki nad technika, lezy w prymacie osoby w stosunku do rzeczy, le-
zy w pierwszenstwie ducha wobec materii”’ Stad tez dalej uczy Papiez:
»Czlowiek nie moze zrezygnowaé z siebie, ze swojego wlasciwego miejsca w
$wiecie widzialnym, nie moze sta¢ si¢ niewolnikiem swoich wlasnych wybo-
réw. Cywilizacja o profilu materialistycznym — z pewnoscia nieraz wbrew in-
tencjom i zalozeniom swych pionieréw — oddaje cztowieka w taka niewole”*
JAN PAWEL II dostrzega powazne zagrozenia ze strony tych, ktorzy pro-
buja czlowieka pozbawié jego wewnetrznej wolno$ci, swobodnego wyznania
wiary oraz postgpowania wedlug swego prawego sumienia. W nowozytnych
deklaracjach praw czlowieka i wigkszosci wspolczesnych katalogéw podsta-
wowych praw wolnos¢ religijna stanowi jeden z najwazniejszych wyrazdw
przekonania, ze czlowieka nie sposéb uczyni¢ przedmiotem systemow spolecz-
no-politycznych czy nawet prawnie ujetych porzadkow prawdy, lecz jedynie na
podstawie jego religijno-moralnego przeznaczenia jest on celem samym w so-
bie. Bardzo obiecujagcym zjawiskiem jest wzrost poczucia sprawiedliwosci
spotecznej i narodowej. Czlowiek wspdlczesny bardziej anizeli kiedykolwiek
przezywa to wszystko co jej si¢ sprzeciwia. Papiez zywi gl¢bokie przekonanie,
ze nie ma na §wiecie panstwa czy ideologii, ktérym bylyby obce idee humani-
zmu. Dlatego tez tym wigkszy niepokdj, ze pomimo tego jesteSmy $wiadkami

® RH III; 15; por. SRS III; G. SIEWERTH, Die Freiheit und das Gute, Freiburg i. Br. 1959, s.
34-67; B. WELTE, Uber das Bése, Freiburg im Br. 1959, s. 12-54; S. HOOK, The Paradoxes of
Freedom, Los Angeles 1962; A. v. SAPKOVSKY, Freedom, Determinizm, Indeterminizm, Den
Haag 1963, s. 12-41; W. ADORNO, Negative Dialektik, Frankfurt am M. 1966, s. 14-67; Integri-
tas. Geistige Wandlung und menschliche Wirklichkeit, red. D. STOLTE, A.R. WISSER, Tiibingen
1960 A. NossoL, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 188n.

7 RH III; 16; por. Oredzie Ojca swietego na Swiatowq Konferencje poswigcong polityce kul-
turalne, OsRomPol 31-32(1982)7-8, s. 23; Or. na XVIII Dzien spotecznego przekazu. Srodki
spofecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarq a kulturq, OsRomPol 53 (1984)5, s. 5; C. BAy,
The Structure of the Freedom, Stanford 1958, s. 12-54; A.F. U1z, Sozialethik, t. III, Bonn 1986,
s. 49nn; J. MAJKA, Filozofia spoteczna, Wroctaw 1982, s. 130nn; tenze, Etyka spoteczna i poli-
tyczna, Warszawa 1993, s. 30nn.

8 RH III; 16; por. A. HAGERSTROM, Inquiries into the Nature of Law and Morals, Stockholm
1953, s. 12-78; W. FRIEDMANN, Law in a Changing Society, London 1959, s. 23-68; J. MESSNER,
Kulturethik, Innsbruck-Wien-Miinchen 1954, s. 23nn, 151-158, 595nn; B. WELTY, Herders So-
zialkatehismus, t. I, Freiburg im Br. 1952, s, 22, 124nn, 167n.
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gwaltu, bezprawia i dyskryminacji, ktére jednoczesnie niszcza humanistygzne
zalozenia tych system6éw. Rodzi to jednak koniecznos¢ ich rewizji w $wietle
obiektywnych i nienaruszalnych praw osoby ludzkiej, szczegélnie prawa do
wolnosci’ Zasada bowiem praw czlowieka sigga rowniez w dziedzing glgboko
rozumianej sprawiedliwosci spolecznej i staje si¢ podstawowym jej sprawdzia-
nem w zyciu organizméw politycznych”'®

Jako naczelne prawo w tej materii JAN PAWEL II wymienia wolnos¢ su-
mienia i religii. Powohuje si¢ przy tym na dokument Soboru Watykanskiego II
,.Dignitatis humanae” w ktorym w sposdb $cisle teologiczny zostalo to zagad-
nienia opracowane z punktu widzenia prawa natury. Ograniczenie bowiem
wolnosci godzi w wartoéci autentycznie ludzkie. Sprawa ta w ostatnim czasie
wydaje si¢ by¢ tym dramatyczniejsza, gdyz w wielu krajach ogranicza sie lu-
dziom wierzacym wolnosci w praktykowaniu swojej religii. Ojciec $w. uczy
przy tym, ze ,Jdo$wiadczenie przeszlosci i wspodlczesnosci wskazuje na to, ze
sprawiedliwo$¢ sama nie wystarcza, ze — co wigcej — moze doprowadzi¢ do za-
przeczenia i zniweczenia siebie samej, jesli nie dopusci si¢ do ksztaltowania
zycia ludzkiego w réznych jego wymiarach owej glebszej mocy, jaka jest mi-
lo$¢”!! Postawienie bowiem na milo$¢ w zadnym stopniu nie umniejsza wagi
znaczenia sprawiedliwosci, lecz wskazuje na wartosci glebsze, moze nawet
bardziej humanitarne i ludzkie, ktére dla dobra czlowieka powinny mie¢ swa
wyjatkowa pozycj¢ w budowaniu wspétczesnej cywilizacji.

Osobne miejsce w swoich dokumentach papieskich poswieca JAN PAWEL
II sprawie pokoju. Wedlug Papieza jest on darem Boga — ostatecznego i naj-
wyzszego zrodla prawdy i dobra. Idac za mysla JANA XXIII, zawarta w ency-
klice ,,Pacem in terris”, jako nieodzowny warunek pokoju na $wiecie uwaza
poszanowanie wolnosci cztowieka, zagwarantowanej mu przez Boga juz w ak-
cie stworzenia'

Wolnos¢ zatem w aspekcie soteryjnej sytuacji wspotczesnego czlowieka
jest podstawowg wartoscig stanowiaca o wlasciwym rozwoju jego osobowosci,
zar0wno w wymiarze spofecznym, jak i indywidualnym, zagwarantowanej w
stworczym akcie Boga i tajemnicy jego odkupienia. Jej odrzucenie w budowa-

? Por. RH I1I; 17; W. WEBER, Die moderne Freiheitgeschichte als Geschichte de Differenzie-
rung der europdischen Gesellschaft, w: Freiheit und christliche Soziallehre, Koln 1977, s. 46; J.
RATZINGER, Freiheit und Befreiung, Com 11(1986)35, s. 412nn.

19 Tamsze; por. R.-W. THORP, Vues sur la justice, Paris 1962, s. 12-78; .M. DiEz-ALEGRIA, I/
concetto di giustizia nell’Enciclica ,, Mater et Magistra”, Roma 1963, s. 105-119; W.
GOLDSCHMIDT, La sciencia de la justicia, Madrid 1958, s. 30nn; J.M. FERNANDEZ, Justicia So-
cial, Bogota 1955, s. 16nn; A.L. PALACIOS, La Justicia Social, Buenos Aires 1955, s. 34nn.

' DM VI; 12; por T. STYCZEN, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie i drugich, ComP
2(1982), s. 45-69; J. SIEG, , Dives in misericordia” na tle nauki spolecznej Kosciola, w: Dives in
misericordia. Tekst i komentarz, Krakow 1981, s. 195-199.

12 Por. Oredzie pokojowe. 1 stycznia 1981 r., w: PAWEL VI, JAN PAWEL 11, Oredzie papieskie
na Swiatowy Dzien Pokoju, Lublin 1987, s, 123-133.
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niu dzisiejszego $wiata rownoznaczne jest z pogwalceniem podstawowych
praw osoby ludzkie;j.

Ojciec $w. rozwija w ten sposOb lansowana przez chrzescijanska nauke
spoleczna zasad¢ subsydiaryzmu, regulujaca spoleczna realizacj¢ wolnosci, w
imi¢ ktdrej Scisle okreslone zostaja prawa i obowiazki jednostki, rodziny, spo-
leczenstwa, panstwa, nie wykluczajac, naturalnie, innych wspdélnot koscielnych
i religijnych.

III. Wolnos¢ odkryta w prawdzie

Problem wolnosci czlowieka zakorzeniony jest w ostatecznosci w jego
osobowej relacji do prawdy, tzn. do objawienia Bozego zawartego w PiSmie
$w., interpretowanego i aktualizowanego przez Tradycje wspolnoty Chrystu-
sowego Kosciola. W tym znaczeniu przemawia Jezus do przedstawicieli' gmin
zydowskich: ,Jezeli trwa¢ bedziecie w nauce mojej, bedziecie prawdziwie
moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,30n). JAN
PAWEL II naucza zas, ze ,,wedhig wiary chrzescijanskiej i nauki Kosciota tylko
wolnos¢ podporzadkowana prawdzie prowadzi osob¢ ludzkg ku jej autentycz-
nemu dobru. Dobrem osoby jest istnienie w prawdzie i czynienie prawdy”"
Zerwanie ze zbawienng a zarazem tworcza zaleznoscia prawdy i1 wolnosci pro-
wadzi do zalamania si¢ $wiata ludzkich wartosci, ktéry wielokrotnie statl si¢ juz
gldwna przyczyna tragedii czlowieka XX w. ,Na oczach wszystkich okazuje
si¢ pogarde wobec ludzkiego Zycia — juz poczgtego, a jeszcze nie wydanego na
swiat, nieustannie narusza si¢ podstawowe prawa osoby; niegodziwie niszczy
si¢ dobra niezbedne dla ludzkiego zycia. Co gorsza, cztowiek juz nie jest prze-
konany, ze tylko w prawdzie moze znaleZ¢ zbawienie. Podaje si¢ w watpliwos¢
zbawcza moc prawdy, pozostawiajac samej wolno$ci, oderwanej od wszelkich
obiektywnych uwarunkowan, zadanie samodzielnego decydowania o tym, co
dobre, a co zte”"* Nierzadko jestesmy réwniez swiadkami ,,pitatowych” pytan
wspolczesnego czlowieka: ,,Coz to jest prawda” (J 18,38). Analogicznie czlo-
wiek zadaje sobie pytanie: Na czym polega wolnos¢? Gdzie jej szukac? Czy
jest moze kto$, kto wskaze nam droge do wolnosci? W liscie $w. Pawla do Ga-
iatow czytamy: ,,Ku wolnosc1 wyswobodzit nas Chrystus”(Ga 5,1). Wolnos¢
wiec musi czlowiek odkryé po prostu w samym sobie. Powinien stawa¢ si¢
wolnym w dobrowolnym wyborze Boga objawionego w Chrystusie — wyzwoli-
cielu i zbawcy'> JAN PAWEL II rozwijajac dalej prawde o chrystologicznym

13 VS; 84; por. J. KRUCINA, Zlo dobrem zwyciezaj. Ewangeliczne prawo milosci, Coll. Salutis
16(1984), s. 31nn; A.F. UTz, dz. cyt., s. SOnn.

“Vs; 84.

13 Por. C. BARTNIK, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 35an; W. HRYNIEWICZ,
Chrystus nasza Pascha, Lublin 1987, s. 143nn; J. ALFARO, Wiara, Conc 1-10(1966-67), s. 22nn;
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wymiarze wolnosci uczy: ,,Jezus jest zatem Zywa i osobowa synteza dosko-
nalej wolnosci w catkowitym poshuszenstwie woli Ojca. Jego ukrzyzowane
cialo to pelne objawienie nierozerwalnej wigzi migdzy wolnoscia a prawda,
za$ Jego powstanie z martwych to najwyzsze $wiadectwo ptodnosci i zbaw-
czej mocy wolnos$ci przezywanej w prawdzie”'® Mys$l Papieza koresponduje
tutaj z metafizycznym poj¢ciem wolnosci u PLOTYNA (Enn. VI 8), ze czlo-
wiekowi oraz innym bytom przyshiguje wolnosé tylko w takiej mierze, w ja-
kiej daza one do Absolutu, wzglednie partycypuja w Absolucie i w porzadku,
jaki go reprezentuje.

Zatem objawiona czlowiekowi prawda o jego stworzeniu i odkupieniu
jest, wedlug Papieza, naczelng warto$cia nie tyle prowadzaca go ku wolnosci,
ile pozwalajaca odkry¢ te wolno$¢ w tajemnicach stojacych u podstaw jego
godnosci i sensu ostatecznego powolania. Potrzebny jest jednak ze strony
czlowieka niezbedny wysilek wyboru, a zarazem otwarcia si¢ w wierze dyna-
micznej na prawde¢ o wolnym dziataniu Zbawiciela.

IV. Wolno$¢ nawrocenia i odnowy

Jedna z najistotniejszych wartosci, ktdre wnosi ze soba wolnos¢ jest, we-
dlug nauki papieskiej, nawrdcenie i odnowa. Bez tego tzw. autoprzeswiadcze-
nia, prowadzacego do zmiany dotychczasowego stylu zycia, nie moze by¢ mo-
wy o partycypacji czlowieka w autentycznie chrzescijanskiej wolnosci. Nega-
tywnie oznacza ona zerwanie ze wszystkim co pograza czlowieka w niewoli
grzechu, w pozytywny zas sposob dotyczy rozwoju wartosci, ktére wraz z ak-
tem stworzenia pozwalajg czlowiekowi w sposdb wolny realizowac¢ siebie w
najglebszym odczuciu wilasnego ,,ja”.

Kazde autentyczne nawrdcenie i odnowa Zzycia prowadzi w konsekwencji
do pojednania si¢ z Bogiem i czlowiekiem. Szczegdlnym tego srodowiskiem
jest sakrament pokuty i pojednania. ,,W sakramencie tym kazdy czlowiek moze
w sposob szczegdlny doswiadczyé milosierdzia, czyli tej miltosci, ktora jest
potezniejsza niz grzech”’ Wymienione przez papieza wartosci znajduja si¢ u
podstaw tajemnicy jego stworzenia i odkupienia. Tak bowiem, jak milosierdzie
jest doskonalo$cig nieskonczonego Boga, w podobny sposéb wyraza si¢ Jego
gotowos¢ udzielania go czlowiekowi. Zadna niewiernosé ze strony czlowicka
nie jest w stanie zniweczy¢ Bozej mitosci milosierne). Jedyna zapora uniemoz-

J. NAGORNY, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin 1989, s. 20-68;
W. PANNENBERG, Grundziige der Christologie, Giitersloh 1964, s. 32nn; A. GRILLMEIER, Jesus
der Christus im Glauben der Kirche, Freiburg-Basel-Wien 1979, s. 20nn.
16
VS; 87.
7 DM VII; 13; por. W. SWIERZAWSKI, Liturgia a milosierdzie, w: Dives in misericordia.
Tekst i komentarz, Krakow 1981, s. 155-161.
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liwiajaca korzystanie z tych daréw jest brak dobrej woli z jego strony, wyraza-
jaca si¢ trwaniem w niewoli grzechu. Stad niezwykle waznym zadaniem dla
Kosciola, dla Papieza, jest gloszenie potrzeby nawrdcenia. Wielkosé i bogac-
two ,,(...) polega na odkrywaniu mitosierdzia, czyli owej milosci, ktéra cierpli-
wa jest i taskawa na miare Stworcy i Ojca — mitosé, ktorej Bog i Ojciec Pana
naszego Jezusa Chrystusa jest wierny az do ostatecznych konsekwencji w
dziejach Przymierza z czlowiekiem, az do krzyza — czyli do $mierci i zmar-
twychwstania swojego Syna. Nawrdcenie do Boga jest zawsze owocem
(odnalezienia) tego Ojca, ktéry bogaty jest w mitosierdzie”'®

Biorac pod uwage niezwykle korzysci pltynace z owocnego korzystania
przez czlowieka z sakramentu pokuty i pojednania, Papiez uczy, ze ,,wolno$¢
od grzechu jest przeto owocem i pierwszorzegdnym wymogiem wiary w Chry-
stusa Odkupiciela i w Jego Koscidl, poniewaz On nas wyzwolit do wolnosci i
do uczestnictwa w darze Jego Ciala Kosciota. W shuzbie tej wolnosci Pan Jezus
ustanowit w swoim Kos$ciele Sakrament Pokuty, aby ci, ktérzy po chrzcie
$wietym popelili grzech, mogli pojedna¢ si¢ z Bogiem, ktorego obrazili i z
Kosciolem, ktéremu zadali rang”'® Jednakze ze strony czlowieka potrzebna
jest wolna dyspozycja, otwierajaca go na dzialanie taski Bozej, ktéra wyraza
si¢ nie tylko w postawie zmierzajacej do autentycznego nawrdcenia, lecz
przede wszystkim zmierzajaca do osobistego kontaktu z Bogiem mitosierdzia,
dokonujacego si¢ w sakramencie pokuty i1 pojednania. Czlowiek nie jest uwa-
runkowany wobec aktéw w sposob konieczny, tzn. przez wystarczajace przy-
czyny, dajace si¢ jednoznacznie ustali¢ (libertas indifferentiae), poniewaz ist-
nieje w nim wolno$¢ dzialania (libertas actionis), woli 1 wyboru. Czlowiek po-
mimo calej swej warunkowosci jest jednoczesnie wobec $wiata nieuwarunko-
wanym, pierwszym poczatkiem.

Wolnosé¢ zatem, ktdra niesie ze soba nawrdcenie i odnowe pierwotnego 1
nowego stworzenia wpisana jest wedlug JANA PAWLA II w natur¢ Kosciola,
wspdlnoty, gdzie wciaz uobecnia si¢ i aktualizuje tajemnica Chrystusowego
pojednania czlowieka z Bogiem. Pojednanie to, dokonujace si¢ w sakramental-
nym akcie Chrystusowego Kosciola, jedynie wtedy jest mozliwe i skuteczne,
gdy poprzedzone zostanie autentycznym nawréceniem serca, prowadzacym do
przezwyci¢zenia grzechu niewiernosci wzgledem prawa Boga 1 czlowieka, zro-
dla zla i niewoli odgradzajacej od milosci i mitosierdzia Boga Odkupiciela.

'8 DM VII; 13; por. Oredzie papieskie na Wielki Post, OsRomPol. 14(1981)2, s. 3 Oredzie
Ojca swigtego do kapltanow niemieckich z okazji 87 Katholikentagu, OsRomPol. 33(1982)9, s.
26; J. BECKLER, Das Gottesbild Jesu und die dlteste Aulegung von Ostern, w: G. STRECKER, Jesus
Christus in Historie und Theologie, Tiibingen 1975, s. 115nn; R. BULTMANN, Theologie des Neu-
en Testaments, Tiibingen 1853, s. 1-3; J. BECKLER, Die Anfinge des Christentums. Alte Welt und
neue Hoffnung, Stuttgart-Berlin-K6ln-Mainz 1987, s. 29nn.

' RP W; 29; por. List Papieza do Biskupow catego swiata z okazji prezentacji ,, Instrumentum
laboris" przygotowanego na VI sesje generalnq Synodu Biskupow, Synod Biskupow i Rok Swiety
Jubileuszu Odkupienia, OsRomPol. 38(1983)2, s. 1, 3.
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V. Eucharystia darem wolnosci i jej zapowiedzia

Sakrament Eucharystii jest w swej istocie darem co prawda zakrytej, mi-
stycznej, ale zarazem realnej, aktualnej obecnosci Chrystusa zmartwychwstale-
go pod postaciami chleba i wina. Jego historiozbawczo$¢ stanowi nie tylko o je;
wymiarze wspélczesnym, lecz wskazuje na cel eschatologiczny Zycia cziowie-
ka odkupionego.

Na czym polega autentyczna wolnos¢ eucharystyczna, oraz jakie jest jej
znaczenie, wskazuje nam, wedhug Ojca $w., przyklad samego Odkupiciela, kt6-
ry w sposéb dobrowolny ziozyl siebie w ofierze Ojcu za grzechy wszystkich
ludzi: ,,Chrystus ukrzyzowany objawia autentyczny sens wolnosci, w pelni go
realizuje poprzez catkowity dar z siebie i powoluje swoich uczniéw do udziahu
w tej samej wolnosci””® Tak wiec kontemplacja Jezusa ukrzyzowanego to
gléwna droga, ktéra Kosciot musi podazaé kazdego dnia, jesli pragnie w pelm
zrozumieé, czym jest wolnosc, ktorg niesie ze soba Eucharystia: darem z siebie
w shuzbie Bogu i braciom. Kazdy czlonek jego wspdlnoty jest powolany do
udzialu w munus regale Chrystusa na krzyzu (por. J 12,32), w lasce i postan-
nictwie Syna czlowieczego, ,ktéry nie przyszedl, aby Mu stluzono, lecz aby
shuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mt 20,28)”*' Chrystus euchary-
styczny jest zatem zZywa i osobowg synteza doskonalej wolnosci w catkowitym
oddaniu oraz stuzbie Ojcu i1 cztowiekowi.

Na dobrowolno$é ofiary Odkupiciela wskazuja réwniez wedhug tradycji
biblijnej, stowa proroka I1ZAJASZA ,,Dr¢czono Go, lecz sam si¢ dat gnebic” (Iz
53,7). T¢ samg prawde¢ wyraza fragment z Ewangelii §w. Jana zapowiadajacy
ostatnig wieczerzg: ,,Bylo to przed Swietem Paschy. Jezus wiedzac, ze nadeszla
Jego godzina przejscia z tego Swiata do Ojca, umitowawszy swoich na $wiecie,
do konca ich umitowal” (J 13,1). Godzina ustanowienia Eucharystii to funda-
mentalne srodowisko nadprzyrodzonego polaczenia postuszenstwa i mitosci.

Ponadto warto zauwazy¢, ze sam dziefi ustanowienia Eucharystii zbiegat
si¢ ze Swigtem Paschy, obchodzonym przez Zydéw na pamiatke cudownego
wyzwolenia z niewoli egipskiej. Zbawcze misterium Chrystusa jest za$ najdo-
skonalszym dopelnieniem paschy Starego Przymierza. PAWEL komentujac te
prawdg, pouczal gming w Koryncie: ,,Chrystus bowiem zostal ztozony jako na-
sza Pascha” (1 Kor 5,7). Urzeczywistnil w ten ostateczny sens zycia czlowieka

2vs; 85.

21 VS; 87; por. A. CAMUS, Der Mensch in der Revolte, Reinbek 1991, s. 91nn: H.U. v.
BALTHASAR, Theologie der drei Tage, Einsiedeln 1990, s. 23-59; J. MOLTMANN, Der gekreuzigter
Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher Theologie, Miinchen 1972, s. 21-50; O.
KNoCH, Zur Diskussion um die Heilsbedeutung des Todes Jesu, ThPQ 124(1976), s. 3-14; G.S.
SLOYAN, Jesus on Trial. The Development of the Passion Narratives and Their Historical and
Ecumenical Implications, Philadelphia 1973, s. 14-58.
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— jego partycypacj¢ w Krolestwie wiecznego wyzwolenia (por. J 6,51-54).
Kazdy za$ wierzacy w Chrystusa, przepeliony moca swigtej Eucharystii, nosi
w sobie jednoczesnie nadziej¢ zmartwychwstania, ktora wyposaza czlowieka w
takie przymioty, jak np. cierpliwos¢, wytrwalos¢, oraz wyrabia w nim postawe
bezinteresownej ofiarnosci. ,,Chrystus w Eucharystii pozostanie po wszystkie
czasy niedodciglym wzorem postawy «pro-egzystencji», to znaczy postawy
dla: dla drugiego, dla drugiego czlowieka. On caly dla swego Ojca niebieskie-
go, a w Ojcu — dla kazdego czlowieka” Eucharystia jest zatem sakramentem
stuzacego w milosci Boga. Dlatego tez ,prawdziwa wolnos¢ mierzy sie stop-
niem gotowosci do shuzby i do daru z siebie. Tak tylko pojeta wolnosé jest
prawdziwie tworcza, buduje nasze czlowieczenstwo, buduje wigzi miedzyludz-
kie. Buduje i jednoczy, a nie dzieli”> Dlatego tez zobowiazaniem dla wspdl-
noty Kosciola jest gloszenie wolnosci plynacej wlasnie z Eucharystii 1 szcze-
golnie dzisiaj w czasach naznaczonych koncepcjami wolnosci i demokracjami
inspirowanymi ideologia liberalng usitujacymi wmoéwié czlowiekowi, ze Bog
jest przeszkoda do wolnosci. Jedynie ,,tad wolnosci™*, o ktérym Papiez nauczat
w homilii na zakonczenie Mi¢dzynarodowego Kongresu Eucharystycznego we
Wroclawiu, gwarantuje pelni¢ wolnosci plynacej z Eucharystii. Sytuacja, gdzie
dominuje chaos, zycie pseudowarto$ciami i pustka w sferze moralnosci, pro-
wadzi czlowieka w wolno$é swawoli podporzadkowane) nastrojom, oddajac go
w niewol¢ instynktow 1 bezrozumnych namig¢tnosci. W imi¢ zasady substan-
cjalnosci albo personalnosci, osoba moze posias¢ samego siebie jako substan-
cjalny nosiciel 1 ostateczny podmiot wolnosci.

Wolnosé zatem ktorg niesie ze soba Eucharystia, dopelnia zgodnie ze
swoja istota chrzescijanskie poj¢cie wolnosci o jej wymiar eschatologiczny.
Mimo iz zostala czlowiekowi dana a zarazem i zadana na ziemi, to jednak za-
korzeniona w misterium Boga odkupiciela i zbawiciela, znajduje si¢ jeszcze w
nieustannym adwencie na drodze do ostatecznego wypelnienia w niebie.

Bazujgca na prawdzie objawienia Bozego i podstawowych elementach
tradycyjnej antropologii katolickiej, a takze ubogacona o wspodlczesne spo-
strzezenia i wnioski, koncepcja wolnosci JANA PAWLA II stanowi niewatpliwie
wielki wktad w nauke Kosciola konczacego si¢ dwudziestego stulecia.

Wolnos¢, jako istotowa godnos¢ czlowieka a zarazem owoc odkupienia
w Jezusie Chrystusie to dwa zasadnicze elementy papieskiej antropologii.
Czlowiek jest bytem otwartym. Fundamentu tej prawdy upatruje JAN PAWEL 11
W mocy stworzenia i tajemnicy naszego zbawienia. Dlatego tez napotkane inne

22 Por. JAN PAWEL I, Wroctaw. Homilia na zakorczenie Miedzynarodowego Kongresu Eu-
charystycznego, w: Jan Pawet Il w Polsce 31 maja 1997 — 10 czerwca 1997 Przemowienia, ho-
milie, Krakow 1997, s. 35.

2 Tamze.

2 Por. tamze.
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,,byty autonomiczne”, czy sytuacje nawet bezposrednio zwiazane z egzystencjg
czlowieka w zadnym stopniu nie moga jej ograniczyé. Zaniechanie prawa do
wolnosci byloby réwnoznaczne z rezygnacja z samego siebie. Stad tez czlo-
wiek, wedtug Papieza, nie tyle powinien szuka¢ drog do wolnosci, lecz przede
wszystkim odnajdywaé ja w sobie, w szczegllny sposob poprzez zycie w
prawdzie i milosci szczegélnie tej stuzebne;.

Wolny w swej istocie i naturze cztowiek stoi jednak przed zadaniem nie-
ustannego odkrywania swojej osobowej wolnosci. Przyshugujaca mu — okresla-
na przez antropologie¢ — ,,wolnos¢ wlasciwa” obdarza go nalezna jego duchowe;j
osobowosci ,,wolnoscig wyboru”, pozwalajaca na odpowiedzialne samostano-
wienie o sobie samym, nawet wobec Boga. Jednakze czlowiek w tym procesie
staje si¢ o tyle wolny, o ile dochodzi do poznania prawdy, a takze o ile ona — a
nie jakiekolwiek inne wartosci — kieruje jego wola. Wolnos¢ nie polega na czy-
nieniu czegokolwiek. Jest ona ,,wolnoscia dobra”. Dobro stworzone i odkupio-
ne sg celem wolnosci i stanowig o jego szczg$ciu nieprzemijajacym.

Wolnos$¢ wreszcie, wedlug JANA PAWLA 11, to wyzwolenie z grzechu, le-
galizmu i smierci. To zywotna sila Ducha Prawdy wyrastajaca z naszego
udzialu w sakramentalnym zyciu Kosciola, szczegdlnie za$ w sakramencie po-
kuty i pojednania. Partycypujac zas w wolnosci ktora niesie ze soba Euchary-
stia, osiaga wartos¢ najwyzsza, stanowiaca jednoczesnie o celu i godnosci jego
ostatecznego powolania — peklni¢ eschatologiczna.



