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Bertram STUBENRAUCH, Dialogisches Dogma. Der christliche Auftrag zur

interreligiosen Begegnung, Freiburg im Br. 1995, 264 s. (Quaestiones Dis-
putatae 158)

Od Soboru Watykanskiego II w Kosciele katolickim dialog miedzyreli-
gijny postrzegany jest w kategoriach podstawowego obowigzku. Ostatni sobdr
zainspirowal wielu teologéw, nie tylko katolickich, do zajecia si¢ ta problema-
tyka. Wsrod teologow katolickich do najnowszej historii dialogu miedzyreligij-
nego weszli tacy teologowie, jak: J. DANIELOU, H. de LUBAC, K. RAHNER, P.
ROSSANO czy H. R. SCHLETTE. Dolacza do nich z pewno$cia wspétczesni nam
teologowie tacy, jak: W. BEINERT, H. BURKLE, C. GEFFRE, W. KASPER, H.
KUNG, R. PANIKKAR, J. RATZINGER, M. SECKLER, H. WALDENFELS i wielu in-
nych.

Powstaja prace o charakterze historycznym, hermeneutycznym, fenome-
nologicznym, socjologicznym. Wsrdd licznych (réznych pod wzgledem meto-
dologicznym) prac nie bylo dotad w teologii katolickiej wyczerpujacego opra-
cowania problematyki dialogu migdzyreligijnego pod katem podstaw dogma-
tycznych. Wlasnie te luke zdaje sie wypeiaé praca Bertrama STUBENRAUCHA,
docenta (dokladnie Privatdocent) dogmatyki i historii dogmatéw na Uniwersy-
tecie w Regensburgu.

Niniejsza praca przed opublikowaniem jej w ,,Quaestiones Disputatae”
nosila tytut Die Kenosis Gottes und das Pleroma des Menschen. Zur dogmati-
schen Begriindung des interreligiosen Dialogs. Praca zostala przedstawiona w
semestrze letnim 1994 r. jako rozprawa habilitacyjna, za$§ kolokwium habilita-
cyjne mialo miejsce na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Regens-
burgu w grudniu tego samego roku. Tytul, jaki nadano pracy w serii
,»Quaestiones Disputatae”, jest niewatpliwie bardziej komunikatywny 1 bardziej
skondensowany. Obok rozdziahu wprowadzajacego, w ktéorym Autor omawia
zagadnienia wstepne takie, jak: historyczny rys relacji chrzescijanstwa do in-
nych religii, zarys teologii religii oraz problem metody, ksiazka zawiera szes¢
rozdzialéw, wykaz najwazniejszej literatury, indeks osobowy 1 rzeczowy. Pu-
blikacja niniejsza nie zawiera, niestety, zakonczenia.

Praca Bertrama STUBENRAUCHA nalezy do, coraz liczniejszych dzis, pu-
blikacji z dziedziny teologii religii. Z perspektywy objawienia chrzescijanskie-
go pragnie okresli¢ zasadnicze relacje chrzescijanstwa do religii niechrzesci-
janskich. Autor w okres$leniu celu pracy positkuje si¢ tekstem M. SECKLERA,;
tematem jest ,,chrzescijaiistwo, jego samorozumienie, jego samoocena wobec
pluralizmu religijnego, zwlaszcza w odniesieniu do charakteru jego roszczenia
do prawdy oraz rodzaju i zasiggu jego uniwersalnego postannictwa” (Theologie
der Religionen mit Fragezeichen, w: tenze, Die schiefen Winde des Lehrhau-
ses. Katholizitdt als Herausforderung, Freiburg - Basel - Wien 1988, s. 55).
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Autorowi nie chodzi jedynie o prace z dziedziny dogmatyki czy historii do-
gmat6w, lecz ma to byé réwnoczesnie dzieto spekulatywne, ktore czerpie swoja
wizje przede wszystkim z tradycyjnej nauki wiary. Jest to publikacja w rodzaju
,.Quaestio disputata” w rozumieniu Sredniowiecznej scholastyki: systematyczna
analiza tekstow w $wietle poszerzonych i spornych ujeé problemow. Najbar-
dziej zasadnicze pytanie, na ktére autor prébuje odpowiedzie¢, brzmi: ,,Czy
chrzescijanskie, a przede wszystkim gloszone przez Kosciét katolicki, orgdzie
wiary moze prowadzi¢ do pozytywnego stosunku chrzescijanstwa wzgledem
religii niechrzescijanskich” (s. 24). Teologiczne podstawy dialogu migdzyreli-
gijnego, tak w przeszlosci, jak i obecnie, sa bowiem, zdaniem Autora, ciagle
malo jasne. Na poparcie takiej tezy cytuje opini¢ G. GADEGO: ,,Ein akzeptables
Modell fiir die Bestimmung des Verhiltnisses der christlichen Botschaft zu den
Religionen scheint es noch nicht zu geben” (Offenbarung in den Religionen?
Anselmianische Uberlegungen zum Dialog mit den Religionen, MThZ
45(1994), s. 24).

B. STUBENRAUCH obficie czerpie ze skarbca Pisma §w., co nie zawsze
jest oczywiste we wspélczesnych pracach z dziedziny teologii religii. Wystar-
czy tu chociazby siegna¢ do jednej z najnowszych prac w tej dziedzinie, mia-
nowicie Michela FEDOU (Les religions selon la foi chretienne, Paris 1996).
Sposrdd bardzo licznych analizowanych tekstow biblijnych znaczenie zdecy-
dowanie kluczowe posiada tekst Flp 2, 6-7 (i1 paralelne: 2 Kor 8,9 oraz Ga 4,4):
,,On, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢
z Bogiem, lecz ogolocil samego siebie, przyjawszy posta¢ shugi, stawszy si¢
podobnym do ludzi” Slowem-kluczem dla B. STUBENRAUCHA jest ,kenosis”
Pozwalamy sobie przypomnieé, ze stowo to wspoéttworzylto pierwotny tytul ni-
niejszej pracy (Die Kenosis Gottes und das Pleroma des Menschen...).

Odnosnie do struktury ksigzki nalezy stwierdzic, iz jest ona przejrzysta
oraz ze kazdy z rozdzialéw ma podobna strukture; mianowicie kazdy z szesciu
zasadniczych rozdzialéw sklada si¢ z dwdch czesci, ktore badz to pozostaja
wobec siebie w pewnym napi¢ciu, badz to bezposrednio si¢ uzupeiniajg. Te-
matyke kolejnych rozdzialow opart Autor — w sposob bardzo swobodny — na
klasycznych traktatach dogmatycznych.

Najpierw B. STUBENRAUCH zajmuje si¢ zagadnieniem teoriopoznaw-
czym, zasadniczym dla tej pracy, jak pisze na s. 32. Chodzi mianowicie o spo-
soby poznawalnosci Boga, problem teologicznego uzasadnienia pytania o
prawde oraz charakter chrzescijanskiego wyznania wiary (Erkenntnis und
Bekenntnis — s. 34-68). Odnosnie do problemu poznawalnosci Boga, gdy spoj-
rzymy nan w $wietle kenotycznego oddania si¢ Boga nam, okaze sig, jak za-
dziwiajaco wielowarstwowa jest ,,Boza rzeczywistos¢” Wiara chrzescijanska
wyznaje przeto nie jakiegos ,,zaciesnionego”, lecz nieskofnczonego Boga, i to
jeszcze w tajemnicy objawienia (s. 44-45). Owa nieskonczonos¢ konkretyzuje
sie jednak w skoniczonym, i to wyznaje chrzescijanska wiara, ktéra zmierza
jednocze$nie w druga strong — w skonczonosci, konkretnosci szuka nieskon-
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czonosci. Wyrazem za$ kenotycznej prawdy o Bogu jest narracyjna struktura
chrzescijanskiego wyznania wiary (s. 51-57). Prawzorem natomiast religijnej
mowy jest Jezusowe objawienie Boga, ktore posiada charakter mataforyczny.
Dzigki takiej mowie to, co bylo calkiem nieznane, moze wkroczy¢ w znane (s.
57-59). Metafory przywoluja bowiem wspomnienia, ktére zarazem méwia co$
nowego. W relacji do osoby Jezusa z Nazaretu bedzie to niezwyklo$é
(dostownie: niestychalno$¢ — Unerhortheit), ktéra prowokowala pytanie: ,,Kim
wlasciwie On jest, ze nawet wichrom i wodzie rozkazuje, a s3 Mu poshuszne”
(Lk 8,25); Osoba Mistrza z Nazaretu wywoluje tez to niezwykle stwierdzenie,
ze ,,Syn Czlowieczy ma na ziemi wladz¢ odpuszczania grzechow” (Mt 9,6);
wreszcie to On wywoluje owa logiczng bezsensownos¢, kiedy styszymy, ze
Ukrzyzowany nie lezy w grobie, ,,bo zmartwychwstal” (por. Mt 28,6). Postawa
dialogowa tkwi wigc w samej osobie Jezusa Chrystusa. Pochodzenie dogmatéw
jest tez dialogiczne — powstawaly one przeciez w wyniku nieustannie stawia-
nych pytan i réznych prob odpowiedzi na nie.

Rozdzial trzeci nosi tytul ,,Stworzenie i wybranie” (s. 69-96). Znajdzie-
my tu wiele tekstow tak ze Starego, jak i Nowego Testamentu, ktore méwig o
oddawaniu czci Bogu Izraela przez obce narody, bowiem jest w kazdym naro-
dzie co$, co mozna by nazwaé ,;zmyslem stworzenia” (Kreaturgefiihl). Autor
cytuje tu stowa §w. Pawla: ,,Céz masz, czego by$ nie otrzymal? A jeslis otrzy-
mal, to czemu si¢ chelpisz, tak jakby$ nie otrzymal” (1 Kor 4,7). Ludy i ich re-
ligie nie maja niczego ,,0d siebie”, kiedy jednak sprawuja kult, wtedy oddaja
cze$¢ Temu, od ktérego wszystko pochodzi i ktéry ich nie pozostawia samym
sobie. Ow powszechny zmyst stworzenia moze wiec otworzy¢ ludy na dialog z
Bogiem Biblii. Autor bardzo szczegdlowo analizuje teksty Starego Testamentu,
ktore to teksty stanowia szeroka biblijng podstawe dla wspolczesnej teologii
religii. Sg to mianowicie fragmenty o tym, ze od poczatku stworzenia Bog za-
warl przymierze z wszystkimi ludZzmi (np. Rdz 1-11), a to oznacza, ze istnieje
jedna historia zbawienia dla calej ludzkosci; ze wszystkie narody majg po czg-
$ci udzial w kulcie Boga prawdziwego (s. 74-84). Prawdziwe poglebienie teolo-
gii religii i samej teologii dialogu mamy oczywiscie w Nowym Testamencie,
szczegoOlnie w tekstach chrystologicznych, gdzie m.in. bardzo wnikliwej analizie
poddano stowa: ,, Kto bowiem nie jest przeciwko nam, ten jest z nami” (Mk 9,40).

Czwarty rozdzial obejmuje problematyke wspdlnoty i osoby (s. 97-136).
Piszac o jednosci rodzaju ludzkiego w stworzeniu, grzechu i wyzwoleniu, B.
STUBENRAUCH nie tylko siega do Biblii i patrystyki, lecz takze do najnowszej
nauki Kosciola, w tym do nauczania JANA PAWLA II. Nawiazujac do epoki
pOznej patrystyki, B. STUBENRAUCH przybliza czytelnikowi interesujaca dok-
tryne o relacjach migdzyreligijnych autorstwa MAKSYMA WYZNAWCY o po-
trojnym prawie laczacym ludzi ze soba i z Logosem (prawie natury, prawie pi-
sanym i prawie laski). Druga cz¢$¢ czwartego rozdziatu to dogmatyczne uza-
sadnienie wezwania Bozego skierowanego do kazdego ludzkiego indywiduum.
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Teze te uzasadnia przez analize pojeé: ,,Boze podobienstwo”, czlowiek jako
,,osoba” oraz ,,sumienie” — instancja Bozej obecnosci (s. 116-136).

Kolejny, piaty rozdziat traktuje o roli Ducha Swigtego i Kosciota w dia-
logu miedzyreligijnym. Obszerna, pierwsza czg$¢ tego rozdziahu (s. 137-157)
poswigcona jest dogmatycznemu uzasadnieniu roli Ducha Swietego w tymze
dialogu. Kluczowym tekstem biblijnym dla tych rozwazan jest, wedlug Autora,
tekst z 1 Kor 2,10 o Duchu, ktéry ,,przenika wszystko, nawet glebokosci Boga
samego” Duch Swiety jawi si¢ jako ,,Zwornik” (Verbindende) migdzy Bogiem,
cztowiekiem i1 Swiatem, jako gwarant prawdy i wiarygodnosci, jako przekro-
czenie wszelkich barier w Chrystusie, wreszcie — jako historyczna pokora, a za-
razem eschatologiczna Boza wspanialomys$lnos¢. W czg¢sci natomiast obejmu-
jacej problematyke eklezjologiczng mamy tak historyczng, jak i wspoélczesna
nauke o zasadzie ,,extra Ecclesiam nulla salus” oraz o absolutnym charakterze
chrzescijanstwa. Autor omawia tu m.in. wspolczesne poglady tak znanych teo-
logéw, jak J. RATZINGER i W. KASPER, ktorzy pisza o otwartosci Kosciota na
inne religie, o kwestii zbawienia w nich. Osobno potraktowano przymiot kato-
lickosci Kosciola, rozumianej jako uniwersalna troska o zbawienie oraz od-
wazne podejscie do rzeczywistosci.

Rozdzial szosty nosi tytul ,,E.aska 1 wolnos¢” (s. 175-210). Jak mozna si¢
domysli¢, rowniez ten rozdzial sklada si¢ z czesci, z ktorych pierwsza traktuje o
roli aski Bozej w dialogu, natomiast druga o roli wolnos$ci. Analizujac problem
taski w szerszym kontekscie zbawczej woli Boga, B. STUBENRAUCH stwierdza
krytycznie, ze niektore kierunki w teologii, jak kalwinizm czy jansenizm, do-
prowadzily do tego, iz obraz dobrego Boga w Jezusie Chrystusie stal si¢ kary-
katura. Byl to, zdaniem Autora, owoc pomieszania laski z moralnoscia. Dopiero
wspolczesna teologia, zwlaszcza K. RAHNERA, przywrécila wlasciwe rozumie-
nie laski Bozej (s. 175-176). Dzi$ powszechna wole zbawcza Boga rozumiemy
jako wezwanie calego rodzaju ludzkiego do wspdlnoty. Centralng postacia jed-
noczacg ludzkos¢ jest Zbawiciel wszystkich ludzi, Jezus Chrystus. Wierzacy w
Chrystusa zdaja sobie sprawg, ze wlasnie w Nim jest zrodlo wszelkiej taski.
Powinni jednak tez pamigtad, ze milos¢ bedaca owocem laski wyplywa poza
krag wierzacych w Chrystusa i obejmuje rowniez wyznawcow innych religii (s.
182-183). Tym, przez ktorego bezposrednio mozemy doswiadczy¢ Bozej laski,
jest Duch Swigty (s. 183-189). Ostatnia kwestia, ktora Autor wyjasnia w tym
miejscu, jest zagadnienie posrednictwa laski — jaka ewentualng rol¢ pelnia tu
religie niechrzescijanskie? Powolujac sie na nauk¢ Soboru Watykanskiego II,
jak 1 teologi¢ religii uprawiang zwlaszcza przez K. RAHNERA 1 M. SECKLERA,
Autor nie watpi w posrednictwo laski w innych religiach. Bég bowiem ,,pragnie
spotka¢ cztowieka tam, gdzie on faktycznie si¢ znajduje, nie moze On przeciez
zignorowaé czlowieka, skoro przez tajemnice Wcielenia zjednoczy! si¢ z catym
rodzajem ludzkim” (s. 192). Rozny jest oczywiscie w poszczegolnych religiach
stopien owego posrednictwa.
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W drugiej czesci szdstego rozdzialu przeczytamy o scisle wiazacym si¢ z
teologiczng nauka o lasce zagadnieniu konieczno$ci uwzglednienia problemu
boskiej i ludzkiej wolnosci w teologii religii. Mamy tu najpierw biblijno-
patrystyczne rozwazania o wolnosci Bozej jako definitywnej pewnosci. Bog
bowiem nie tyle wolno$é posiada, ile wolnoscia jest. Wolnos¢ zas w praktyce
jawi si¢ jako milosé: Bog kocha w czlowieku nie swoje podobienstwo, lecz
prawdziwe vis-a-vis, ktore sam wyposazyl w wolnos¢. Za Ojcami Kosciola
Autor powie: ,,Bog stworzy!l czlowieka wolnym, aby méc z nim nawigzaé iacz-
nosc” (s. 197). Bog jednak ograniczyl si¢ w swojej wolnosci, dzielgc si¢ samym
Soba (Selbstmitteilung); byl to jednak akt najwyzszej wolnosci, kiedy ,tak
umilowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat (...)” (J 3,16) i ,,unizyl sa-
mego siebie, stawszy si¢ poslusznym az do $mierci, i to $mierci krzyzowej”
(Flp 2,8). Krzyz stal si¢ cena wolnosci. Pozostaje oczywiscie pytanie, w jakiej
mierze poszczegolne religie prowadza do spotkania z Bogiem i na ile gotowe sa
zrelatywizowa¢ swoja materialng substancje, aby doszlo do powstania prze-
strzeni, w ktdrej kazde indywiduum mialoby swoja wlasna, nie dajaca si¢ ni-
czym zastapic, droge do Boga. Wlasnie tu widzimy w sposob najbardziej rady-
kalny wolnos¢ stworczego Ducha — jawi si¢ ona w samoswiadomosci jednostki,
w zyciu kazdego pojedynczego czlowieka przed Bogiem. Wielo$¢ religii jest
wigc nastepstwem danej ludziom mozliwosci, aby umieli odkry¢ swoja podsta-
wowg relacj¢ do Boga tozsamga z ich pierwotng samoswiadomoscig. Stwércza
wolnos¢ jest wigc wyrazem Bozego podobienstwa, jest pierwotnym darem Te-
go, ktory sam jest wolnoscia. Stwdrca przeto respektuje wolnos¢ w stopniu
najwyzszym, jako wolnos¢ kategoryczna. Poniewaz jednak wolnos¢ obdarza
miloscia, przeto ze strony stworzenia musi nastapi¢ w pelni wolna decyzja wia-
ry, czyli catkowite oddanie si¢ Stworcy, a to mozliwe jest jedynie jako dzieto
laski. Akt takiego oddania powiedzie si¢ jednak tylko z pomoca konkretnej re-
ligii (s. 203-210).

W ostatnim, siédmym rozdziale zatytutowanym ,,Mistyka i etos” (s. 211-
244) B. STUBENRAUCH zastanawia si¢ najpierw nad problemem, czy réznosc¢
religii umozliwia wypracowanie pewnego ogoélnego poj¢cia mistyki. Kluczem
don moze by¢ chrzescijanskie doswiadczenie Boga w akcie jego kenotycznego
daru z siebie. Pamietac jednak przy tym nalezy, ze Bog jest ponad wszystkim,
czego mozemy doswiadczyc¢, i wlasnie przez to jest nieskonczony. Doktadnie te
nieskonczonos¢ poswiadczaja wszystkie religie. Dla uzasadnienia tej tezy Au-
tor korzysta glownie z komentarzy §w. AUGUSTYNA (s. 216-221). Specyficznie
chrzescijanskim doswiadczeniem jest doswiadczenie Boga, ktory pochyla sig
nad czitowiekiem, ktéry méwi do ludzi zrozumiatym jezykiem, a mimo to pozo-
staje Bogiem. Ta prawda stanowi podstawowa przestank¢ poznania Go oraz za-
chete do wejscia na drogg mistyki. Taki punkt widzenia Boga nie zawsze w hi-
storil byl oczywisty, np. uswiadomiono sobie to na nowo w sredniowieczu, za
czaséw BERNARDA z Clairvaux, kiedy to centrum duchowej budowli przestal
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byé wzniosty Pantokrator, a jego miejsce zajal ubogi Stuga z Nazaretu. W Pi-
$mie $w. jest wiele dowodow na 6w kenotyczny wymiar Bozego objawienia.
Mozemy. zdaniem Autora, przyjaé, ze wszelkie mistyczne doswiadczenia ob-
jete sa troska Bozej pedagogii; ze czerpig one z kenozy Jego gotowosci do
wyrazem podstawowego dzialania laski, ktore, wedlug chrzescijanstwa, obja-
wilo si¢ ludzkosci w tajemnicy Wcielenia. Nasza wiec chrzescijanska mistyka
zasadza sie¢ gleboko na zyciu sakramentalnym. Szerzej o tym pisal juz przed
Soborem Watykanskim II kard. J. DANIELOU (Der Gott der Heiden, der Juden
und der Christen, Mainz 1957), ktory juz wtedy dowodzil, ze zwiazek rzeczy-
wistosci taski i mistyki z natura ludzka stworzona na Boze podobienstwo obja-
wia uniwersalnos¢ dostrzegalnej na drodze mistyki obecnosci Boga w czlowie-
ku. Mozemy inaczej powiedzie¢ — task¢ moze otrzymad kazdy czlowiek i Bog
udziela jej w ramach danej religii; Jego taska dziala tam, gdzie czlowiek akurat
si¢ znajduje. Bog przeciez tylko sobie wiadomymi drogami moze doprowadzi¢
ludzi do wiary (por. DM 7).

Druga cze¢s¢ ostatniego rozdziatlu pracy — ,,Samoofiarowanie si¢ Boga w
swietle milosci” — stanowia wazkie postulaty pod adresem chrzescijanskiego
etosu dialogu mig¢dzyreligijnego. Milos¢ jawi sie jako zasada uniwersalnego
objawienia w stalym napieciu miedzy ufnoscig a zrozumieniem. Obrazujg to
wnikliwe analizy tekstéw biblijnych takich, jak: Mk 10,46-52 (uzdrowienie
niewidomego Bartymeusza), Mk 7,24-30 (Syrofenicjanka) czy Lk 19,1-10
(Zacheusz) (s. 234-235). Wiasnie milos¢ jest sposobem objawiania si¢ Bozej
prawdy 1 jej gloszenia; to inspirujaca kenoza, ktéra innym daje czas na zrozu-
mienie owej mifosci. Dlatego tez chrzescijanski etos nie moze nie zgadzac sie z
istnieniem innych religii. Owa inno$¢ zostala zamierzona przez Boga juz w ak-
cie stworczym. Bog bowiem widzi inaczej i kocha inaczej, On stwarza dystans i
jednoczesnie szuka mozliwosci przezwycigzenia go. Zadaniem naszym, chrze-
scijan, jest uswiadamiaé t¢ prawde wszystkim ludziom. Innymi slowy, etos
chrzescijanski zobowigzuje nas nie tylko do stusznej skadinad postawy toleran-
cji, lecz takze kaze ,budowaé¢ mosty”: chrzescijanski etos kaze milowad.
Wszelkie religie winne milowac si¢ nawzajem, dlatego ze sa religiami, dlatego
ze taczy je wspolna racja bytu i w ten sposob sa ze sobg spokrewnione. Mi¢dzy
religiami istnieje swoista ,,wspo6lnota natury”, ktorej nie mozna umystem zgle-
bi¢ do konca, a jedynie obja¢ miloscia. Za SZYMONEM TEOLOGIEM mozemy
powiedziec, ze ,,milos¢ taczy ludzi z Bogiem i ludzi migdzy sobg” i to stanowi
wystarczajacg i najbardziej przynaglajaca zachete do dialogu miedzyreligijnego
(s. 241-244).

Podsumowujgc bardzo wnikliwe i wyczerpujace problematyke dzieto B.
STUBENRAUCHA, nalezy zwrdci¢ uwagg na kilka nieistotnych mankamentéw.
Po pierwsze, brakuje pracy zakonczenia. Nie ma w niej takze klasycznego



ARTYKULY RECENZYJINE I RECENZJE 413

wstepu, ale te role spetnia wyraznie pierwszy rozdzial. Po drugie, szkoda, ze
Autor nie podaje pelnej bibliografii, lecz tylko najwazniejsze pozycje. Po trze-
cie, chapeau bas! dla biblijno-patrystycznych stron tej pracy. Nie zabraklo tez
miejsca dla mysli wspoélczesnych teologéw, natomiast czuje si¢ wyrazny niedo-
syt, gdy chodzi o wspdlczesna, oficjalng nauk¢ Kosciota, w tym takze — na-
uczanie JANA PAWLA II. Pewnym zaskoczeniem (biorac pod uwage przysto-
wiowa niemiecka solidnos¢) jest tez zla jakos¢ wydania ksigzki. Praca jest
klejona i po kolejnym uzyciu wypadaja z niej kilkustronicowe fragmenty czy
tez pojedyncze strony.

Powyzsze minusy zdecydowanie nie podwazaja obiektywnej wartosci
,Dialogisches Dogma” Bertrama STUBENRAUCHA. Nalezaloby tylko sobie zy-
czy¢, aby ta praca jak najrychlej ukazala si¢ w jezyku polskim, aby coraz szer-
sze kregi naszych czytelnikéw zrozumialy, ze dialog miedzyreligjny jest nie
tylko kwestia akademicka, lecz takze waznym zadaniem wspélczesnego Ko-
Sciota.

ks. Jozef Urban



