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INTEGRALNA WIZJA EKUMENII

1. Struktury integralnej ekumenii - 2. Nieodzowno$¢ etycznego wymiaru ekumenii - 3. Potrzeba
w petni ekumenicznej ewangelizacji

Zdawaloby sie, iz zarysowanie "integralnej wizji" ekumenii na tle To-
runskiego Collquium Charitativum sprzed 350 lat nie powinno stanowi¢ problemu,
zwlaszcza gdy uwzgledni sie przedstawione w tym kontekécie istotne tresci histo-
rycznych i systematyczno-teologicznych wypowiedzi na temat tolerancji wyznaniowej,
dialogu w $wietle doSwiadczeni chrzescijafistwa, dazenia ku jednosci wyznaniowej i
spolecznej, postep czy regres we wspélczesnym ekumenizmije oraz drogi przezwy-
ciezenia podstawowych trudnosci ekumenicznych. A jednak to sprawa niezmiernie
skomplikowana. Nawet obecnie po ukazaniu si¢ encykliki Ojca Swietego Jana
Pawta Il o dzialalnosci ekumenicznej: "Ut unum sint", jak tez jego konkretnej
wypowiedzi dotyczacej wprost owego historycznego i zapewne egzemplarycznego
wydarzenia Toruniskiego - w kosciele ewangelicko-augsburskim w Skoczowie dnia 22
maja 1995 r.! Ekumenia jako szczera troska o §wieta sprawe jednosci wszystkich
chrzescijan to bowiem nie zadne hobby kilku szaleficow przejmujacych sie serio 1
dogtebnie testamentarnymi stowami z Modlitwy Arcykaptanskiej Chrystusa (J 17,21),
lecz natarczywe zadanie catego Kosciola - wspdlnoty ludu Bozego, niezaleznie od jej
aktualnych konfesyjnych denominacji. To po prostu "imperatyw" i poniekad tez spraw-
dzian bycia chrzescijaninem dzisiaj.

Majac to na uwadze, nakreslimy tu jedynie zasadnicze wymogi tak pojetej ekume-
nii (I), by nastepnie rozwinaé nieco szerzej nieodzownos$¢ jej etycznego wymiaru (II),
oraz uwypukli¢ palacy postulat w peini ekumenicznego charakteru dzieta - tak bardzo
dzisiaj zwlaszcza Europie potrzebnej "nowej ewangelizacji”(III).

1. Struktury integralnej ekumenii

1. Niezlomnej ewangelicznej nadziei ekumenicznej 1 zwiazanego z nia chrzescijan-
skiego optymizmu nie powinny zadna miara przestoni¢ narzekania wspolczesnych

' Kamieniem milowym na szlaku ekumenicznym bylo z pewnoscia Colloquium Charitativum, to
znaczy spotkanie przedstawicieli katolikow oraz luteran i kalwinistow z catej Europy, zwotane do
Torunia w roku 1645, przez kréla polskiego Wladystawa IV Inicjatywa wyszia jednak od biskupow
polskich, a celem spotkania bylo przywrécenie jednosci miedzy uczestniczacymi w Colloquium Kosciota-
mi. W roku biezacym obchodzimy 350-lecie tego wainego wydarzenia ekumenicznego. Chociai nie
przyniosto ono spodziewanych rezultatow, to jednak posiadato, jak na owe czasy, charakter pionierski
i bylo dla Europy podzielonej konfliktami religijnymi jakims wainym przypomnieniem, Ze droga do
jednosci, to droga dialogu a nie przemocy. Zob. L'Osservatore Romano, wyd. polskie, 16(1995) nr
7, 25.
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"prorokéw niedoli" na tzw. globalny regres ekumeniczny w znaczeniu kompletnej
stagnacji lub nawet korica ery ekumenii’ Owszem nabierajacy rozmachu ekumeniczny
klimat okresu przelomu, ktory szczytowy moment osiagnatl w "Dekrecie o ekumeniz-
mie" Vaticanum Secundum, nalezy juz do przeszlosci. Nie znaczy to jednak, ze
znajdujemy sie w odwrocie ku przebrzmialemu juz konfesjonizmowi, ze przestaliSmy
posuwac sie naprzdd. Trzeba pamietaé, ze epoka gwattownego niemal zblizenia Koscio-
16w i chrzescijafiskich wyznan zaczeta dojrzewac jeszcze przed odkryciem tego, co jest
wszystkim chrzescijanom wspdlne. Nagta Swiadomos¢ i akceptacja tego, ze inni, ktorzy
mienia sie chrzescijanami i uwazaja za cztonkow jednego, $wietego, katolickiego i
apostolskiego Kosciota Chrystusowego, sa faktycznie chrzescijanami i faktycznie
stanowia Kos$ciél Chrystusa, stanowily niewiarygodny wrecz postep po okresie wielo-
wiekowych kontrowersji, dyskryminacji, obcosci. Chrzescijanistwo zdawato si¢ rozjas-
nia¢ nowym $wiattem: My chrzeScijanie wierzymy wprawdzie wciq? inaczej, ale nie w
Innego”® 1 nierzadko w atmosferze euforii jednoczenia si¢ pojawily sie tendencje do
przeoczenia i pozostawienia na boku konfesyjnych réznic i tego co ma w nich charakter
istotnie dzielacy. Teraz jednak nadszed! ten moment, kiedy trzeba stawi¢ czoto pozos-
talym réznicom, a zwlaszcza tym, ktére przesadzaja o podziale Kosciotéw, okazuje si¢
bowiem, ze te rdznice rzutuja o wiele mocniej na wzajemny stosunek Kosciolow,
inaczej wiec niz byliSmy sklonni to widzie¢*

2. Jezeli nawet przyznac trzeba, Ze czas imponujacego ekumenicznego przetomu
1 pierwotnych wielkich ekumenicznych nadziei zdaje si¢ konczy¢. O wiele stuszniejsze
jest to, bySmy rzeczowo, a takze z wdzigcznoscia przyjeli do wiadomosci, Ze nasza
obecna sytuacja ekumeniczna jak mowi G. Gassmann jest takie rezultatem
"sukcesow ~ dotyczacych wysitkéw ekumenicznych. Wszedzie tam, gdzie dzis chrzesci-
Janie roznych Kosciotow praktykowac chcq sciSlejszq wspélnote jest to w daleko idacy
sposob moZliwe i to niezaleinie od tego jakie formy wiezi - duchowych, teologicznych
I praktycznych - przyjmie owa wspolnota. Stato sie to mozliwe, poniewa? dzieki ruchowi
ekumenicznemu stosunki pomiedzy wieloma roznymi KoSciotami ulegly radykalnej
Zmianie | wiasnie w ostatnich pietnastu latach nastgpita tu "normalizacja”, kiéra w
coraz wiekszym stopniu legitymizowana i rozszerzana byla przez rozstrzygniecia kie-
rowniczych osrodkow koScielnych. Tym dotkliwiej wiec odczuwane sq pozostate zakio-
cajqce faktory tej normalizagji...’

3. Charakterystycznym symptomem obecnego stanu ekumenii jest nasilajaca sie
obawa przed utrata "tego, co nam wlasciwe", a co réwnoczesnie oznacza zadomowienie
1 poufato$¢. Obawa ta dotyczy - jak okreslato H. F r i e s - utraty ciqgtosci, profilu i

2 Zob. Neue ckumenische Eiszeit?, hg. H. Halter, Ziirich 1989. 9.

*Por. K. B a r t h, Ein Briefan den Verfasser, w: H.Kiing, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths
und eine katholische Besinnung, Einsiedeln 1957, 14.

* Neue okumenische Eiszeit?, 11.

*G. G a's s ma n n, Einheit der Kirche - die Notwendigkeit einer neuen Kldrung, w: Einheit der
Kirche. Neue Entwicklungen und Perspektiven, Frankturt/M 1988, 14.
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identycznosci, wyraza sie niepokojem, Ze dojdzie do przerwania tamy oraz ze nik: nie
potrafi opanowac zaistniatej sytuacji... Powstajaca w takiej atmosferze gorliwosé¢
ocalania moze przerodzi€ si¢ w nieustepliwe usztywnienie, za$ wierno§¢ dla wyznania
w skostniate i uciekajace si¢ do gwattu uparte trwanie za kazda cene. Nalezy tu jednak
wskazaC, ze obawy te sa zupelnie nieuzasadnione. Ekumenia nie oznacza bowiem w
zadnym wypadku rezygnacji z tego, "co nam wiasciwe", ani tez utraty identycznosci
czy profilu; w gruncie rzeczy jest uzyskaniem nowego i wzbogacajacego ksztaltu.
Dzigki ekumenicznemu otwarciu staja sie Koscioly nie tylko ilosciowo, ale takze
Jakosciowo bogatsze. Profile mogq pozostac i powinny by¢ wyrazem wieloksztattnosci
bogactw Jezusa Chrystusa®

4. Niezmiernie waznym elementem integralnej ekumenii jest dlatego dzi§ kon-
sekwentne dazenie do tzw. otwartej tozsamo$ci wyznaniowej. Abstrahujac od $cisle
historycznej bardzo czesto "grzesznej" genezy wielosci wyznan chrzescijaniskich, warto
podkresliC takze "teologiczna etiologie"” caloksztattu problematyki istnienia wyznan
chrzescijanskich. Ot6z catej peini Bozej (por. Ef 3,19), ktéra zostala nam objawiona w
Tajemnicy Jezusa Chrystusa, chyba w ogdle nie sposob zglebi¢ oraz wyrazi¢ "monosy-
labowo" Istota Prawdy, o ktdra tutaj chodzi, jest na pewno "symfoniczna" (H.U.v.
Balthasar). Wieloraki sposob zblizania si¢ do niej wydaje sie przeto by¢ wprost
nieodzowny. W sumie nie chodzitloby jednak o swoistego rodzaju paradygmatycznie
zrOznicowany pluralizm, lecz przede wszystkim o pozytywny pluriformizm w odniesie-
niu do pelni jednej Prawdy. Jedno$¢ bowiem nie moze mie¢ swej podstawy w roznos-
ciach lub nawet w przeciwienistwach. Wyrazowe réznosci w ujmowaniu Tajemnicy
Boga w Chrystusie musza si¢ wzgledem siebie otwierac, by znalazty wyjscie z ewentu-
alnej przeciwstawnosci. To, o co w tym przypadku chodzi, zostalo w teologii ekume-
nicznej nazwane modelem "pojednanej r6znorodnosci” Z tym tez modelem wiaze si¢
nadzieja o twlrczym przezwyciezeniu konfesyjnego partykularyzmu wzgledem ww.
"pelni"’

Edmund S c h 1 i nk domagat sie w tym kontekscie «kopernikanskiego zwrotu».
Nie powinnismy juz patrze¢ na inne chrzescijanskie wspolnoty tak, jakoby poruszaty sie
wokot naszego Kosciota jako centrum, podobnie jak przed Kopernikiem pojmowano
planety jako krazace wokot ziemi. Powinnis§my natomiast zrozumiec, Ze wraz z innymi
wspolnotami (konfesyjnymi) razem - podobnie jak planety - krazymy wokot Chrystusa
Jjako Storica i otrzymujemy od Niego swiatlo. Ten zwrot w mySleniu eklezjologicznym jest
nieodzowny, jezeli w problemie ekumenii mamy postgpi¢ naprzod. Nie powinnismy
innych poréwnywac z nami, lecz wraz z nimi musimy konfrontowac siebie 7 apostolskim
Swiadectwem o Chrystusie, bowiem tylko w ten sposob, w odniesieniu do Chrystusa,
poznamy wlasnq i cudza rzeczywistos¢é. Musimy nauczyc sie widzie¢ siebie w pewnym

*H. Fries, "Damit die Welt glaube” Frankfurt/M 1987, 187 n.

"H. L 6 we, Ich glaube die eine heilige, christliche (katholische) und apostolische Kirche. w-
Communio Sanctorum. Einheit der Kirche. Festschrift fiir Bischof Paul Werner Scheele, Wiirzburg
1988, 378 n.
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znaczeniu od zewnatrz. Wtedy moze sie zdarzyc, iz w obrebie wlasnej wspdlnoty dostrze-
zemy wieksze przeciwieristwa, aniZeli miedzy niq i niektérymi od nas odtaczonymi®.

5. Relacyjnos¢ (odniesienie do Chrystusa) i zrelatywizowanie naszej wiasnej
tozsamosci wyznaniowej nigdy zatem nie pozwala sie jej w sobie zamknaé tak, by
przybrata jakikolwiek ksztalt fundamentalistyczny, ktéry zgota musialby przekreslic
wszelka perspektywe rozwojowa ekumenizmu. Tutaj tez jest zawarty imperatyw
ciaglego oczyszczania i nawracania sie ku Chrystusowi. Otwarta tozsamo$¢ wyznaniowa
jest dlatego nie tyle faktem, ile raczej dynamicznym stanem lub raczej procesem.
Catkowite nalezenie do Chrystusa i radykalizm urzeczywistnianej w jej obrebie chrzes-
cijanskiej proegzystencji na wzdr Chrystusa stanowilyby ostatecznie o glebi jej "czyste;j
chrzescijanskosci”, ktora - jak si¢ slusznie wydaje - w ogoéle nie moze na ziemi istnie¢
ani by¢ realizowana poza konkretna konfesyjna forma bycia Kosciotem.

W koncu nalezy jeszcze wspomniec, iz "otwarto$¢”, o ktérej mowa, dotyczy tez
dobrej woli i checi spostrzegania pozytywnych wartosci w kazdym biblijnie zasadnym
specyfikum innego wyznania, widzac w nim nawet wzajemne ubogacenie si¢. Na tej
drodze powinno si¢ tez stale wnosi¢ istotne bogactwo wiasnego proprium konfesyjnego
ad unam sanctam, catholicam et apostolicam ecclesiam.

W odniesieniu do "Wielkiego trojkata chrzescijanstwa" nalezaloby w tej chwili
jeszcze bardziej uwydatnié stanowcze wolanie o wigcej katolickiej szerokos$ci, ewange-
lickiej glebi i prawostawnej dynamiki w znaczeniu pneumatologicznego wymiaru.
Zaznaczmy jeszcze, iz najskuteczniejsza droga do otwartej tozsamos$ci wyznaniowe;j jest
ewangelijnie pojeta "katolicko$¢" w znaczeniu pierwotnego kat‘holon.

2. Nieodzownos¢ etycznego wymiaru ekumenii

1. Nalezy dzisiaj pamietat, Zze odzyskana wolno§¢ i suwerenno$¢ przez kraje
Europy Srodkowo-wschodniej wyrazita sie nie tylko powrotem do zakazanych przez
rezim symboli, piesni, tradycji, ale takze powrotem do zyjacych w zbiorowej pamieci
urazOw i resentymentéw wobec innych narodowosci. Ten obecnie grozny, bo karmiony
emocjami postkomunistyczny renesans nacjonalistycznych tendencji konfrontowany jest
z dazeniami do integracji z Europa Zachodnia, do budowania wspdlnego europejskiego
domu. I w zwiqzku z tym Europa Wschodnia uswiadamia sobie swojq przynaleinosc¢ do
ogoblnoeuropejskiej historii i pojmuje sie jako czes¢ przekraczajacej granice przestrzeni
kulturowej. Przysztosciowe modele dziatania musza byc¢ oparte nie jak dotad -na
przeciwieristwach, ale na wymianie miedzy Wschodem i Zachodem® 1 po tej wlasnie
linii powinien pdj$¢ decydujacy wklad Koscioléw chrzescijanskich. Punktem wyjscia
musi by¢ dla nich, bez réznicy nas wszystkich chrzesScijan wciaz zobowiazujaca,
biblijna "miedzynarodéwka", wedtug ktdrej przez wiare jesteSmy dzie¢mi Bozymi. W

8 Tamze, 387 n.

°E. R a t z, Die polnische Offnung im Osten als Herausforderung an die Kirche, w: Lutherische
Kirche in der Welt, Folge 38, Hrsg. J. Heubach, Erlangen 1991, 82 n. Por takze:J.Ratzinger.
Wendezeit fiir Europa. Diagnosen und Prognosen von Kirche und Welt. Freiburg 1991, 87 nn.
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Liscie Apostota Narodéw do Galatéw wszakze czytamy: /.../ nie ma juz Zyda ani
poganina, nie ma jui niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz meiczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie(Ga 3,28).

Wstrzasane kryzysami przeobrazenia zachodzace w naszej cze$ci kontynentu
narzucaja tez Kosciotom konieczno$¢ przesuniecia akcentow i punktéw ciezkosci na
sposob etycznych zachowan chrzescijan. Chodzi mianowicie o dawanie czynnego
Swiadectwa prawdzie, wolnosci i mitosci. A nie jest to, z cala pewnoscia, zadanie
latwe. Skoro jednak minal czas walki, najlepszym sposobem aktualnego etycznego
oddzialywania i najistotniejszym, najbardziej adekwatnym modelem bycia chrzescija-
ninem jest obecnie §wiadectwo. Dazenie do wolnosci nalezy wiasciwie do najbardzie)
pierwotnych poruszeni, do "namietnosci” ludzkiej duszy, poniewaz w jaki§ sposdb jest
iskra Boza, owa stynna scintilla Dei w nas stworzeniach Bozych. Stad tez wolno§é
jest darem, ktory jako taki powinien takze by¢ wciaz traktowany jako zadanie. Auten-
tyczna demokracja i1 bycie wolnym sa nie tyle "stanami”, ile raczej elementami dyna-
micznymi i procesami uczenia si¢ integralnie pojetego uczlowieczenia. Nie chcac tego
zrozumie¢, nie dostrzega si¢ rOwniez ciaglego niebezpieczenistwa, ze tak jak nacjona-
lizm moze wynaturzy¢ si¢ w szowinizm, ktéry tym samym przekres§la wszelki patrio-
tyzm, tak tez i wolno$¢ moze przerodzi¢ si¢ w samowole i przez to zupelnie zniszczy¢
samga siebie.

2.Nie wdajac si¢ w zawile analizy pojecia wolnoéci, musimy zadowoli€ si¢ tu
stwierdzeniem, Ze to po prostu pewien rodzaj samodeterminacji wobec etycznej ko-
niecznodci. Dlatego tez nie powinno si¢ jej nigdy oddziela¢ od prawdy. Ewangelia
wedlug §w. Jana zupelnie wyklucza taka mozliwo$¢: /.../ i poznacie prawde, a prawda
was wyzwoli(8,32). Ta dobitna interpretacja ewangelicznego tekstu przez Jana Pawtia II
w czasie jego czwartej pielgrzymki do Ojczyzny, a pdzniej pogiebiona systematycznie
i teologicznie w encyklice "Veritatis splendor” (1993) jednoznacznie uwydatnia prymat
prawdy przed wolnoScia. Papiez wskazuje rowniez na chrystologiczny charakter lub
wprost chrystoksztattno$¢ chrzescijanskiej wolnosci, tj. na jej nierozlaczny zwiazek z
Chrystusem, bo jest ona zawsze albo wolnosciq, do kiorej nas Chrystus wyzwolit,
wolnosciq przez prawde, albo te; wolnoscia od Chrystusa. To jest dla Papieza ten
zasadniczy wyboér, przed ktérym nie moze uchyli¢ sie Europa, to sa te dwie drogi, po
ktérych ona podaza i kiérymi z pewnosciq bedzie szta w przysztosci'

Chrystoksztattna wolnos¢ 1 prawda domagaja si¢ dzi§ szczegotowego Swiadectwa,
$wiadectwa mitosci, poniewaz wilasnie mitoS¢ jest takze najcenniejszym owocem
wolnosci. Powiedzieli§my juz, ze ten wlasnie rodzaj Swiadectwa jest zadaniem trudnym.
Jest tak, poniewaz nie zadowala si¢ li tylko zewnetrznym gestem czy manifestacja z
dawnego okresu walki; ten rodzaj §wiadectwa wymaga nie tylko zewnetrznego, ale
zawsze tez wewnetrznego, totalnego zaangazowania. Tylko on bowiem moze byc¢
adekwatna i skuteczna odpowiedzia Ko$ciotléw naszego kontynentu na zdewastowanego

' "Bogu dziekujcie - Ducha nie gascie" IV pielgrzymka Jana Pawla Il do Ojczyzny. 1 -9 VI 1991
r Liberia Editrice Vaticana, 165 n.
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i okaleczonego duchowo w okresie totalitaryzmu czlowieka, ktory wszakze zawsze jest
i pozostanie tez w przysztosci pierwszq i zasadnicza droga Kosciota"

3. Nie wolno nam zapomnie¢, iZ dokonany na sposéb "tagodnej rewolucji”
przetom 1989 roku oznacza niewatpliwie zwrot w biegu historii i rozwoju naszego
kontynentu i jego Kosciotéw, zwrot, ktdry zorientowany jest ku przysztosci i ktory tym
samym oferuje nowe szanse'> Chodzi w tym przypadku nie tylko o konkretny znak
czasu, ale o szczegélne wydarzenie, ktére jest w stanie okazaé si¢ trwalym wydarze-
niem historycznym. Stad tez musimy apelowa¢ do sumien $wiadkéw tego czasu, do
sumien sidstr i braci w naszych Kosciotach, by pojeli, ze obie autonomiczne wielkosci -
Kosciét i spoteczenstwo nie moga by¢ oddzielone, tak jak nie mozemy oddzieli¢ Boga
od historii ludzkosci. Tak jak méwi do nas Boég Starego Przymierza: Ja chce byc
waszym partnerem i wy moZecie by¢ moim partnerem, tak tez i my powinniSmy byc¢
Swiadkami Jego pelnych mitosci dazen i wykonawcami Jego zamiaréw pojednania i
pokoju, Jego rzecznikami i heroldami, Jego zarzadcami w spoleczenstwie i w §wiecie.

Bycie partnerem dla spoleczenistwa oznacza dla Kosciotéw zdecydowane zdystanso-
wanie si¢ wobec wszelkich fascynacji i pokus sprawowania wladzy czy dominowania
oraz zupetine i calkowite stawienie si¢ do dyspozycji - w znaczeniu funkcji stuzebne;.
Stuzy¢ i nie chcie¢ panowac. Stuzyé i zrezygnowaé z checi dominacji. To wtasnie
znaczy: stuzy¢ w duchu Chrystusa! I znaczy to tez: na forum europejskim: podac dalej
podarowany przez Boga pokdj, doprowadzi¢ do zaoferowanego przez Boga pojednania,
przeksztatci¢ podarowang mitos¢ w postawe, ktora wyklucza wszelka ekskluzywnosc.
Przeksztatcic znaczy takze: nies¢ pomoc przy demontazu muréw i granic. Ten duch niech
nami powoduje, w tym nastawieniu powinnismy przyczyniac sie do europejskiej odbu-
d0W13

4. Dzis chrzescijanskim KoSciolom musi towarzyszy¢ §wiadomos¢, ze wkroczenie
w "wiek ekumeniczny" otwiera réwnocze$nie mozliwo$§¢ wkroczenia w prawdziwy
"wiek ludzki" Wspolczesne narody skazane sa na ugruntowanie sprawiedliwej wspol-
noty Swiatowej i trwatego pokoju jako niezbednych warunkéw przetrwania i dalszego
humanizowania stosunkéw miedzyludzkich. Kosci6t Jezusa Chrystusa, ktory jest dzis
obecny we wszystkich narodach i kulturach, moze z powodzeniem staé si¢ fermentem
w rozwoju sprawiedliwosci i pokoju w skali catego §wiata't. Z tego powodu dazy
wlasciwie pojeta i serio praktykowana ekumenia m.in. takze do uksztaltowania "jednej
etyki" - obowiazujacej wszystkich chrzescijan i stuzacej zarowno problemowi sprawied-

"' Zob. Centesimus annus, rozdziat VI (nr 53-62) nosi wlasnie tytul: “Czlowieka jest droga
Kosciota"

Por W Nastaincz y k, Wendezeit auch fiir die Kirche (II). Perspektiven der Neuevangeli-
sierung, Anzeiger fir die Seelsorge, 1991, H. 10, 397

“"M.Hoeffel, Die europdische Herausforderung, w- Lutherische Kirche in der Welt, Folge
38. 153.

“J.Mo ltman n, Was ist heute Theologie?, Freiburg 1988, 54. Por. takze: Einheit der Kirche
Einheit der Menschheit, hg. O.H.Pesch, Freiburg 1978.
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liwosci, pokoju i ocalenia stworzenia, jak i ochronie kazdej formy ludzkiego Zycia,
ktore nigdy i w zadnym aspekcie nie moze by¢ zdegradowane do obiektu jakichkolwiek
technicznych manipulacji'

5. Historyczny przetom w Europie Srodkowo-wschodniej stwarza szczegdlnie
dogodna platforme dla wielostronnego, kreatywnego przejmowania elementow kultury,
ktore moga ubogaci¢ kulturowe dziedzictwo poszczegélnych narodow Europy. Ta
partycypacja w dobrach duchowych powinna szczegélnie intensywnie przebiegac na linii
Wschdd-Zachéd, i to w myS$l ujecia Jana Pawtla II, ktéry obie postaci naszej wiary
okreslit jako dwie potowy ptuc: wschodnie i zachodnie chrzescijanistwo to dwie polowy
ptuc, ktérymi powinien oddycha¢ Koséci6t'® W jednoczacej sie Europie, w ktorej nie
moze réwniez zabrakna¢ Poélnocy i Poludnia, powinno by¢ jednak zagwarantowane
prawo drugiego czlowieka do zachowania wtasnej specyficznosci oraz identycznosci, on
musi by¢ przyjety tak, jak juz wczesniej przyjat nas i pojednat ze soba Chrystus'’

Szczeg6lna wobec tego troska powinny by¢ objete konfesyjne, etniczne, narodo-
wosciowe 1 religijne mniejszo$ci, a konkretnie takze wszyscy prawdziwi azylanci i
socjalnie najstabsi. We wsp6lnym "domu europejskim” - lub Europie scalonych regio-
néw nie powinno przeto juz by¢ wykorzenionych, wysiedlonych i pozbawionych
ojczyzny. W urzeczywistnieniu tej wizji przypada Chrystusowemu Kosciolowi do
spetnienia ogromnie istotna rola. Moze on ja spelni¢ poprzez swa autentyczna nowa
radykalno$¢ chrzescijanska i nowy uniwersalizm. To, Ze otwarly si¢ zamkniete drzwi,
ze rozpadly si¢ mury, Ze pojawilo sie wiecej wolnosci - to wszystko nalezy do pocies-
zajacych 1 mobilizujacych wydarzen ostatnich lat, ktérych nie chcemy straci¢ z pola
widzenia. One bowiem sa i pozostana dla nas wszystkich w nowej Europie drogowska-
zem i podstawa tworczej nadziei'®, ktéra pomoze nam zapewne by¢ bardziej konsek-
wentnymi chrzeScijanami, odznaczajacymi si¢ otwarta tozsamos$cia wyznaniowa, bez
ktorej nie ma w ogodle prawdziwej ekumenii, zwlaszcza za§ pojmowanej "integralnie”

Na tej drodze moze wsréd narodéw Europy wiele zmieni¢ si¢ na lepsze. Dawne
zwlaszcza zycie obok i przeciwko sobie moze przeksztalci¢ si¢ w tworcze bycie z soba
i dla siebie. Zywy dynamizm Radosnej Nowiny - Ewangelii powinien jedynie w naszym
byciu Kosciotem dojs$¢ na co dzien do glosu i pozwoli¢ mocy Bozego Ducha dotrze¢ do
najglebszych tajnikéw serc naszych i w ten spos6b zmienia¢ tworczo oblicze ziemi na
prawdziwe Boze Srodowisko (milieu divin) naszego codziennego bytowania.

'* Zob. szczegolnie encyklike: Evangelium vitae (1995).

' Por. encyklike Redemptoris Mater (1987), nr 34, jak tez List apostolski Ojca Swietego J an a
P a w i a Il z okazji Tysiaclecia Chrztu Rusi Kijowskiej Euntes in mundum (1988), nr 12. Zob. takze
List apostolski Orientale Lumen (1995).

"J.Narzynsk i. Versohnt mit Gott - versohnt mit dem Bruder. w: Lutherische Kirche in der
Welt, Folge 38, 12. Por. A. S ¢ h | e m b a ¢ h, Miteinander: Stichwort fiir menschliches Zusammen-
leben schlechthin, Anzeiger fiir die Seelsorge, 1991, H.10, 388-392.

' Por Ratzinger, dz.cyt., 106.
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3. Potrzeba w pelni ekumenicznej ewangelizacji

1. Integralnie pojetej ekumenii nie sposob sobie wprost wyobrazi¢ bez w petni
ekumenicznie realizowanej ewangelizacji. Powiedzmy sobie od razu wyraznie, ze
chodzi w tym przypadku o "nowa ewangelizacje", ktéra polega przede wszystkim na
autentycznym przepowiadaniu calego Chrystusa, na méwieniu o BoZym Zyciu wiecz-
nym w przemijajacym $wiecie, o powolaniu cztowieka, jego wielkosci i matosci, o
surowosci i dobroci Boga, o niebie bez ktorego §wiat stalby si¢ pieklem.

Nieodzownoéé zradykalizowanego chrystocentryzmu pozwala wszystkim jego
wyznaniowym konkretyzacjom w rownej mierze to wazne dzieto podjac i krzewi¢. W
eklezjalnym odniesieniu za§ warto pamieta¢, i powtdrzmy to tutaj raz jeszcze, iZ
pierwotni chrzescijanie, ktorzy mysleli w symbolach, widzieli w Jezusie Chrystusie
storice a w Kosciele ksiezyc. Ksiezyc nie posiada wiasnego swiatla, on Zyje Swiattem
wypozyczonym. "Mysterium lunae": Kosciot otrzymuje swoje Swiatto od kogos innego.
Sam dla siebie jest mroczny, pytem i gruzem, kamienng pustyniq. W oparciu o Chrystu-
sa jednakze jest pelen blasku i rozSwietla nasze noce. Kto nie jest tego pomny, ii
Kosciot zyje cudza swiattoscia, bedzie ciagle sklanial sie ku blednym wnioskom i
oddawat sie fatszywym nadziejom. Swiatla oczekujemy od Storica, ktérym jest Jezus
Chrystus"®

W odniesieniu do przepowiadajacego, ewangelizujacego KoSciola nalezy przeto
stale jeszcze bardziej uwydatnia¢ éw absolutnie nie dzielacy nas "wyznaniowo" jego
jakby "nadprzyrodzony egzystencjal", polegajacy na tajemnicy trojjedynosci Boga. Ona
bowiem stanowi najglebszy fundament teologiczny eklezjalnej wspélnoty w znaczeniu
koinonia. Musimy wiec konsekwentnie wykorzysta¢ wszystkie tworcze mozliwosci
kryjace si¢ w powszechnie dzisiaj akcentowanej w dialogu ekumenicznym communio-
eklezjologii, zwlaszcza, iz w samej idei communio widziat juz Sobér co§ w rodzaju
"kluczowego pojecia"® Pod tym wzgledem nie zmienila w zasadzie niczego kory-
gujaca nieco to pojecie specjalna instrukcja Kongregacji Nauki Wiary?!.

2. Egzystencjalnym sprawdzianem trwania lub raczej zakotwiczenia tajemnicy
wspolnoty Kosciota w samej Tajemnicy Tréjjedynego Boga jest obecny w nim dyna-
mizm Bozego Ducha, ktéry oczywiscie sprzeciwia si¢ stale wszelkim wyznaniowym
zacieSnieniom. Dlatego tez powinni wszyscy chrzescijanie dbaé o "owoce Ducha",
ktorymi w wizji Apostota Narodow sa: mitosé, rados¢, pokoj, cierpliwosé, uprzejmosc,
dobroc, wiernos¢, tagodnosc, opanowanie... Majac zycie od Ducha, do Ducha sie te;
stosujmy. Nie szukajmy proinej chwaly, jedni drugich drainigc i wzajemnie sobie

' Zob. przyp. 8.

®Por. W K as per, Kirche als Communio, w* Die bleibende Bedeutung des Zweiten Vatikani-
schen Konzils, hg. F Kard. Konig, Diisseldorf 1986, 64; H. D 6 1 i n g, Die Communio Ekklesiologie

als Grundmodell und Chanse der ékumenischen Theologie, w: Communio Sanctorum, dz.cyt., 442-
450.

2 "List do biskupéw Kosciota katolickiego o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako komu-
nia" Liberia Editrice Vaticana, Watykan 1992.
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zazdroszczac(Ga 5,22-26). Wrecz przeciwnie, zgodnie z wtasciwym sobie "proprium
wyznaniowym" powinni§my dac sie nies¢, dynamizowac i porywaé Duchowi Swietemnu,
budujac i gruntujac w ten sposob skutecznie ewangelijna katolicko$§¢ Kosciota, ktora
zadecyduje o nim takze jako o wiarygodnym znaku jednosci ludzkosci i pokoju w
Swiecie.

3. Wspanialym §wiadectwem w tym wzgledzie jest m.in.Oredzie Jana Pawla Il na
XXII Swiatowy Dziefi Pokoju 1 I 1989 r.: "Poszanowanie mniejszo$ci warunkiem
pokoju”, ktére tak stanowczo podkresla istnienie dwoch powszechnych zatozen i zasad,
ktorych nie wolno naruszaé i ktére co wiecej winny stanowic¢ podstawe kaidej
spotecznej organizacji. Pierwszq zasadaq jest niezbywalna godnos¢ osoby ludzkiej, bez
wzgledu na jej pochodzenie rasowe, etniczne, kulturowe, narodowe czy te; jej wierzenia
religijne. Zadna osoba nie istnieje dla samej siebie, ale petniejszq tozsamosc odnajduje
w odniesieniu do innych [...]. Druga zasada odnosi sie do podstawowej jednoSci
rodzaju ludzkiego, wywodzacego sie od jedynego Stworcy, ktory wedtug jezyka biblijne-
go "7 jednego czlowieka wyprowadzit caly rodzaj ludzki, aby zamieszkiwat catq po-
wierzchnie ziemi” (Dz 17,26). Jednos¢ rodzaju ludzkiego zaktada, e cata ludzkosé,
ponad istniejqcymi podziatami etnicznymi, narodowymi, kulturowymi i religijnymi,
winna tworzy¢ wolng od narodowosciowych dyskryminacji wspélnote, dgiaca do
wzajemnej solidarnosci. Owa jednos¢ wymaga takie, aby roinorodnosé¢ cztonkéw
rodziny ludzkiej, zamiast stanowic¢ przyczyne podziatu stuzyla umacnianiu jednosci
/.../(anr 3).

4. W tym kierunku powinna koniecznie dzisiaj p6j$¢ nowa ewangelizacja Europy,
jezeli w ogdle zamierza stawi¢ skutecznie czota jednemu z najgrozniejszych zjawisk po
stynnym przetomie tzw. "jesieni ludéw 1989 r." na naszym kontynencie, mianowicie
wspomnianemu juz powyzej odradzajacemu si¢ ekskluzywnemu nacjonalizmowi, ktéry
z 1stoty swej zmierza ku zgubnemu szowinizmowi nie majacemu juz nic wspoélnego z
autentycznym chrzescijanstwem. Wydaje sie, iz tegoz smutnego fenomenu naszych dni
nie sposob juz rozwiazaC czysto politycznie. Ewangelizacyjne oddzialywanie w tej
dziedzinie nalezy dlatego tez bez watpienia do nieodzownych zadan ekumenicznych
Kosciota. Bo kt6z, jaka inna instytucja jest obecnie w stanie zapobiec dalszemu nawet
juz tragicznemu rozlewowi krwi poS$réd chrzescijan? W gre musi w tym przypadku
koniecznie wejs¢ obecna w Kosciele Chrystusa i we wszystkich jego"wyznaniowych
konkretyzacjach” zbawcza moc pojednania. Owo chrzescijaniskie novum pochodzi
wszakze od Boga, ktéry pojednat nas ze sobq przez Chrystusa i zlecit nam postuge
jednania. Albowiem (zawsze juz) w Chrystusie Bog jednat ze sobq swiat /.../(2 Kor
5,18n).

5. Nasza obecna, coraz to bardziej "multikulturowa Europa"” moze w oparciu o
Boze Moce pojednania nie tylko przezwyciezy¢ tragedi¢ tzw. "czystek etnicznych” ale
podkreslajac drzemiace w tych mocach tj. implikowane przez nie "prawo do réznienia
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sie" (le droit a la difference)> uwypuklié¢ na nowo nieodzownos¢ chrzescijarskiego
humanizmu, jezeli chodzi o konkretna nadzieje na lepsza przysztos¢. Zasada inkarnacjo-
nizmu naszej wiary decyduje wszakze réwnoczesnie o "ludzkosci” Boga, jak tez o
prawdziwym ukochaniu ziemi jako naprawde "boskiego §rodowiska” Wiecej jeszcze,
bo widzac w wydarzeniu pojednania faktyczna realizacje odkupienia w $wiecie wolno
nam $mialo w perspektywie eklezjologicznej méwi¢ nawet o niemozliwosci zbawienia
poza §wiatem - extra mundum nulla salus®

6. W duchu prawdziwej ekumenii integralnej musimy wszyscy chrzescijanie
zaprawiaé sie jeszcze bardziej do ustawicznego "przekraczania progu nadziei",
zgodnie z wizja wielkiego Krzewiciela tej postawy ekumenicznej, uscislonej blizej w
Liscie apostolskim "Tertio millenio adveniente" (1994) i w encyklice "Ut unum sint",
w ktorej wyraznie jest mowa o drodze ekumenizmu (jako) drodze Kosciota dzisiaj®
Przy czym znaczenie decydujace przypada oczywiscie w udziale kontynuacji ekumeniz-
mu duchowego i dawaniu $wiadectwa™ To za$§ $wiadectwo streszcza si¢ przede
wszystkim w ogdlnochrzescijaniskim wypelnianiu na co dziefi zleconej nam przez
Chrystusa postugi jednania(por. 2 Kor 5,18). Temu zagadnieniu lub raczej wydarzeniu
ma tez by¢ poSwiecone Drugie Europejskie Zgromadzenie Ekumeniczne w 1997 r. w
Grazu, skupiajace sie tematycznie wiasnie na pojednaniu jako Bozym darze i irddle
Zycia. W tym samym kierunku zmierzaja tez ostatnie niektére bilateralne dialogi
ekumeniczne. W pewnym znaczeniu mozna by to réwniez powiedzie¢ o aktualnej IV
fazie dialogu pomiedzy KosSciolem rzymskokatolickim i ewangelicko-luteranskim.
Szczegblna wage dla obu stron posiada w tym wzgledzie zmiana nazwy z "Komisja
Mieszana" na "Komisja dla Jednosci”, by w ten spos6b uwypukli¢ wyrazniej ostateczny
cel tegoz waznego dialogu®’, zwlaszcza po uwieniczeniu jego III fazy jesienia 1993 r.
niezmiernie waznym dokumentem: "Church and Justification. Understandig the Church
in the light of the doctrin of Justification" Dokument ten dowodzi jednoznacznosci
przezwycigzenia pierwotnie-reformacyjnego patrzenia na nauke o usprawiedliwieniu
jako na articulus stantis et cadentis ecclesiae. Swiatowa Federacja Luteranska i Papieska
Rada ds. Jednosci Chrzescijan opracowaly dlatego na poczatku 1995 r. wspdlnie
specjalne "Materialy pomocnicze na modlitewne spotkania ekumeniczne katolickich i
ewangelickich wspodlnot parafialnych”, by utatwié¢ ogélnokoscielna recepcje dokumentu
1 powstanie nowej w tym wzgledzie swiadomosci eklezjologicznej. Mozna by nawet

2N.Brieskorn Sl Nationalismus und Multikulturalismus. Stimmen der Zeit, 118(1993) H.
10, 660.

* Zob. J. de Tavernier, Menschliche sogenannte "profane” Geschichte als Medium von
Heils- und Unheilsgeschichte: "Ausserhalb der Welt kein Heil". Concilium 27 (1991) 4, 270-278.

*Jan Pawelll, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994.
* Encyklika Ut omnes sint, nr 7-14.
** Tamze, nr 82-85.

¥ Zob. Schwerpunkt Apostolizitit. Vierte Phase des lutherisch-katholischen Dialogs, Lutheran
World Information, Geneva 1995, nr 18 (5.10.1995), 13 n.
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$mialo zaryzykowaé twierdzenie, gdyby w 1645 r. istniaty choéby tylko przejawy takie;j
wlasnie swiadomosci w Toruniu, wowczas odbyte tutaj Collquium Charitativum nie
skonczytoby si¢ porazka, lecz wdrozyloby zbawienny proces wspélnego czynienia

prawdy w milosci, by wszystko rosto ku temu, ktéry jest Glowa - ku Chrystusowi (Ef
4,15).



