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Sobér watykanski II w dekrecie o formacji kaplanskiej uczy: przy reorganizacji
studiow koscielnych na to gtownie naleiy zwracac uwage, aby lepiej powiqzac ze sobq
nauki filozoficzne i teologiczne, dzieki czemu zmierzatyby one harmonijnie do coraz
lepszego otwierania umystéow na tajemnice Chrystusa, ktéra przenika catq historie
rodzaju ludzkiego, wywiera nieustanny wptyw na Kosciét i dziata giownie poprzez
postuge kaptanskq. Aby ta wizja byta przekazywana alumnom od poczatku ksztatcenia,
nalezy studia teologiczne rozpoczac od kursu wstepnego trwajgcego przez odpowiedni
okres czasu. W tej fazie studiow naleZy tak przedstawic tajemnice zbawienia, Zeby
alumni zorientowali sie co do sensu studiow koScielnych, ich porzadku oraz celu
duszpasterskiego i zeby zarazem doznawali pomocy do oparcia swego catego Zycia na
wierze | przepojenia go wiarq oraz utwierdzali sie w powotaniu realizowanym przez
oddanie sie osobiste i 7 weselem ducha (DFK 14). Natomiast w dokumencie do-
tyczacym przygotowania wychowawcow w seminariach, wydanym przez Kongregacje
d/s Wychowania Katolickiego, spotykamy si¢ ze stwierdzeniem, ze przedmiot i cel
formacyjnej dziatalnosci seminarium moga byc zrozumiate tylko w swietle wiary' Stad
tez zauwazamy, ze problematyka wiary w Boga nie tylko w dalszym ciagu jest aktualna
w kregach oséb Swieckich, lecz stanowi podstawe formacji osoéb, ktérym w sposob
szczegllny zostala powierzona "Wielka Tajemnica Wiary"

Duch czas6w nam wspolczesnych z jednej strony naznaczony racjonalizmem,
usilnym dazeniem za poznawaniem rzeczy nowych, nie sprzyja refleksji cztowieka o
prawdach nadprzyrodzonych, w istocie swej wykraczajacych poza ramy ludzkiego
rozumu i poznania. Z drugiej zas, ten sam czlowiek, szuka zZrédel swej tozsamosci,
sensu ostatecznego powolania, cetu zycia. To wielekrotnie prowadzi mimo wszystko do
zatrzymania si¢ w obliczu prawd, ktére jedynie wtedy moga sta¢ si¢ przedmiotem
ludzkiego doswiadczenia, gdy kieruje nimi wiasnie wiara w Boga oraz wyplywajaca z
niej nadzieja i mitos¢.

Rzeczywistos¢ ta doswiadczana jest takze przez osoby Zyjace w stanie duchownym.
Rosnie wigc potrzeba stalej formacji ducha kaptanskiego w wierze oraz w tych war-
tosciach, dzieki ktérym cztowiek zdolny bedzie do rozpoznania obecnosci Bozej w
Swiecie, oraz nieustannie realizujacego si¢ eschatologicznego wymiaru jego Zycia.

' Kongregacja d/s Wychowania Katolickiego (dla seminariow i instytucji wychowawczych),
Wskazania dotyczace przygotowania wychowawcow w seminariach, Rzym 1993, nr 26.
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Azeby jednak w sposéb integralny dopatrze¢ sie pryncypialnych wartosci ktore
wnosi ze soba formacja wiary w zyciu kaplaniskim, nalezy dokonaé analizy jej charak-
teru historiozbawczego w dziejach Starego i Nowego Testamentu, a takze wybitnie
eklezjalnego, ktorego podstawa jest wspdlnota, w ktorej wciaz odnawia sie i aktualizuje
tajemnica odkupienia czlowieka.

1. Wiara w Starym Testamencie

Najgiebszy sens wiary Starego Testamentu, wyraza pojecie aman  zawierzy¢
komus$ w sposdb absolutny. Odnosito si¢ ono przede wszystkim do postawy cztowieka
wobec samego Boga-Jahwe oraz prawd przez Niego objawionych’ Stad tez dzieje
Izraela, narodu wybranego przez Boga na szczegdlnego $§wiadka Jego obecnosci i
opatrznosci byly przede wszystkim historia wiary w Niego. Przyjecie lub odrzucenie
istnienia Jahwe, stalo si¢ nie tylko warunkiem egzystencji tego narodu, ale decydowato
nawet o jego zyciu lub §mierci’

Jednakze wiara Starego Testamentu nie ograniczala si¢ jedynie do przyjecia lub
odrzucenia danej prawdy lub wartosci religijnej, lub nawet recepcji okres§lonego obrazu
Boga. Oznaczata co§ wiecej, a mianowicie sam proces wejscia w $rodowisko dzialania
Boga oraz usilne staranie znalezienia tam swego miejsca. Wiazala sie przez to kon-
sekwentnie z przyjeciem postawy zyciowej charakteryzujacej si¢ nieustanna relacja do
Boga Jahwe, bez jednoczesnego ograniczania ludzkieuj wolnosci oraz roli odpowiedzial-
nosci za sprawe dokonanego wyboru*

Wiara w dziejach Starego Testamentu decydowata ponadto o zbawieniu lub
potepientu, zyciu albo $mierci (por. Iz 28,6). Wskazuja na to kolejne teksty: (Iz 1, 26)
w ktorym jest mowa o Jeruzalem jako Miescie SprawiedliwosSci oraz na innym miejscu,
gdzie Bég ostrzega swéj nardd jezeli nie uwierzycie, nie ostoicie sie(1z 7,9). Jeruzalem
wiec, stanie si¢ wspolnota sprawiedliwosci jedynie przez wiare, tzn. gdy jej mieszkarncy
beda zyli we wlasciwej relacji do Jahwe i do siebie nawzajem. Jezeli centrum ich
mySlenia i dzialania bedzie stanowil B6g. Podobnie powiazanie prawowiernosci z wiara
spotykamy w (Hab 2,4): Oto zginie ten, co jest ducha nieprawego, a sprawiedliwy Zyc
bedzie dzieki swej wiernosci®

Tam gdzie Bég sie objawil, wiara jest pojmowana jako dar dla czlowieka doma-
gajacy si¢ jego przyjecia. Jednakze w pelni zrealizuje si¢ jedynie wtedy, gdy czlowiek
przyjmie go w postuszefistwie. Stad tez wiara w Boga w Starym Testamencie prawie

H.Langkammer, Wiara, w Slownik biblijny, Katowice 1989, 159.

' HW W olff, Immanuel - Das Zeichen dem widersprochen wird (BSt 23), Neukirchen 1959,
15n.. H Langkammer. Historia zbawienia, Radom 1995, 3 nn.. H. Wildberger,
Glauben im Alten Testament. Zeitschrift fir Theologie und Kirche 65 (1968), 129-159.

* AM. Liégé, An den Quellen des christlichen Glauben, w: Die katholische Glaubenswelt.
Freiburg i. Br 1959, 2 nn.

E. Z e n g e r, Glaube und Unglaube nach den biblischen Schriften, w: Glaube und Unglaube,
hg. H.J. Tiirk, Mainz 1971, 143; P.H. P a i s s a c. Gott ist, w: Die katholische Glaubenswelt, 416
nn.
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zawsze utozsamiana jest z postuszenstwem: Pan rzekt do Abrahama: WyjdZ z twojej
ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktéry ci ukaze (Rdz 12,1). Autor listu do
Hebrajczyk6w skomentuje ten fakt nastepujaco: Przez wiare ten, ktdrego nazwano
Abrahamem, ustuchat wezwania Bozego, by wyruszy¢ do ziemi, ktérqg miat obja¢ w
posiadar_zie. Wyszedt nie wiedzac dokad idzie (Hbr 11,8). Abraham stat si¢ w ten sposob
wzorem czlowieka wierzacego, nie tylko dla epoki Starego Testamentu, lecz takze dla
czaséw Nowego Przymierza. Swiadczy o tym réwniez inny fakt z jego zycia, a miano-
wicie gotow$¢ do zlozenia Bogu w ofierze syna Izaaka (Rdz 22; Hbr 11, 17). Wierzyl
bowiem nawet wbrew wszelkiej nadziei (por. Rz 4,18)°.

Poddajac dalszej analizie teologicznej wiare Starego Przymierza zauwazamy, nowe
akcenty w samym jej pojeciu i istocie u Deuteroizajasza. Realizuje sie ona juz poprzez
szczegllna forme poznania Boga, oraz przyjmowaniu nauki dotyczacej Jego Osoby
(por. Iz 43, 10). W tym wypadku juz samo poznanie staje si¢ synonimem wiary i na
odwrot’

Ostatni a zarazem najdoskonalszy stopien wiary czlowieka Starego Testamentu
wyraza prosba z Ps 119,66: Naucz mie zrozumienia i umiejetnosci, bo ufam Twoim
przykazaniom. Tak wiec, zachowanie prawa Bozego w kazdym wymiarze zycia ludzkie-
go jest najdoskonalszym elementem wiary w Jego istnienie i opatrzno$¢ nad Swiatem
oraz w pelni pozwoli przygotowaé ludzko$¢ na przyjscie Tego, ktory stanie si¢ na-
doskonalszym objawieniem Boga®

2. Chrystocentryczny aspekt wiary Nowego Przymierza

Wiara podobnie jak w Starym tak i Nowym Testamencie jest centralnym pojeciem
okreslajacym relacje cztowieka do objawionego w sposéb historyczny Boga-Zbawiciela.
Chcac okresli¢ jej istote, postugiwano si¢ najczeciej pojeciem pistis®

W Nowym Testamencie wiara znajduje si¢ w nieustannej relacji do Osoby i dziela
Odkupiciela, Jezusa Chrystusa'® Oznacza przyjecie w postuszenstwie Jego Ewangelii,

8G. vanR a d, Die Anrechnung des Glaubens zur Gerechtigkeit, w: t e n z e, Gesammelte Studien
zum Alten Testament, Miinchen 1958, 130-135:S. W y p y ¢ h, Ksiega Rodzaju, w: Wstep do Starego
Testamentu, red. L. Stachowiak., Poznan 1990, 98; A. S. van der W o u d e, Der Gerechte wird
durch seine Treue Leben, w: Studia biblica et semitica, Wageningen 1966, 367-375.

"C.Stuhlmiiller, Creative Redemption in Deutero-Isaich. Roma 1970, 52 nn.

*E.Lipinski, Les Psaumes de la roygauté de Yahwé, Orientalia et Biblica Lovaniensia
4(1962), 133-272; A. Deissler, Psalm 119 (118) und seine Theologie, Miinchen 1955, 287;
Wildberger, art. cyt., 157

Langkammer, Wiara, 159 n.

'Cz.B ar tn ik, Chrystus jako sens historii, Wroclaw 1987.35-37: A. V 6 g t | e, Der Einzelne
und die Gemeinschaft in der Stufenfolge der Christus-Offenbarung., w- Sentire Ecclesiam, wyd. J
Daniélou - H. Vorgrimler, Freiburg 1961, 65-88. O. Se m me | r o t h, Der Verlust des personalen
in der Theologie und die bedeutung seiner Wiedergewinnung. w: Gott in der Welt, wyd. J.H. Melz,
Freiburg i. Br 1964, 329 n: SL. Szafranski, Kairologia, Lublin 1990, 34 nn.
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poddanie si¢ dzialaniu Bozej mocy, przemieniajacej swiat i cztowieka'' Przykiadem
moga nam stuzy¢ stowa setnika z Kafarnaum skierowane do Jezusa: Panie nie jestem
godzien, abys wszed! pod dach mdj, ale powiedz tylko stowo, a moj stuga odzyska
zdrowie (Mt 8,8)"> W obliczu cierpienia, doswiadczenia ludzkiej bezsilnosci, wobec
choroby a jednocze$nie wiary w moc Jezusa klada przed Nim czlowieka spara-
lizowanego (Mk 9,27nn). Prosi o uzdrowienie tredowaty (Mk 1,40). Niewidomy
czlowiek spotkany na drodze, pragnie by Jezus przywrécit mu wzrok (Mt 9,27nn). O
wierze czlowieka w nadprzyrodzona moc Jezusa nad zywiotami przyrody, a nawet nad
faktem ludzkiej $mierci §wiadczy rowniez zachowanie si¢ uczniow w czasie burzy na
morzu (por. Mk 4. 35) lub przetozonego synagogi na wies¢ o $mierci swej corki (Mk
5, 35 n.)"

Nowym elementem charakterystycznym dla Nowego Testamentu bylo powiazanie
wiary jako wartosci prowadzacej do ostatecznej przemiany dla dobra 1 decydujacej
jednocze$nie o zbawieniu czlowieka w czasie rychtego nadejscia Krdlestwa Niebieskie-
go: Gdy Jan zostat uwieziony, Jezus przyszedt do Galilei i glosit Ewangelie Bozq.
Mowit: Czas sie wypetnit i bliskie jest krolestwo BoZe. Nawracajcie sie | wierzcie w
Ewangelie (Mk 1,14n)"

W sposdb ostateczny za$§ zbawienne dzialanie wiary czlowieka wyrazone zostato
przez samego Jezusa: wszystko jest mozliwe dla tego, kto wierzy (Mk 9,23), 1 na innym
miejscu kfo uwierzy i przyjmie chrzest bedzie zbawiony,; a kto nie wierzy, bedzie pote-
piony (Mk 16,16).

Aspekt eschatologiczny wiary, szczegllnie charakterystyczny dla dziejow Nowego
Przymierza, objawit si¢ w historiozbawczym akcie meki, Smierci i zmartwychwstania
Odkupiciela. Wyrazala si¢ ona przede wszystkim w radosnym stwierdzeniu pierwszych
swiadkow wielkanocnego poranka: powstat, nie ma Go tu (Mk 16,6). Chrystus zmartw-
ychwstaje przede wszystkim jako Odkupiciel czlowieka, ale réwniez jako Ten, ktdry
ukazal sens wiary w Boga. Dzieje Apostolskie relacjonuja, ze pierwszych chrzescijan
nazywano wspdlnota wierzacych (por. Dz 2,44).

Wiara w zmartwychwstalego Pana jest wartodcia z ktérej czerpia inne, jak np.
mito$¢, sita przemiany, zdolno$¢ nasladowania Chrystusa itp. Celem na przyklad
napisania Ewangelii jako Dobrej Nowiny jest abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem,
Synem Boiym, i abyscie wierzqc mieli Zycie w imie Jego (J 20,31), aby pozostali
postuszni Jego Stowu (Dz 6,7), wierni swemu postannictwu (por. Ap 2,13), aby
wytrwali w wierze, mitosci i uswieceniu (por. 1 Tm 2,15) oraz byli cierpliwi w
oczekiwaniu na spetnienie si¢ tej rzeczywistosci, ktdra na ziemi jest przedmiotem ich

"Por F M almb er g. Die mittelbar-unmittelbare Verbindung mit Gott im Dogmenglauben,
w Gott in Welt, 97 n.

'2’G. Bornkamm, Jesus von Nazareth. Stuttgart 1960, 119 n.

“E.Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990, 30 nn; W
Ly d k a, Humanizm tajemnicy zbawienia, Ateneum Kaplanskie 96(1981), 213 n.

'“Tamze; W Pannenberg, Grundzige der Christologie, Giitersloh 1964, 32 nn.
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wiary, a po $mierci bedzie radoscia (Rz 3,25; Ga 5.,22)"° Wiara stala si¢ w ten
sposob wartoscia taczaca Kosciol we wspdlnote, gdzie wciaz odnawia si¢ i aktualizuje
tajemnica naszego odkupienia, az do spetnienia si¢ pelni eschatologicznej Zycia czio-
wieka.

3. Eklezjalny wymiar wiary czlowieka

Ostatni akt historycznej obecnosci Chrystusa Zmartwychwstatego na ziemi jakim
bylo Jego Wniebowstapienie sprawil, ze prawda Boza w sposob najdoskonalszy obja-
wiona przez Odkupiciela, przekazana zostata Apostolom, a przez nich catej wspélnocie
Chrystusowego Kosciota'®

Koscidt jest Matka wiary. Z jego wspolnoty bierze poczatek wiara pojedynczego
cztowieka. Poprzez swéj Urzad Nauczycielski, Kosciét stanowi nieomylna norme wiary
dla wszystkich wierzacych'” Jest darem a zarazem zobowiazaniem pojedynczych jego
cztonkow'® Darem dlatego, poniewaz jest Kosciotem Boga iywego, filarem i podpora
prawdy (1 Tm 3,15). Zachowani jesteSmy przez to od niebezpieczenistwa blednego
tlumaczenia Stowa Bozego. Zobowiazaniem poniewaz istota naszego $wiadectwa o
Bogu, opiera si¢ na nieustannej relacji w postuszenstwie do autorytetu nauki Kosciota.
Zapewnia to jednocze$nie autentyczno§é¢ S$wiadectwa wiary czlowieka. Jako owoc
dzialania rozumu i woli, wiara wptywa w sposéb istotny na ksztalt zycia czlowieka:
Tak tez i wiara, jesli nie bytaby potaczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie. Ale
moze ktos powiedzie¢: Ty masz wiare, a ja spetniam uczynki. Poka; mi wiare swojq bez
uczynkoéw, to ja ci pokoie wiare ze swoich uczynkow. Wierzysz, Ze jest jeden Bog ?
Stusznie czynisz lecz takze i zte duchy wierzq i drzq (Jk 2,17-19). Podobnie 1 Jezus
konczac Kazanie na Gorze przestrzega, ze nie kazdy, ktory Mi mowi: "Panie, Panie !”,
wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten kto spetnia wole mojego Ojca, ktory jest w
niebie (Mt 7,21)"

Wiara czlowieka jest nie tylko $wiadectwem w mito$ci o Bogu, lecz jest tez
Swiadectwem samego Boga - Prawdy odwiecznej, poniewaz jesli przyjmujemy swiadec-
two ludzi  to Swiadectwo Boze jest wieksze (1 J 5,9). Wiara jest w swego rodzaju
pewnos$cia. Jednakze w roznych okresach zycia cztowieka pewnos$¢ ta zostaje nieraz

“E.Schillebeeck x, Die Heiligung des Namens Gottes durch die Menschenliebe Jesu des
Christus, w- Gott in der Welt, 82 nn.

'“J.Feiner, Kirche und Heilsgeschichte, w* Gott in der Welt, 317-345. B. Har i n g, Das
Geheimnis der Kirche im Spiegelbilde christlicher Moral. w- tamze, 202 nn.

K. R a h ner, Heilige Schrift und Tradition, w- tenze, Schriften zum Theologie IV, Einsiedeln
1965. 132; A. Dulles, The contempory magisterium. Theologhy 17(1969), 299-711, M.
Schmaus, Der Glaube der Kirche. Minchen 1969, 1. 167; St. C. Napidrkowski Jak
uprawiac teologie ?, Wroctaw 1994, 141-156: T G o g o | e w s k i. Zywe Magisterium w aktualnej
Swiadomosci Kosciota, Coll. Theol. 37(1967) t. 4, 83-96; K. S t e ¢ k., Der romische Lehramt und die
Heilige Schrift, Minchen 1963, 5-8.

®Szafranski, dz. cyt., 91 nn.

“Langkamwme r, Historia zbawienia, 11 nn.
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zachwiana. Wéwczas mamy do czynienia z tzw. kryzysami wiary. Ze strony psycholo-
gicznej jest to zjawisko calkiem normalne, poniewaz wiara nie sprawia takiej statosci
w cztowieku, ktdra zdotalaby pokona¢ wszelkie proby i trudnosci. Sama za$ taska dana
przez Boga, nie zmusza cztowieka do wiary, lecz czyni go w petni wolnym do jej
przyjecia. Nie mozemy ponadto okres§la¢ kryzysem wiary, stany niepewnosci towar-
zyszace zyciu religijnemu czlowieka, jak np. czy dana prawda wiary rzeczywiscie
zostala przez Boga objawiona ? Obawy moga budzi¢ réwniez sposoby i zakres pojmo-
wania przez cztowieka danych prawd religijnych, szczeg6lnie dotyczace Zycia w jego
wymiarze eschatologicznym. Wszystkie jednak trudnosci, ktdre spotykaja czlowieka na
drodze wiary sa do przezwyciezenia, jezeli wpierw szukamy ich rozwiazania na drodze
rozumowania teologicznego, popartego modlitwa i1 konstruktywnym dialogiem w
srodowisku Kosciota w $wiadomosci, ze Bog na tyle si¢ daje cztowiekowi poznac, aby
zawsze mogt w Niego wierzy¢. Wszystko bowiem, co z Boga zrodzone, zwycieia Swiat;
rym wiasnie zwyciestwem, ktore zwycieZylo swiat, jest nasza wiara (1 J 5,4).

Wiara cziowieka taczy si¢ istotowo z nadzieja i mitoscia. Sktada si¢ na to fakt ze,
tres¢ Bozego objawienia sprowadza si¢ zasadniczo do zapowiedzi. Wtedy dopiero w
pelni przyjmiemy Stowo Boze, gdy uwierzymy w to wszystko, co zostalo nam zapo-
wiedziane: Wiara zas jest poreka tych dobr, ktorych sie spodziewamy, dowodem tych
rzeczywistosci, ktorych nie widzimy (Hbr 11,1). Nastepnym powodem S$cistego po-
wiazania wiary i nadziei jest prawda o jedynie czeSciowym poznaniu przez umyst
ludzki Bozych Tajemnic: po czesci bowiem tylko poznajemy i po czesci prorokujemy...
Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno...(1 Kor 13,9.12).

Zauwazamy wigc, Ze wiara jest pierwsza warto$cia na drodze czlowieka do
poznania Boga. Istota swa sigga najwazniejszych prawd zbawczych. Na codzien za$
wyraza si¢ w przyjeciu konkretnych postaw cziowieka wynikajacych z tajemnicy
objawienia si¢ Boga w Swiecie.

4. Formacja kaplanska a wiara wedlug "Pastores dabo vobis"

Aspekt biblijny jak i wybitnie eklezjalny, daje rzetelne podstawy, aby w oparciu
0 wyszczegolnione najwazniejsze aspekty wiary czlowieka, uwypukli¢ réwniez ich
aktualno$C 1 zastosowanie do zycia w formacji kaptanskiej. Szczegdlnym dowodem,
glosu Kosciota czas6w nam wspélczesnych na sprawe formacji kandydatow do kaptan-
stwa w duchu wiary jest posynodalna adhortacja apostolska Ojca Swictego Jana
P a w i a IT "Pastores dabo vobis" (PdV).

W rozdziale V tego dokumentu, poswieconego wiasnie sprawie formacji, Jan
Pawel Il wskazujac poprzez pryzmat wiary na fundamentalne powiazanie formacji
ludzkiej z formacja kaptanska stwierdza:

bez odpowiedniej formacji ludzkiej cata formacja kaplariska bylaby pozbawiona swego niezbed-

nego fundamentu. To stwierdzenie Ojcéw Synodalnych wyraza nie tylko postulat rozumu, pot-

wierdzony przez doSwiadczenie, lecz jest wymogiem, ktory znajduje najgtebsza motywacje w samej

naturze kaplana i jego positugi. Kaplan powotany do tego. by by¢ iywym obrazem Jezusa

Chrystusa Glowy i Pasterza Kosciola, powinien starac sie odtworzy¢ w sobie, w miare mozliwos-

ci, ludzkqg doskonatos¢ jasniejacqa w Synu Bozym, ktory stal sie czlowiekiem, ujawniajacq sie

szczegolnie wyraziscie w Jego postawie wobec innych, tak jak ukazujq to Ewangelisci(PdV 43).
Dojrzata wiec postawa ludzka, stanowi punkt wyjscia formacji kaplanskie;j.
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Analizujac dalej te wielce istotna tres¢ formacji duchowej, ktéra stanowi znaczna
czes¢ w przygotowaniu do kaplanstwa Ojciec §w. powotujac sie na dekret "Optatam
totius” uczy:

Formacja duchowa /.../ powinna by¢ tak prowadzona, aby alumni nauczy’!i sie zy¢é w zazytej |

nieustannej tqcznosci z Ojcem przez Syna Jego Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Majqc przez

Swiecenia upodobnic sie do Chrystusa-Kaplana, niech takze trybem catego Zycia przyzwyczajaja

sie przylgnqc do Niego najserdecznief jako przyjaciele(PdV 45).

Zauwazamy wiec w papieskiej formacji kaptanskiej niezbedno$¢ biblijnego otwarcia sie
w wierze na Boga i przylgniecia do Jego swietych tajemnic. Prowadzi to w konsekwecji
do wkroczenia na droge radykalnej odnowy zycia wewnetrznego oraz pelnego mitosci
wstuchiwania si¢ w glos Boga.

Dynamiczny charakter tajemnicy odkupienia domaga sie rOwniez i w tym wymiar-
ze odpowiedzi w wierze. Podejmujac to zagadnienie, stwierdza Jan Pawel II:

pierwszq i podstawowaq formq odpowiedzi na Stowo jest modlitwa, ktéra bez watpienia stanowi

naczelng warto$c i nakaz formacji duchowej. Formacja ta powinna prowadzi¢ przysztych kapta-

now do ponania i dosSwiadczenia autentycznego sensu modlitwy chrzescijariskiej, zgodnie z

ktérym jest ona z'y’wym t osobowym spotkaniem z Ojcem, przez Jednorodzonego Syna pod

dziataniem Ducha Swietego, dialogiem wiaczonym w synowska rozmowe, jaka Jezus prowadzi z

Ojcem(PdV 47).

Szczytem chrze$cijanskiego Zycia w wierze, a tym samym formacji kaptanskiej jest
Eucharystia. Dlatego tez kolejnym elementem wiary jest pobozno$¢ liturgiczna, a
szczegllnie eucharystyczna jako znak wspolnoty z Bogiem Odkupicielem, a takze jako
sakrament jednoczacy ludzko§é w mitosci®® Stad dalej pisze Papiez:

Potrzeba zatem, by seminarzysci kaidego dnia uczestniczyli w Eucharystii i by to codzienne

sprawowanie sakramentu stato sie poZniej regulq ich kaplanskiego zycia. Nalezy ponadto tak ich

wychowad, aby Eucharystia byta dla nich najwainiejszym wydarzeniem dnia, by umieli w niej
aktywnie uczestniczyé, nie ograniczajqc sie nigdy do samej rutyny. Na koniec, trzeba ksztattowac

u kandydatow do kapiaristwa wewnetrzne postawy, dla ktorych oparciem jest Eucharystia:

wdziecznos$c za dobrodziejstwa otrzymane z gory, jako ie Eucharystia oznacza ofiare dziekczynng;

postawe oftarnosci, ktora kaze laczyc wiasna, osobistg ofiare z eucharystyczng ofiarg Chrystusa;
mitos¢, umacnianq przez sakrament, ktory jest znakiem jednosci i dzielenia sie z innymi; pragnie-

nie kontemplacji i adoracji Chrystusa realnie obecnego pod eucharystycznymi postaciami

(PdV 47).

Na mocy Tajemnicy Jezusa Chrystusa i szczegdlnego wybranstwa czlowieka, Zycie
kaptana stalo sie nierozerwalnie zwiazane z sakramentem Eucharystii, szczytowym
znakiem postannictwa Jezusa Chrystusa na ziemi, z ktérym wiaza si¢ jednocze$nie
naistotniejsze warto$ci kaptanstwa Nowego Przymierza. Stad tez w ofierze Chrystusa,
a tym samym w Eucharystii, zycie kaptana osiaga swoj szczyt, definiujac jednoczesnie
istote kaptanstwa Chrystusowego. Czlowiek, ktéry stat sie szczegélnym spadkobierca
tej Tajemnicy, uczestniczac w kaplanstwie hierarchicznym staje sie w mys]l stéw
Chrystusa, rzeczywistym przyjacielem Boga®'

®W Hryniewic z, Naszapaschaz Chrystusem, Lublin 1987,387 nn; F. X.Durrwell,
L’Eucharistie, sacrament pascal, Paris 1981, 29 nn; L. Sz a fra n s k i, Teologia liturgii euchary-
stycznej, Lublin 1978, 141 nn; S. M ars il i, Teologia della celebrazione dell’ Eucharistia, w-
Anamnesis. Introduzione storico-teologica alla Liturgia, Casale Monteferrato 1983, 111/2, 11-184.

%'0.Miiller, Die Eucharistie als Mahlopfer und Opfermahl. w- Gott in Welt, 21 nn.
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Eucharystia jest rowniez najwiekszym wyrazem kultu jaki cztowiek sktada Bogu.
Zrédlo jej bowiem wyplywa z najwiekszej Ofiary Odkupiciela, Jezusa Chrystusa. To
powtdrne ofiarowanie si¢ Chrystusa, Bogu Ojcu, posiada swoja najdoskonalsza moty-
wacje w Jego zbawczej mitosci do konca.

Kosciét Chrystusowy nowego Adwentu jest wspdlnota Eucharystii i Pokuty.
Sakramenty te bowiem, sa nie tylko znakiem obecnosci Boga, ale stanowia dla czto-
wieka szczegdlna wartos¢ przyblizania sie do tej Mitosci. ktéra zwyciezyla grzech 1
$mier¢, czyniac z czlowieka nowe stworzenie. Stad tez kolejnym, niezbednym elemen-
tem w formacji kaptanskiej jest ponowne odkrycie piekna i radosci ptynacej z doswiad-
czenia Bozej milosci i milosierdzia w sakramencie pokuty i przebaczenia. Jest on
wedlug Papieza najlepszym Srodkiem z ktorego wyplywa sens ascezy i wewnetrznej
dyscypliny, duch ofiary i wyrzeczenia, zgoda na przyjecie trudow i krzyza(PdV 48).

Podobnie jak istota Eucharystii jest przemiana chleba i wina w Cialo i Krew
Chrystusa Odkupiciela, tak réwniez niejednokrotnie prowadzi ona w konsekwencji do
przemiany ludzkich serc i umystéw na droge prawdziwego Dobra, wyplywajacego z
odwiecznej mitosci Boga do cztowieka. Juz sam ryt Eucharystii jest znakiem szczeg6l-
nej tacznos$ci KosSciota z Tym, ktoéry bedac najdoskonalszym objawieniam miloscit Ojca,
pragnie zjednoczyc¢ sie z kazdym czlowiekiem, a szczegdlnie z tymi wszystkimi, ktorzy
w szczegOlny sposOb sa szafarzami Jego $wigtych tajemnic.

Autentyczne Zycie wiary plynace z zazylosci obcowania z Bogiem, stanowi
podstawe $wiadectwa o Chrystusie Studze i Odkupicielu, w spotkaniu z drugim czto-

wiekiem. Rozwazajac te prawdy Jan Pawel Il uczy, ze
w perspektywie mitoSci, ktéra polega na dawaniu siebie, naleine miejsce w formacji duchowej
przysztego kaptana zajmuje wychowanie do postuszerisiwa, do celibatu i do ubostwa. Taki jest
sens wezwania Soboru: "Alumni winni doskonale rozumiec, Ze poSwiecajq sie catkowicie na
stuzbe Bogu oraz postuge duszpasterskq. Ze szczegolng troskliwoscig naleZy ich wychowywacé w
postuszeristwie kaplariskim, w sposobie ubogiego Zycia i w duchu wyrzeczenia sie, aby takie 2
tego, co jest dogwolone, ale nie przystoi, ochoczo umueli zrezygnowac i przyzwyczajali sie
upodabniac do ukrzyiowanego Chrystusa(PdV 49),
Aby jednak w pelni zrozumie¢ glebi¢ swego postannictwa, oprécz formacji naukowe;j
1 intelektualnej, u ktérej podstaw znajduje si¢ nauka filozofii oraz studium S§wigtej

teologii musi nieustannie rozwija¢ si¢ wiara czlowieka. Stwierdza Ojciec §w.:
wiara ktora jest punktem wyjscia I ku ktorej zmierza teologia, ustanawia osobiscie wieZ miedzy
wierzqcym a Jezusem Chrystusem w Kosciele, stqd rowniez teologia ma wewnetrzne konotacje
chrystologiczne i koscielne, ktore kandydat do kaplaristwa powinien $wiadomie przyjac, nie tylko
w tym, co dotyczy jego postugi pasterskiej. Wiara jesli jest przyjeciem Slowa BoZego, sklania
wierzacego do wypowiedzenia bezwarunkowego "tak" wobec Jezusa Chrystusa, pelnego i
ostatecznego Slowa, ktore Bog skierowal do swiata (por Hbr 1,1 nn.) Dlatego istotq refleksji
teologicznej jest prrylgniecie do Jezusa Chrystusa, Madrosci Bozej. Moina powiedzied, ze sama
dojrzata refleksja jest uczestniczeniem w "zamysle" Chrystusa (por 1 Kor 2, 16), ktére przybiera
ludzkq forme wiedzy (scientia fidei). Jednoczesnie wiara wiqcza wierzqcego w Kosciof i czyni go
uczestnikiem zycia Kosciopta jako wspaélnoty wiary. Dlatego tez ma wymiar eRlezjalny, poniewaz
Jest dojrzatq refleksjg nad wiarq Kosciola, prowadzonq przez teologa bedacego czlonkiem
Kosciota(PdV 53).

Wiara wiec jest nie tylko wartoscia prowadzaca przysztych kaptanéw do zblizenia si¢
w oparciu o teologi¢ do glebszego poznania prawd BoZych, lecz pomaga im jeszcze
bardziej doswiadczy¢ eklezjalnego wymiaru ich postugiwania.
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Na zakonczenie niniejszego zagadnienia nalezy podkresli¢, ze analiza biblijnego i
eklezjologicznego wymiaru wiary dowiodla, ze stanowi on fundmanet wszelkiej formac-
ji chrzescijanskiej, a tym bardziej do stanu kaptanskiego. Podstawa bowiem wszelkiego
$wiadectwa o Chrystusie Zbawcy 1 Odkupicielu jest zywa lacznoé¢ cztowieka z Jego
Osoba, przejawiajaca si¢ w modlitwie i kontemplacji, w zyciu liturgicznym Kosciola,
ktorego szczytem jest Eucharystia. Jedynie postawa pelnego otwarcia si¢ na Boga oraz
glebokiego przezywania Jego tajemnicy w wierze, gwarantuje autentyczno$¢ naszego
$wiadectwa o Nim. Jednak nieustannie powinna towarzyszy¢ nam §wiadomos$¢, ze wraz
z podjeciem problemu wiary w formacji do kaptanstwa, dotykamy jednego z najbardzie;j
intymnych pokladéw przezywania wartosci nadprzyrodzonych i ziemskich cztowieka.
Sprawa za$ decydujaca o ostatecznym ksztalcie jego zycia wiary jest codzienny wybor
Tajemnicy Objawionej, ktdry zawsze pozostanie owocem wspoOlpracy z taska Boza i
dobrowolnym aktem oddania w nadziei i mitosci.



