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TEOLOGIA ARTYKULU WIARY "ZSTAPIt DO PIEKIEL"
W PERSPEKTYWIE EKUMENICZNE]

I. Tres¢ soteriologiczna - II. Wymiary teologiczne: 1.trynitamy, 2. antropologiczny, 3. eklezjolo-
giczny, 4. eschatologiczny III. Implikacje pastoralno-ascetyczne.

Prawda o zstapieniu Chrystusa do piekiet w formie odrebnego artykutu zostala
wlaczona w IV w. do Skiadu Apostolskiego' Najstarsze §wiadectwa wiary chrzescijafi-
skiej, wsrod ktérych wyjatkowa warto$¢ przedstawiaja teksty liturgiczne, orzeczenia
Magisterium Kosciota, pisma symboliczne i pomniki ikonograficzne, po$wiecaja tej
prawdzie wiele miejsca, ukazujac przede wszystkim jej soteriologiczne znaczenie’,
Teologowie przedtozyli wiele szczegétowych interpretacji tej prawdy, zwracajdc w nich
uwag zwlaszcza na jej powiazania z centralnymi tajemnicami wiary chrzescijaniskie;j’

Zamierzeniem niniejszego opracowania jest przedstawienie teologii artykutu wiary
zstqpit do piekiet w perspektywie ekumenicznej. Wychodzac z nauki chrzescijanskich
teologoéw dotyczacej soteriologicznej tresci prawdy o zstapieniu Chrystusa do piekiet
(I), przejdziemy nastepnie do zarysowania jej zasadniczych teologicznych wymiaréw
(II), by w czesci koncowej skoncentrowaé signa implikacjach pastoralno-ascetycznych
(II1).

I. TRESC SOTERIOLOGICZNA

Tajemnica zstapienia Chrystusa do piekietl juz przez Ojcéw Kosciota byla rozwa-
zana gléwnie z punktu widzenia jej znaczenia soteriologicznego. Na ten kierunek

" W Komentarzu do Symbolu Apostolskiego Ru fina z Akwilei z 370 r. znajdujemy sfor-
mutowanie zstapit do podziemi (descendit ad inferna), natomiast w Symbolu Atanazjariskim (Galia ok.
500 r.) artykul ten przyjal brzmienie zstapil do piekiel (descendit ad inferos). Znajduje si¢ on takze we
wschodnich symbolach chrzcielnych, ale brak go w Symbolu Niceno-konstantynopolskim (zob. DS 16,
30.62.63,76.86). A.Grillmeier, Hollenabstieg Christi, LThK V (1960). 454.

2Zob. H. Vorgrimler, Zagadnienia dotyczace zstapienie Chrystusa do piekiet. Concilium
4(1968). 89 n.: W Hryniewicz Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii
paschalnej, Lublin 1987,1,262n.: G.Str z e d u | a, Ekumeniczne znaczenie artykulu "wiary zstapit
do piekiet”, Studia Ekumeniczne III, red. J. Myskow, Warszawa 1987, 31-63; Catéchisme d'Eglise
Catholique. Citta del Vaticano 1992: M. L o ¢ h b r u n n e r, Descensus ad inferos. Forum Katholi-
sche Theologie 9(1993), 161-172.

1 Zob. autorskie opracowania: Artykut wiary "zstapit do piekiel” w interpretacji teologow katolik-
kich, Studia Teol.-Hist. Slaska Opolskiego 12(1987). 55-71; Tajemnica zstapienia Chrystusa do piekiet
w wierze i teologii Kosciola prawoslawnego. tamze 14(1993), 51-69:. Zstapienie Chrystusa do piekiet
w wierze i teologii Kosciota protestanckiego. tamze 15(1994).
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dociekann wskazuja m.in. wyréznione przez A. Grillmeiera patrystyczne
"motywy zstapienia" (przepowiadania, chrztu i walki)*

W nauce Ojcéw Kosciola wyraZnie zaznaczaja si¢ dwa nurty soteriologiczne. Jeden
z nich ujmuje odkupienie w kategoriach ontologicznych, a drugi w kategoriach moral-
no-prawnych. Wedlug ujgcia ontologicznego odkupienie jest pewna strukture bytowa,
posredniczaca z natury swej miedzy cztowiekiem a Bogiem, czyli Chrystus odkupit nas
niejako przez to, kim jest; wedlug ujecia moralno-prawnego odkupienie jest przede
wszystkim aktem, czynem jednoczacym czlowieka z Bogiem, czyli Chrystus odkupit
nas przez to, co zdziatat®
Wschodni Ojcowie Kosciota przedstawiali odkupienie przede wszystkim w kategoriach
ontologicznych. W chrystologii nawiazywali szczegélnie do faktu Wcielenia Syna
Bozego. Nie pomniejszajac znaczenia $mierci Zbawiciela, Ojcowie ci kiadli giowny
nacisk na Inkarnacje, od ktorej rozpoczal si¢ proces przemiany majacy swoje uwien-
czenie w zmartwychwstaniu Chrystusa. Dzielo odkupienia tak pojmowane prowadzi do
przebostwienia czlowieka i calego $wiata®

Ojcowie zachodni dos¢ wczesnie zaczeli sie postugiwaé w soteriologii kategoriami
moralno-prawnymi. W chrystologii nawiazywaii najbardziej do aktu ofiary Chrystusa.
Wedtug nich Chrystus dokonal odkupienia nie tyle przez to, ze jest Bogiem Czlowie-
kiem, ile raczej przez swoje czyny, gléwnie przez akty paschalne: meke, Smier€ i
zmartwychwstanie’

Powyzsze dwa nurty, nie tyle przeciwstawne ile raczej komplementarne, przewijaja
si¢ w poOzniejszych wschodniej i zachodniej tradycji teologicznej. Od czasow Sw.
Anzelma z Canterbury (+ 1109) w teologii zachodniej zaczeta dominowac
moralno-prawna koncepcja soteriologiczna® Zaznacza sie takze odmienne podejscie
chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu do tej tajemnicy z innej racji. Wschod taczy te
tajemnice. a W pewnym sensie juz utozsamia ze zmartwychwstaniem’ Z tego tez
wzglgdu soteriologiczny charakter naszej tajemnicy ukazany przez Wschéd zblizony jest
bardziej do tzw. ontologicznej koncepcji odkupienia, a Zachodu - bardziej do koncepcji
moralno-prawnej. W konsekwencji Wschodowi latwiej bylo ukazaé soteriologiczne
znaczenie zstapienia Chrystusa do piekiel w zasiegu uniwersalnym, za$§ Zachdd zawezyl
jego soteriologiczne znaczenie do sprawiedliwych, ktérzy zmarli przed $miercia Chry-
stusa.

¢ Art. cyt.. 453 n.

*Cz.B ar tnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, w: Teologiczne rozumienie zbawie-
nia, red. tenze, Lublin 1979, 15.

® Tamze, 15 n. Na $ciste powiazanie wschodniej soteriologii z teologia moralna zwraca uwage J.
Pryszmont, Soteriologiczne zatoienia prawostawnej teologii moralnej, Colloquium Salutis
10(1978), 69-83.

"Bartnik, art. cyt., 16.
*Hryniewicz, dz. cyt., 189.

®Por M. J ugie, Theologia dogmatica christianorum orientalium ab Ecclesia catholica dessi-
dentium, Paris 1928, 11, 687
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Soteriologiczny charakter tajemnicy zstapienia Chrystusa do piekiel zostal mocno
zaakcentowany w chrzescijariskiej refleksji teologicznej, gtéwnie za§ katolickiej i
prawostawnej. W tradycji teologii katolickiej przez dtuzszy czas zajmowano si¢ prawda
mowiaca o zstapieniu Chrystusa do piekiel jedynie w tym celu, by wyjasnié, w jaki
sposob dostapili zbawienia sprawiedliwi, ktorzy zmarli przed $miercia Pana. Wsp6t-
czesni jednak teologowie, nawiazujac do mysli patrystycznej, staraja si¢ takze znalez¢
w tej tajemnicy uzasadnienie chrze$cijafiskiego uniwersalizmu zbawczego. W swych
rozwazaniach zwracaja oni szczeg6lna uwagg na zagadnienie: w jaki sposdb $mieré
Chrystusa stala sie¢ zwyciestwem Zycia nad $miercia?

Y.M. Con gar, ujmujac te tajemnice w S$wietle kenozy, zwraca uwage na
znaczenie postuszenstwa Chrystusa Jak niepostuszenstwo Adama sprowadzito $§mieré na
cala ludzkos¢, tak postuszenistwo Chrystusa przyniosto nowe zycie'®

H.U.v. B althas ar idzie poniekad po tej samej linii, akcentujac réwniez
wartoS¢ postuszenstwa Chrystusa. Cala jednak moc tego zwyciestwa widzi on w mitosci
Chrystusa. Mito$¢ do Ojca i do calej ludzkosci, z ktora sie¢ Chrystus solidaryzuje,
spowodowata, ze Chrystus poprzez wiasna $mieré zwyciezyl sama $mieré'' Takze J.
Ratzinger widzi rozwiazanie problemu w mitosci Chrystusa. Cale zycie ziemskie
Chrystusa bylo bytowaniem "dla" innych, bylo konkretyzacja milosci Boga do czlo-
wieka, dzieki milosci zwycieza $mieré; w §mierci zamieszkato zycie zo€, ktore jest
juz teraz poza wiadztwem $mierci'’

K. R ahner wwyniku swoich dociekan dochodzi do stwierdzenia, ze Chrystus
poprzez $mier¢ wprowadzil w swoje czlowieczenstwo taske¢ zmartwychwstania. Laska
ta tez zostala udzielona wszystkim ludziom i calemu Swiatu. Nie laczy on jednak
smierci Chrystusa bezposrednio ze zmartwychwstaniem; uczynit to dopiero L. B o-
r o s. Idea zstapienia Chrystusa w chwili §mierci w "serce” Swiata stala sie dla Rahnera
i Borosa pomoca w rozwinieciu oryginalnej teologii przebostwienia i1 oZywienia calego
kosmosu. Pascha Chrystusa jest i pascha catej ludzkosci oraz calego wszech$wiata, jest
przejSciem z $mierci do zycia. Odtad kazdy czlowiek przez swoja Smier¢ uczestniczy
w $mierci Chrystusa i w Jego zwyciestwie - zmartwychwstaniu'

Wspétczesni katoliccy teologowie przychylaja sie ku twierdzeniu, ze tajemnica
zstapienia do piekiet wyraza uniwersalny zbawczy charakter §mierci Chrystusa. Idac po
linii ich rozumowania mozna powiedzie¢, Zze $mier¢, utozsamiajaca si¢ dotychczas z
piekiem (szeolem) i panowaniem szatana, zostata pokonana. Dla ludzkosci starotesta-
mentalnej, dla tych, ktérzy zmarli przed Chrystusem, nastalo uwolnienie z wtadziwa
$mierci, ktére dotychczas rownalo sie z zyciem w smutnym stanie szeolu i oddaleniem
od Boga. Chrystus wstepujac w stan szeolu i solidaryzujac sig ze zmarlymi, przez
wlasna §mieré wprowadza ich w nowe zycie. Ponadto katoliccy teologowie skianiaje¢ si¢

'Y Chrystus i zbawienie swiata, Krakéow 1968, 233-235.

" Duch chrzescijariski, Paryz 1976, 61 n.,t e n z e, Abstieg zur Holle, w: Pneuma und Institution.
Skizzen zur Theologie. Einsiedeln 1974, 394,

12 Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1970, 253.

B K. Rahner, Zur Theologie des Todes. Freiburg 1958. 58-60;: L. B o r o s, Duch nowego
ujecia eschatologii. Concilium 4(1968), 78-84: t e n z e, Mysterium mortis, Warszawa 1977, 162.
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takze ku sugestii, iz w tej tajemnicy mozna znalezé droge do osiagniecia zbawienia
przez wszystkich ludzi, ktérzy umieraja po zbawczej $smierci Chrystusa, a wigc nawet
przez nie ochrzczonych. Oczywiscie, u wszystkich umierajacych wymagana jest
odpowiednia dyspozycja. Ta dyspozycja wedlug Congara, Balthasara i
Ratzingera jest mitos§¢* Rahner i Boros, przyjmujac poglad M.
Heideggera gloszacego, ze dopiero w chwili $mierci czlowiek staje si¢ w peini
osoba, zdolna do podjecia catkowicie wolnej decyzji, widza wiasnie w §mierci kazdego
cztowieka stosowna chwila opowiedzenia si¢ za Chrystusem' Dla tych, ktérzy zmarli
przed $miercia Chrystusa mozliwo$¢ ta nastapila w momencie Smierci Zbawiciela.
Ujmujac tak zagadnienie, staja sie nam takze bardziej zrozumiale podkreslone przez
tradycje biblijno-patrystyczna motywy zstapienia (przepowiadania, chrztu i walki), gdyz
kazdy cztowiek moze teraz w pelni skorzysta¢ z owocow zbawczego czynu Chrystusa.

Starsi teologowie prawostawni, a w§r6d nichM. Kritopulos iP. Mohy-
1 a, lacza zstapienie Chrystusa do piekiel z uwolnieniem zbawczym przyniesionym
sprawiedliwym Starego Testamentu'® Wyrazne jednak §lady ujmowania tejze tajemni-
cy w ramach zbawczego uniwersalizmu znajdujemy w teologicznej mysli S. Bu t g a-
kowa i1P. Evdokimova. Wedlug Bulgakowa, to co si¢ zdarzylo w otchlani
w ciagu trzech dni miedzy Chrystusowa $miercia a zmartwychwstaniem trwa nadal, to
ciagle si¢ aktualizuje. Wszyscy ludzie, ktdrzy za zycia ziemskiego nie poznali Chrystu-
sa, dzieki "przepowiadaniu w otchlani” Zbawiciela maja teraz mozliwos¢ nawrdcenia.
Oni tez sa pod ozywczym dziataniem Ducha Swietego, dysponujacego zmartych do
przyjecia taski'” Poglady zblizone do refleksji Buigakowa glosi rowniez Evdokimov.
W skrécie poglady Evdokimova mozna wyrazi¢ w stowach: przez zstapienie Chrystusa
do piekietl, do "miejsca” nieobecnoéci Boga. to "miejsce" stalo si¢ droga do spotkania
ze Zbawicielem i opowiedzenia sie za Nim'8.

Teologowie protestanccy, laczac zasadniczo tajemnicg¢ zstapienia do piekiel z
Chrystusowg meka i $miercia, nie przyjmuja tez w konsekwencji jakiej$ nowej zbaw-
czej aktywnosci miedzy Jego §miercia a zmartwychwstaniem'® Trzeba jednak zazna-
czyC, iZzW Pannenberg uwzglednia klasyczny tekst 1 P 3,18-20; 4,6 zazna-

“"Congar, dz.cyt..294;Balthasar. Abstiegzur Holle, 400n..Ratzin g e r.dz. cyt..
259.

" K.Rahner, Przez Syna do Ojca, Krakéw 1978. 91-94; B o r o s, Mysterium mortis. 175:
por G.Greshake G.Lohfink.Nahewertung Auferstehung Unsterblichkeit, Freiburg,
1974, 121.

“M.Critopulos. Confessio Catholicae et Apostolicae in Oriente Ecclesiae. w: Monumenta
Fidei Ecclesiae Orientalis. ed. W.J. Kimmel. Jenae 1850, 1I. 73-76: P M o hy | a. Orthodoxa
Confessio Fidei Catholicae et Apostolicae Ecclesiae Orientalis, w: tamze. I, 118 n.

7S.Boulgakof, Le Paraclet, Paris. 1946, 244.
P Evdokimo v. Prawostawie, Warszawa 1964, 367

“ K. Barth, Credo. Die Hauptprobleme der Dogmatik dargestellt im Anschluss an dass
Apostolische Glaubensbekenntnis, Zollikon-Ziirich 1948.79:P A | t h a u s, Die christliche Wahrheit,
Giitersloh 1952, 479.
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Czajac, ze wyraza on uniwersalny zbawczy charakter $mierci Chrystusa® Poglady
zblizone do teologéw katolickich i prawostawnych glosi alikaniski teolog A.M. A1l
chin®

Podejmujac prébe oceny réznych soteriologicznych pogladow z jakimi sie spotyka-
my w teologii w zwiazku z analiza artykutu wiary “zstapit do piekiet”, musimy powied-
zie¢, iz zaden z nich nie moze sobie rosci¢ prawa do wytacznoséci. Z réznymi kierunka-
mi soteriologicznymi spotykamy si¢ juz bowiem u Ojcéw Kosciola. Nie $wiadczy ta
réznorodnos$¢ o rozbiciu jednosci eklezjalnej, a raczej o jednosci, ktora przejawia sie w
roznorodnosci. Swiadczy to réwniez najdobitniej o tym, ze analizujac prawde o zsta-
pieniu Chrystusa do piekiel stajemy w obliczu tajemnicy, ktdrej bogactwa teologiczne)
tresci czlowiek w petni nigdy nie pozna i nie ujmie jej w jednym schemacie.

II. WYMIARY TEOLOGICZNE

Miedzy chrzescijanskimi prawdami wiary istnieje $cista korelacja. Trudno rozwa-
za€ jedna prawde w izolacji od innych. Stad tez prowadzac dociekania nad tajemnica
zstapienia Chrystusa do piekiel nie mozemy tylko zatrzymac sie przy jej tresci soterio-
logicznej, ale nalezy takZze w pewnym przynajmniej zarysie ukazaé jej powiazania z
centralnymi tematami teologii, zwlaszcza dotyczacych nauki o Tréjcy Swietej, an-
tropologii, eklezjologii i eschatologii.

1. Wymiar trynitarny

Odkupienie ludzkosci jest dzielem calej Tréjcy Swietej. Inicjatywa pochodzi od
Ojca, ktdry sam nas umitowat i postat Syna swego jako ofiarq przebtagalng za nasze
grzechy (1 1 4,19). Syn za$ bedac w tacznosci z Ojcem i Duchem Swigtym przyjal
$mier¢ krzyzowa i objawil si¢ w chwale zmartwychwstania. Tajemnica zstapienia do
piekiel, lezaca w centrum misterium wielkanocnego Chrystusa, przybliza nam takze
tajemnice trdjjedynego Boga, ktéry w swoim Synu pojednal Swiat ze soba.

Z teologow chrzescijanskich, wyeksponowali trynitarny wymiar naszej tajemnicy
przede wszystkim: P Mohyta, S. Bulgakow 1 HU.v. Balthasar.
Pierwszy z nich zwraca uwage¢ na stowa $piewu liturgicznego: W grobie z ciatem, w
otchtani zas z dusza, jako Bég, w raju z totrem, a na tronie chwaty z Ojcem i Duchem
Swietym, bytes Chryste, wszystko wypelniajacy i nieopisany. M ohyta mocno
akcentuje prawde, iz Chrystus zstepujac do piekiel przezy! chwile pozornego oddalenia
od Ojca i Ducha Swietego, ale réwnoczesnie uczestniczyl w chwale, bedacej udziatem
calej Trojcy Swietej”® Oryginalna interpretacj¢ zaproponowal S. Bulgako w.
Rozwaza on tajemnice zstapienia do piekiel nie tylko w ramach kenozy Syna Bozego,

® Das Glaubensbekenntnis ausgelegt und verantwortet vor den Fragen der Gegenwart, Hamburg
1972, 103.

-! The Living Presence of the Past. The Dynamic of Christian Tradition. New York 1984, 119-125.

Swiaszczennaja i bozestwiennaja Liturgia ize otca naszego Joanna Zlatoustego. Rim 1955, 22;
Mohyla,dz cyt., 118 n.
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ale takze 1 Ducha Swictego. Wedle prawostawnego teologa wyrazem wspéluczesmictwa
Ducha Swietego w kenozie Syna Bozego sa przede wszystkim stowa Chrystusa wypo-
wiedziane na krzyzu: Ojcze w rece Twoje oddaje Ducha mojego (Lk 23,46). Korzy-
stajac z kategorii paradoksu stara si¢ wyjasni¢ tenze teolog tajemnice milosci taczacej
wszystkie Osoby Tréjcy Swigtej w chwilach dopelniajacej si¢ kenozy Syna i Ducha
Swiatego. Pisze on: /.../ w tej wspélnej kenozie wspolnym wyniszczeniu Syna i
Ducha Swietego, mitos¢ hipostatyczna, bezgranicznie mitujac, rownoczesnie 7 powodu
rej mitosci wstrzymuje sie od mitosci i jej manifestowania. Ponadto twiergizi, ze zmar-
twychwstanie Chrystusa dokonuje sie zgodnie z wolq Ojca przez Ducha Swietego, jak
réwnie; wlasng mocq Chrystusa®™

H.U.v.Balthasar w swoich rozwazaniach na temat artykulu wiary "zstapit
do piekiet" w szczegdlny sposob podkreslit znaczenie postuszefistwa i mitosci Chrystu-
sa. Inicjatywa zbawienia - wedtug Balthasara - pochodzi od Ojca, ktéry posyta Syna do
pozbawionego Swojej obecnosci piekta. Tenze zas Syn jako cztowiek bierze na siebie 7
wolnej mitosci Boga koniecznos¢ Smierci stworzenia, kiore odeszto od Niego™ Pisze
tez Balthasar: Ten rozdZwiek miedzy Bogiem stworczym Zrodtem (Ojcem) a Czlowiekiem
(Synem), ktory odwaza sie podjec ostateczng zatrate, ta wieZ napieta aZ do ostatecznosci
nie zrywa sie jednak, dlatego Ze ten sam duch Absolutnej mitosci (Duch Swiety) oZywia
posytajacego. Bég pozwala, by Bég doznat opuszczenia przez Boga, lecz towarzyszy Mu
w tym przez swego Ducha. Syn moze zstapic do piekiet, gdzie nie ma Boga, dlatego Ze
idgc tam wyraza swojq mitos¢ do Ojca i moze w ten sposob dac jej zabarwienie postu-
szenistwa, ktore nakazuje, by Syn doswiadczyt do jakiego stopnia zagubiony cziowiek
pozbawiony jest Boga® W Chrystusowym zstapieniu objawia si¢ tez w pelni catkowi-
te wyrzeczenie si¢ i oddanie Zbawiciela, przyjete w postuszenstwie do swojego Ojca.
W tym czynie zawiera si¢ Jego mito$¢ az do korica (J 13,1), mitos¢ do Ojca i do catlej
ludzkosci®®

Dokonujac podsumowania nalezaloby stwierdzi¢, iz trynitarny wymiar artykutu
wiary "zstapil do piekiet"” zostal uwypuklony bardzo mocno w teologii prawostawne;.
Wsrod katolickich teologéw pewnym wyjatkiem jest nauka H U.v. Balthasar a,
ktory zreszta w swych ogélnych pogladach teologicznych cz¢sto nawiazuje do mysli
prawostawne;.

Ponadto trzeba tez zaznaczy¢, ze Bulgakow i Balthasar poprzez ukazania roli
Ducha Swietego w zbawczym czynie Chrystusa, proponuja najbardziej rozbudowana
teologicznie koncepcje zaangazowania calej Tréjcy Swietej w tajemnicy zstapienia
Chrystusa do piekiet.

“S.Boulgakot, Du VerbIncarné - Agnus Dei. Paris 1943, 311 n.. te n z e. Le Paraclet,
243 n.

* Duch chrzescijariski, 62; Theodramatik 1V: Das Endspiel. Einsiedeln 1983, 232-235.
* Duch chrzescijaniski, 62.

* Abstieg zur Holle. 397; Duch chrzescijariski. 40-50: Uber Stellvertretung. w- Pneuma und
Institution, 409.
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2. Wymiar antropologiczny

Problem natury antropologicznej rodzi si¢ pod wptywem pytan: czy zstapienie do
piekiel konczy sie smiercia Chrystusowa, czy wiaze si¢ z okresem miedzy Jego $mier-
cia i zmartwychwstaniem, czy tez taczy si¢ juz z samym zmartwychwstaniem? Jezeli
za$ faczy si¢ z Smiercia i zmartwychwstaniem, to pojawiaja sia pytania nastepne: czy
Chrystus zstapil do piekiet z dusza ztaczona z béstwem, czy tez w stanie uwielbionym
(z cialem zmartwychwstatym)?

W oparciu o teksty Pisma $w. i literature patrystyczna teologowie wyrdzniaja dwa
modele antropologiczne: monistyczny i dualistyczny?’ Pierwszy z nich ma oparcie w
najstarszych ksiegach Pisma $w. Wedlug tej koncepcji antropologicznej, $mieré to
wejscie cztowieka w stan szeolu. Czlowiek jako istota psycho-somatyczna nie doznaje
wewnetrznego rozdarcia nawet przez Smieré. Jest rzecza zrozumiala, ze wedle tej
koncepcji, posmiertne istnienie czlowieka w szeolu rézni sie zasadniczo od zycia
ziemskiego; moze ono by¢ nazwane jakim$ istnieniem pomniejszonym, istnieniem na
granicy bytu i niebytu. W mys] greckiej koncepcji antropologicznej, $mier¢ to rozla-
czenie duszy z cialem. Ta koncepcja znajduje swdj wyraz w pézniejszych ksiegach
Pisma Sw., a przede wszystkim w Ksiedze Madrosci. Nalezy juz w tym miejscu
zaznaczyC, ze w tradycji patrystycznej i teologicznej siegano po jeden i po drugi model
przy naswietlaniu prawdy o Chrystusowym zstapieniu do piekiel.

Problematyka antropologiczna zwi¢zane z omawiana tajemnica nabiera nowego
charakteru, gdy uwzglednimy fakt, ze mamy tutaj do czynienia ze §miercia Chrystusa -

Boga Czlowieka. Ojcowie Kosciola, majac to na uwadze, prezentuja rozne poglady.
Sw. E fr e m i autor arabskiej wersji Nauki Dwunastu Apostotéw. idac za zatozeniami
monistycznej antropologii semickiej, opowiada si¢ za zstapieniem Chrystusa do piekiet
w "ciele" Aleksander z Aleksandrii, §w. Atanazy, Sw. Ambrozy, Am
broziaster, Euzebiusz zCezareiisw. Hil ary, gloszacy zjednoczenie
w Chrystusie Logosu z cialem, méwia o tzw. "zstapieniu Logosu" (Logos descensus).
Natomiast inni Ojcowie, zwolennicy antropologii greckiej, glosza, ze do piekiet zstapila
dusza Chrystusa zjednoczona z béstwem. Nauka o takim zstapieniu stala si¢ powszech-
na od IV w., takiego za$ ujecia domagalo si¢ odci¢cie od blednej nauki apolinarystow,
zaprzeczajacych w Chrystusie realnej duszy ludzkiej

Do XX w. w teologii katolickiej przedstawiano tajemnice Chrystusowego zstapie-
nia do piekiet zasadniczo wedtug greckiego modelu antropologicznego. W interpretac-
jach wspodlczesnych teologéw zaznacza si¢ jednak wyrazny zwrot w kierunku modelu
semickiego. Niektorzy z teologéw proponuja takze nowe koncepcje antropologiczne, w
ktdrych antropologia filozoficzna pokrywa si¢ z antropologia teologiczna i teoria osoby.
Bardzo oryginalne sa przede wszystkim teorie Y. M. Congara, HUv.Baltha-
sara, K. Rahnera iJ. Ratzingera.

7 Por M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu,
Lublin, 65-68: H. L an g k a m m e r, Antropologia biblijna, w: Stownik biblijny, Katowice 1988,
23.

2Grillmeier, art cyt., 454,
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Congar wswych rozwazaniach nad tajemnica zstapienia Chrystusa do piekiel,
wychodzac z antropologii hebrajskiej, przyjmuje, ze po $mierci istnieje nadal osoba
ludzka, a w zwiazku z tym do piekiel zstapita Osoba Chrystusa z swoim "Odkupiciels-
kim Cialem"” Uzywa on w swoich dociekaniach wprawdzie zamiennie okreslen
"osoba" i "dusza" lecz nie traktuje jedynie duszy jako formy substancjalnej ciala.
Dusza, to wedlug niego "zycie ludzkie", a wiec osoba zyjaca w strukturze cielesno-
duchowej*® Oczywiscie, istnieje rdznica miedzy "zyciem ludzkim" na ziemi i1 w
wiecznosci, lecz tu i tam istnieje czlowiek.

H.U.v. Balthasar w zaprezentowanej koncepcji antropologicznej pojmuje
czlowieka bardziej historycznie niz metafizycznie, a w zwiazku z tym jego teori¢ osoby
ludzkiej mozna nazwaé relacjonistyczna w przeciwienstwie do substancjalistyczne)
koncepcji Boecjusza isw. Tomasza. Wedlug niego czlowiek jest istota
powolana do dialogu ludzkiego "ja" z boskim "Ty"*' Ponadto przyjmuje tez, ze bez
laski czlowiek nie byiby istota ludzka. Najogdlniej mozna powiedzie¢, Zze rozwija on
teori¢ czlowieka jako osoby bedacej "partnerem Boga™.

Do idei partnerstwa Bozego nawiazuja inni teologowie, a wsréd nich K. R ah
ner iJ. Ratzinger. Pierwszy z wymienionych dal najbardziej syntetyczna
probe wspélczesnej antropologii, ktorej podstawowym zaloZeniem jest przyjecia idei
"partnerstwa Bozego" i "egzystencjatu nadprzyrodzonego"* Zblizona jest ta koncepcja
do tej, ktéra zaproponowat H.U.v. Balth as ar. Wedlug Rahnera, cztowiek jako
osoba powolana przez Boga do partnerstwa, dzigki "nadprzyrodzonemu egzystencjato-
wi" jest ciagle ukierunkowany na Boga i na przyjecie Jego taski* Poglady podobne
jak Rahner glosi takze L. Bo r o0 s%

J.Ratzinger w zaproponowanej antropologii glosi niepodzielna jednos¢
osoby ludzkiej, ktéra to jednosé znajduje w Pismie Sw. pelne uzasadnienie. Twierdzi
on, ze z partnerskiego dialogu czlowieka z Bogiem wynika nieSmiertelno$¢ osoby
ludzkiej. Owocem za$ tego dialogu jest mitos¢, bedaca fundamentem nie$miertelnosci
cztowieka®

Gdy chodzi o teologéw prawostawnych, to mozna w ich nauce zauwazy¢ rézne
nurty antropologiczne. M. Kritopulos i P. M ohyl a, wyraznie sklaniaja si¢

® Dz. cyt., 295.
© Tamze, 329 n.,335.

"H.U.v Balthasar, Spotkanie z Bogiem w Swiecie wspotczesnym, Concilium 1-2(1965-66).
425.

“Por. R.Lukaszy k. Osobowy charakter wiary. w: W kierunku czlowieka. red. B. Bejze,
Warszawa 1971, 197

“"Por W Hryniewicz A.Noss ol Antropologiateologiczna. Encyklopedia Katolicka
KUL. Lublin 1973, 1, 694-698.

“Por A. Nossol, Teologia czlowieka w rozwoju, Ateneum Kaplanskie 62(1970) z.2. 172:
te n z e, Teologia iycia osoby ludzkiej, tamze, 63(1971) z.2, 170-180.

* Istnienie wyzwolone, Warszawa 1971, 48-50: t e n Z e, Mysterium mortis. 205,

*Dz.cyt.,297i301.t e n z e, Eschatologie - Tod und ewiges Leben, Regensburg 1977, 132-135.
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ku antropologii greckiej’” Zreszta, w ich calej teologii zawiera sie wiele elementéw
teologii tacinskiej, przede wszystkim scholastycznej®®. S. But g a k o w reprezentuje
w antropologii kierunek trychotomiczny, a wiec przyjmujacy tréjpodziat natury ludzkie;j
(duch, dusza, cialo). Przez ducha rozumie on "dusze duchowa" (rdah), przez dusze -
"dusz¢ wegetatywna" (nefes). W mysl tej antropologii nastepuje w chwili $mierci
oddzielenie ducha i duszy od ciata (basar). Nie dochodzi jednak w $mierci do pelnej
destrukcji czlowieka, gdyz dusza (nefes) jest nadal ozywiana przez ducha (riah) i
dlatego po $mierci czlowiek moze istnie¢ jako osoba®*® Mozna w ostatecznosci po-
wiedzieE, ze trychotomiczna koncepcja antropologiczna Bulgakowa jest jaka$ posrednia
miedzy monotomia semicka i dychotomia grecka. Antropologia P. Evdokimova
ma wszystkie cechy monizmu semickiego. Swiadcza o tym jego stowa wypowiedziane
w zwiazku z teologiczna analiza ludzkiej $Smierci: Athanasia chrzescijariska nie jest
Zyciem duszy po Smierci i Biblia nigdzie nie uczy o jej niesmiertelnosci. Nalezy odroz-
niac pewne Zycie po smierci, ktore nie jest powrotem do nicosci, lecz sposobem pom-
niejszonego istnienia, gdyi umieszczonym poza Bogiem w Krolestwie Thanatos iz
drugiej strony Zycie wieczne, ktéremu oddaje sie caty byt ludzki, zaréwno dusza, jak i
ciato, pod panowaniem Ducha Bozego*

Wspdiczesni teologowie protestanccy, taczac Chrystusowe zstapienie do piekiet z
meka i Smiercia Zbawiciela, nie zajmuja si¢ w swych interpretacjach zagadnieniami
antropologicznymi. Warto jednak w tym miejscu zaznaczyC, ze eschatologia prote-
stancka w swych ogélnych zalozeniach odzegnuje si¢ od dualizmu antropologicznego 1
sktania si¢ ku monizmowi semickiemu. Wspdiczesni teologowie protestanccy wyznaja
poglad, ze idea nieSmiertelnej z natury duszy dostala si¢ do chrzescijanstwa jako ciato
obce z filozofii neoplatonskiej. Twierdza, ze objawienie zna wylacznie ide¢ zmartw-
ychwstania ciat, i dlatego tez przeciwstawiaja ja jako prawde chrzescijanska "po-
ganiskiej” nauce o nieSmiertelnosci

Podsumowujac nasze dociekania nad antropologicznym wymiarem tajemnicy
Chrystusowego zstapienia do piekiel, musimy stwierdzi¢, ze z punktu widzenia eku-
menicznego bardzo znamienny jest zauwazalny w teologii katolickiej zwrot ku monist-
ycznemu modelowi antropologicznemu, ktéry w Biblii ma mocniejsze uzasadnienie niz
model dualistyczny, a ponadto jest dominujacym w teologii prawostawnej 1 prote-
stanckiej. Proponowane przez wspéiczesnych teologéw nowe koncepcje antropologiczne
sa niczym innym, jak pewna modyfikacja tego modelu. Na koniecznogé¢ dokonania w
teologii pewnej korekty na korzy§¢ antropologii semickiej wyraznie wskazuje P.
Schoonenberg, w stowach: Kiedy méwilismy o greckim obrazie cziowieka,
uzywalismy terminéw "dusza” i "ciato” Wspolczesni autorzy wolq mowic o"osobie” i

"Critopulos,dz cyt..1.511: Mohyla, dz. cyt, 118.

¥ Por. Jugie.dz. cyt. I. 511 i 563-565.

¥ Zob. S. Bulgakow, Zycie za grobem. W Drodze 1983, nr 113-114, 62-75.
®YEvdokimov.dz cyt.. 364.

4 Por. A. N o s s ol Eschatologia protestancka, w: W Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w
Chrystusie. Lublin 1974, 11, 659: t e n z e, Szkic escharologii protestanckiej. w: Teologia na ustugach
wiary, Opole 1978, 335.
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"ciele” ( czy raczej cielesnosci ), i wedtug nSszego zdania poiyteczne jest w pewnym
sensie uzywac tych wyrazen. Nie dlatego, izby pojeciom "dusza" i "ciato" nie odpowia-
dala Zadna rzeczywistosc, lecz dlatego, iz ta para poje¢ tatwo mozie niewtasciwie
sugerowac, Ze istnieje jakies przeciwstawienie miedzy ciatem i dusza. Ciato jest kon-
kretnqg rzeczywistoscia. Taka tez jest osoba, gdy: osoba jest jakims "ja", "ty" czy "on”
Zaréwno "ciato" jak i "osoba" oznaczajq konkretng rzeczywistosé, kiora jest "catym
czlowiekiem” Dodaje on takze, ze w zyciu przyszlym cale istnienie cielesne bedzie
spersonalizowane*

3. Wymiar eklezjologiczny

Eklezjologiczny wymiar Chrystusowego zstapienia do piekiel zostal najbardziej
wyeksponowany przez teologig prawostawna. Wiaze sie¢ to SciSle z typowym dla
prawostawia sposobem ujmowania istnienia zmartych po $mierci, okres§lanego najczes-
ciej jako "stan hadesu" Prawostawie nie przyjmuje zasadniczo katolickiej nauki o
czy$écu, jako stanie trzecim w relacji do stanu zbawionych i potgpionych. Najogolniej
ich nauka o zstapieniu Chrystusa do piekiel mozna uja¢ nast¢pujaco: tak jak Chrystus
po swej $mierci przynidst uwolnienie zbawcze wszystkim, ktérzy przed Nim zmarli, tak
teraz dokonuje On tego dzieta przez Koscidtl, w ktorym nadal zyje.

Teologia prawostawna tlumaczy takze w jaki sposéb Kos$cidl Spieszy z pomoca
zmarlym. Zwraca ona gléwnie uwage na znaczenie modlitwy, postu, jalmuzny a w
szczegolnosci ofiary eucharystycznej. Te czyny zyjacych na ziemi czlonkow Kosciola,
ofiarowane w intencji zmartych, sprawiaja, ze ci, ktérzy odeszli z tej ziemi i przeby-
waja w "stanie hadesu” moga wzrasta¢ w §wigtosci, "dojrzewajac” jak gdyby do peini
chwaly, ktora stanie si¢ ich udziatlem, przy powszechnym zmartwychwstaniu. Kosciot
wedle nauki wschodnich teologdw  sprawuje ofiare eucharystyczna, uobecniajac
wielkanocny czyn zbawczy, uobecnia takze zstapienie Chrystusa do piekiel, a dzigki
temu umozliwia przyjecie daru Bozego Zycia tym, ktOrzy za zycia ziemskiego nie
zostali ochrzczeni.

Teolog prawostawny, P E v d o k 1 m o v, w swej nauce akcentuje jeszcze jeden
eklezjologiczny element, a mianowicie laczno$¢ zstapienia Chrystusa do piekiet z
sakramentem Chrztu §w., bedacego petnym wcieleniem do Kos$ciota*® Trzeba nadmie-
ni¢, ze na podstawie analizy tekstow Pisma $w. mozna juz zauwazy¢ taczno$¢ miedzy
nasza tajemnica a Chrztem Sw. Te laczno$¢ wyraza m.in. tekst: Czyz nie wiadomo
wam, e my wszyscy, ktorzysmy otrzymali chrzest zanurzajacy nas w Chrystusa Jezusa,
zostalismy zanurzeni w Jego Smierc? Przyjmujqc wiec chrzest zanurzajqcy nas w Smierc,
zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abysmy i my wkroczyli w nowe zycie (Rz 6,
3-4 ). Starochrzescijanska praktyka udzielania Chrztu $w. przez zanurzenie w wodzie
w sposob prosty i plastyczny ukazywata to, co si¢ dokonuje przez ten sakrament.
Zanurzenie w wodzie nie tyle wyraza - wedle starochrzescijanskiego sposobu udzielania
Chrztu §$w - oczyszczenie i1 obmycie, ile wiasnie zstepowanie do krolestwa $mierci, do

“2 Bozy swiat w stwarzaniu, Warszawa 1972, 48 n.
“ Dz. cyt., 307
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szeolu, ktéry umieszczano pod wodami; natomiast wynurzanie si¢ z wody wyrazato
zmartwychwstanie, powstanie do nowego zycia. Takie przedstawianie symboliki Chrztu
Sw. przystaje takze do typowej dla prawostawia ontologicznej koncepcji soteriolo-
gicznej*

Mysliciel z Bazylei, K. B a r t h, prowadzac rozwazania nad tajemnica zstapienia
Chrystusa do piekiet, nie uwzglednit klasycznego tekstu 1P 3,18-20, ale nawiazat do
niego w teologicznych dociekaniach nad sakramentem Chrztu §w. Analizuje ten tekst
w facznosci z wierszem nastepnym 21, ktéry brzmi: Teraz rownie? zgodnie z tym
wzorem ratuje was ona (woda) we Chrzcie sw. nie przez obmycie brudu cielesnego, ale
przez prosbe o dobre sumienie, zwrocong do Boga, dzieki zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa. Uwaza, Ze ten tekst zawiera w sobie wezwanie skierowane do pogan, aby
nawrocili sie 1 przyjeli Chrzest. Dyspozycja za$ potrzebna u nich do otrzymania Bozego
zycia jest postuszefistwo i wiara w zmartwychwstatego Pana®

Elementy eklezjologiczne napotykamy takze w interpretacji przedlozonej przez
katolickiego teologa Y.M. C o n g a r a. Wedlug niego, ludzie zyjacy poza Kosciolem
moga poprzez tajemnice Chrystusowego zstapienia, dzigki posiadanemu przez nich
"zaczatkowi wiary i mitosci”, opowiedzie¢ si¢ za Zbawicielem w chwili §mierci. Ten
za$ "zaczatek wiary 1 milosci”, posiadany przez nich za zycia ziemskiego, sprawia tez,
ze sa oni "przyporzadkowani” do Kosciola*® Takie zas ujecie problematyki ma wybitne
znaczenie ekumeniczne.

4. Wymiar eschatologiczny

Czym$ znamiennym dla wspélczesnej teologii chrzescijanskiej jest koncentracja
nad prawdami eschatologicznymi. Swiadcza o tym chociazby slowa znanego teologa
H.U.v. Balthasara: Eschatologia jest osrodkiem atmosferycznym dla wspot-
czesnej teologii. Z niego wywodzq sie burze owocnie zaptadniajqce calq teologie:
wstrzasajace i odswiezajace jg*' Powodem owego dynamicznego rozwoju eschatologii
jest w pierwszym rzedzie zauwazalne dzi§ w §wiecie zainteresowanie zagadnieniami
zwiazanymi z zyciem pozagrobowym cziowieka. Teologéw ponadto zmusza do nowych
poszukiwan sytuacja panujaca w tradycyjnej eschatologii, ktéra okazata si¢ zbyt rei-
styczne i idealistyczna, a za mato personalistyczna*®* Teologowie wspdtczesni chcac
wyprowadzi¢ eschatologie z tej sytuacji, zwrdcili szczegdlna uwage na wydarzenie

“ Tamze, 308: Oro: ten sakrament (chrztu) odtwarza krzywa figuratywna zbawienia; trzykrotne
zanurzenie przeprowadza nas przez triduum i przez zstapienie do piekiei. T e n z e. Kosciét domowy.
Znak 30(1978), 854: Podczas liturgii chrzcielnej kazdy ochrzczony umiera z Chrystusem, a takZze wraz
2 Nim wstepuje do piekiel i jak Chrystus Zmartwychwstaly bierze na siebie los grzesznikow.

* Zob. Die kirchliche Dogmatik 1V/4: Das Christliche Leben, Ziirich 1967, 232-234.
% Dz. cyt., 294 n.
Y Umrisse der Eschatologie, w- Verbum Caro Skizzen zur Theologie, Einsiedeln 1960. 1. 276.

® A. N o s sol, Postulat chrystologicznej interpretacji eschatologii, w' Teologia na ustugach
wiary, 89.
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paschalne Chrystusa i w kontekscie tajemnicy wielkanocnej prowadza dociekania nad
posmiertnym istnieniem czlowieka.

Juz w najstarszych §wiadectwach wiary Kosciola mozna zauwazyé swego rodzaju
paralelno$é¢ w naswietlaniu egzystencji Chrystusa miedzy Jego $miercia a zmartw-
ychwstaniem i Zyciem czlowieka miedzy $miercia a powszechnym zmartwychwstaniem.
Wielkim ulatwieniem w nakresleniu wizji tego Zycia stalo si¢ przyjecie greckiego
modelu antropologicznego, wedlug ktérego $mier¢ zaczeto okre§la¢ jako roztaczenie
duszy i ciala. Stad tez ujmowano tajemnice zstapienia do piekiet jako zejsScie do otchiani
duszy Chrystusa ztaczonej z bostwem, a istnienie cztowieka miedzy Smiercia a pow-
szechnym zmartwychwstaniem okre$lono jako zycie duszy (formy substancjalnej ciata)
w wiecznosci: w niebie, piekle, czy w czy$écu. Owo zas zycie poSmiertne pojmowano
na sposob lokalny. W wyniku takiego podejscia eschatologia tradycyjna miata bardziej
charakter fizyki sakralnej zaswiatéw niz personalistycznej eschatologii®® Takie tez
spojrzenie na "rzeczy ostateczne" stalo si¢ przyczyna reizacji i idealizacji eschatologii.
Tradycyjne ujecie $mierci jako rozlaczenie duszy i ciala, oparte na dualistycznej
antropologii greckiej i wypracowane w ostatecznym ksztalcie przez scholastyke, juz od
dluzszego czasu nie zadowalalo teologéw. Takie ujecie zbyt biernie 1 statycznie przed-
stawia rzeczywisto$¢ Smierci. N é d on c e | | e daje temu wyraz w stowach: Dopoki
bedziemy przedstawiac smierc jako rozdzielenie duszy i ciala, teologia krzyza pozostanie
dla nas zbyt uboga i sucha® Stad tez w twoérczych poszukiwaniach teologéw zaznacza
si¢ zwrot ku najstarszej antropologii biblijnej, zwanej takze antropologia semicka lub
monistyczna.

Antropologia semicka stala sig punktem wyjscia do teologicznych rozwazan nad
Smiercia dla Congara, Balthasara i Ratzingera. Wedlug nich
Stnieré to wejscie cztowieka w st an s z e o1 u. Z ich refleksji mozna wysnué
wniosek, Ze po $mierci istnieje nadal cztowiek jako o s o b a, a nie tylko dusza w
znaczeniu formy substancjalnej ciala. Przyjmuja oni jednak odmienne teorie osoby
ludzkiej. Congar utozsamia dusze z osoba ludzka’' Balthasar proponuje wtasna teorie
osoby, wedlug ktérej cztowiek jest istota powotana do dialogu z Bogiem® Natomiast
Ratzinger, idac za pogladami Rahnera i Balthasara, pojmuje czlowieka jako partnera w
dialogu z Bogiem™ Za osobowym istnieniem czlowieka po $mierci opowiadaja sie
takze Rahner i Boros™ Chociaz Rahner wychodzi z tradycyjnej koncepcji
Smierci, w dalszej jednak refleksji dokonuje w niej zasadniczej modyfikacji. Dusza,
wedlug niego, nie oddziela si¢ od materii w chwili $mierci, lecz zmienia tylko relacje

“Por. Congar, dz. cyt., 233 n., 330.

“M.Nédoncelle. Teologia a filozofia. czyli 0 metamorfozach stuzebnicy. Concilium 1-
2(1965-1966), 452. Zob. tezM. J a w o r s k i, Inspiracje soborowe w filozofii, w: Mysl posoborowa
w Polsce, red. J. Myskow, Warszawa 1970, 37

3 Dz. cyt., 329, 335.
2 Spotkanie z Bogiem w §wiecie wspoiczesnym. 426.
% Wprowadzenie w chrzescijanistwo, 297. 301; Eschatologie. 132-135.

“K.R ah ner, Wierze wJezusa Chrystusa, Paryz 1977,74-83; B o r 0 s, Istnienie wyzwolone,
120.
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do materii; dusza staje si¢ pankosmiczna, gdyz w momencie $mierci laczy si¢ z materia
pierwsza w "sercu” §wiata. Czlowiek wobec tego ma po $mierci wszystkie wlasciwosci
osoby, jako istoty duchowo-cielesnej. Uwzgledniajac jeszcze proponowana przez
naszego teologa teori¢ osoby ludzkiej, z podstawowa idea "egzystencjatu nadprzyrodzo-
nego", mozna powiedzie¢, ze widzi on cziowieka jako partnera w dialogu z Bogiem,
powotanego w chwili §mierci do osobowego spotkania z Bogiem. Do ciekawych ustalen
dochodzi jeszcze Rahner poprzez analiz¢ $mierci jako osobowego przezycia. Opiera sie
w tej refleksji na pogladach niemieckiego egzystencjalisty, M. Heideggerze,
ktory w dziele "Sein und Zeit" okre$la czlowieka jako istote bytujaca ku smierci> W
oparciu o jego poglady przedstawia Rahner smieré cztowieka nie jako przerwanie zycia
osobowego, lecz jako jego dokornczenie. Za taka koncepcja ludzkiej Smierci opowiada
sie takze Boros. Wprowadzit on jednak do niej jeszcze jeden nowy element, a mianowi-
cie hipoteze R. Troisfontaines’ a, wedlug kiérej w chwili $mierci nastepuje
tez zmartwychwstanie cztowieka®.

W zwiazku z dociekaniami nad tajemnica zstapienia Chrystusa do piekiet teologo-
wie dochodza takze do oryginalnych uja¢ innych zagadnien eschatologicznych. Zwréco-
no juz uwage na ich koncepcje ludzkiej $mierci i personalnej egzystencji czlowieka
zmartego. Warto jeszcze zwréci€ uwage na to, jak oni rozumieja i naswietlaja istote
nieba, piekla czy czy$éca. Warto§ciowe wydaje sie by¢ mysl Congar a, ktéry
uwaza opisy biblijne tych stanéw za swego rodzaju przypowiesci®’ Natomiast B al
thasar proponuje rowniez ciekawe naswietlenie uwazajac, ze niebem, piekiem 1
czy$écem jest sam Bég, z ktorym sie czlowiek spotyka w chwili $mierci® R ah
ner przyjmuje zndw, Ze tym "miejscem” spotkania wszystkich zmartych z Chrystu-
sem jest "serce” $wiata® B oros sklania sie ku sugestii, Ze po $mierci wszyscy
zmarli przebywaja w jednym "miejscu”, gdyz inaczej potepieni nie odczuwaliby w
ogole cierpienia. Ponadto tenze teolog w oparciu o teori¢ Teilh ard a de Chardin
rozwija oryginalna koncepcje o zdazaniu calego wszech$wiata do jednosci w osobie®
Nalezaloby jeszcze zwrdci¢ uwage na poglady niektorych katolickich teologéw o istocie
czyS¢ca. Balthasar sadzi, ze dopiero w momencie zstapienia Chrystusa do
piekiet zaczat istnie¢ czysciec, a B oros znéw uwaza, ze istota czySéca polega na
intensywnosci oczyszczania, ktére sie dokonuje w chwili samej $mierci cztowieka®

*Zob.R.R o g o w s k i. Smierc jako sakrament zycia. Ateneum Kaplanskie 69(1976) z.3, 435,
J Al faro, Nadzieje doczesne i nadzieja chrzesciajriska, Concilium 6(1970), 164; B. Snela,
Nadzieja Zycia wiecznego, w* Chrzescijaniska wizja czlowieka, Poznan 1977, 261.

% Por. RT Francouer, Horyzonty ewolucji, Warszawa 1969. 240.
Y Dz. cyt., 244.

S Umrisse der Eschatologie, 282: Gott ist das "Letzte Ding " des Geschopfs. Er ist als gewonnener
Himmel, als Verlorenner Hélle. als Priifender gericht, als Reinigender Fegfeuer

¥ Zur Theologie des Todes, 60: R o g o w s k i. art. cyt.. 431.
® Istnienie wyzwolone, 115-117

 Balthasar, Unrisse der Eschatologie, 286. B o r o s, Istnienie wyzwolone, 109-111,
ten ze, Mysterium mortis, 142-152.
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Wydaje sie, Ze personalistyczna koncepcja $mierci przyjmowana przez wspolczes-
nych teologéw nie stoi w sprzecznosci z "Listem w sprawie niektorych zagadnien
zwiazanych z eschatologii", wydanym przez Kongregacje dla Doktryny Wiary w dniu
17 maja 1979 r. Czytamy bowiem w tym dokumencie: Kosciét stwierdza dalsze istnie-
nie i zycie - po Smierci - elementu duchowego, obdarzonego swiadomoscia i wola w ten
sposob, ze "ja" ludzkie trwa nadal® Mozna powiedzie¢, ze w tym ujeciu mamy
pewne elementy pojmowania duszy ludzkiej jako osoby. Bardzo bliskie jest to sfor-
mutowanie koncepcji osoby ludzkiej przediozonej przez Congara® Nie do pogodzenia
z trescia tego dokumentu byiyby jedynie poglady Borosa, ktory taczy SmierC cztowieka
z bezposrednim zmartwychwstaniem.

Ponadto nalezaloby skonstatowaé, ze poglady referowanych teologéw odno$nie
nieba, piekla, czyséca czy sadu Bozego, jak réwniez co do tlumaczenia biblijnego
opisow tych standw, maja tylko charakter teorii i hipotez, a wi¢c nie roszcza sobie
prawa do pewnosci. Z drugiej strony nalezatoby jednak powiedzie¢; ze ich refleksje
maja bardzo pozytywne znaczenie, gdyz pozwalaja nam uwolni¢ si¢ od antropomorfiz-
mow, a takze traktowania eschatologii jako fizyki rzeczy ostatecznych.

Jest rzecza oczywista, ze eschatologia prawostawna w wielu punktach rozni sie od
eschatologii katolickiej. Odmienna jest przede wszystkim prawostawna nauka o stanach
zmartych po $mierci. Ko$ciét prawostawny nie przyjmuje zasadniczo katolickiej nauki
o czy$tcu® Przyjmuje natomiast mozliwo$¢ wzrostu w lasce i $§wietosci tych, ktorzy
jako sprawiedliwi zeszli z tej ziemi® Stad modli sie¢ Kosciét prawostawny takze za
swietych, gdy natomiast w Kosciele katolickim akcentuje si¢ wstawiennicza role swie-
tych (modli si¢ bowiem za wstawiennictwem $wigtych). Zywa w duchowos$ci wschod-
niej jest nauka o apokatastazie. Z tym, ze apokatastaza powszechna, czyli przemiana
kosmosu (nowe niebo i nowa ziemia) sa przedmiotem wiary, a apokatastaza indywidual-
na (nawrocenie nawet zbuntowanych aniotéw) - jest przedmiotem nadziei i modlitewnej
prosby®

Gdy z uwaga przesledzimy nauke teologéw prawostawnych wypowiadajacych sie
na temat zstapienia Chrystusa do piekiel, to zauwazamy, ze wszystkie powyzsze
tendencje zaznaczaja si¢ w nich. I tak np. M. Kritopulos w swej refleksji
teologiczne] wyraznie zaznacza, ze otchlan nie przestata istnie¢ po zstapieniu do niej
Chrystusa, lecz dopiero w chwili powszechnego zmartwychwstania zamieni si¢ ona w
gehenne, czyli w miejsce wiecznej kary. Wielu teologdw prawostawnych, a wsrdd nich
M. Kritopulos, P Mohyta S. Butgakow iP. Evdokimoyv,
poréwnuje sytuacje wszystkich zmartych do stanu Chrystusa migdzy Jego $miercia i
zmartwychwstaniem. Ten stan tez nazywaja najczesciej "stanem hadesu” Oczywiscie,

5 Watykan 1979. nr 3.
8 Dz. cyt., 329-335.

“Por W Hryniewic z, Eschatologia prawostawna. w: W Granat, Ku czlowiekowi i Bogu
w Chrystusie, Lublin 1974, II, 651-653.

“ Por N. Zernov. Wschodnie chrzescijaristwo, Warszawa 1967, 173.

“Hryniewic z, Eschatologiaprawostawna,563nn..F.Gry glewic z Apokastaza, w:
Encyklopedia Katolicka KUL. Lublin 1972, I. 755 n.
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po zbawczej Smierci Chrystusa sprawiedliwi doznaja juz szczescia i chwaty. ale jeszcze
nie w pelni; jest to jakby preludium tego szczescia, ktorego dostapia po powszechnym
zmartwychwstaniu. Teologowie na okreslenie tego stanu uzywaja zwrotéw: “raj" "lono
Abrahama”, "przebywanie w rekach Boga", a nawet "krélestwo niebieskie"®’

Na podstawie nauki prawostawnych teologéw mozna ustali¢, ze u naszych wschod-
nich braci spotkamy sig z dwoma modelami antropologicznymi, w ramach ktérych
probuje si¢ okreslic rzeczywisto$¢ $mierci. Elementy monistycznej koncepcji zau-
wazamy w pogladach S. Bulgakowa iP. Evdokimova. Natomiast M.
Kritopulos i P. Mohyta przyjmuja raczej grecki model dualistyczny.
Zreszta u tychze dwdch teologéw zaznacza sie¢ wyrazny wplyw tealogii scholastyczne;.
Oryginalny jest poglad P. Evdokimova odno$nie do zycia zmartych w otchtani. Wedtug
niego, po zstapieniu Chrystusa do otchtani, zmarli juz nie sa oddaleni od Boga; krélest-
wo Smierci stalo si¢ bowiem krélestwem zycia. Ponadto do powszechnego zmartw-
ychwstania zmarli trwaja w stanie "dojrzewania" a ich Zycie bezcielesne jest odziane
w obecnos¢ Chrystusa, kiorego uwielbione Ciato pokrywa nagos¢ duszy®®

Teologia artykulu wiary "zstapit do piekiet" zostala zlaczona przez naszych
protestanckich braci z czwartym artykulem, po$wieconym mece i $mierci Chrystusa.
Co wiecej, przez zstapienie do piekiet rozumieja oni raczej duchowe przezycia Zbawi-
ciela od modlitwy w Ogrdjcu do zmierci na krzyzu. Wyrazem duchowej meki Chrystu-
sa sa dwa Jego zawotania: Ojcze mgj, jesli to mozliwe, niech ominie mnie ten kielich"
(Mt 26,39; Mk 14,36; Lk 22,42) i Boie moj, Boze moj, czemus mnie opuscii (Mt
27,46; Mk 15,34)% Jeszcze radykalniej sprawe przedstawit J. K al w i n, ktory
zstapienie do piekietl okresla jako wewnerrzng meke, podobnq do cierpier potepionych,
ktore Chrystus na krzyiu wycierpiaf™

Dotychczasowe nasze dociekania pozwalaja nam skonstatowaé, ze eschatolo-
gicznym aspektem omawianej tajemnicy wiary zajmuje si¢ gléwnie teologia katolicka
1 prawostawna. Jedna i druga teologia w sposéb nieco odmienny naswietla "rzeczy
ostateczne” czlowieka, ale tez mozna powiedzie¢, ze kazda z nich ma mocne zakotwi-
czenie w Pismie Sw. i w nauce Ojcow Kosciota. Dla tradycyjnej teologii katolickiej
czymS§ zasadniczym bylo oparcie si¢ w rozwazaniach eschatologicznych na dualistyczne;j
koncepcji antropologiczne) (greckiej), a w teologii prawostawnej stala sig wiodaca w
eschatologii koncepcja monistyczna (semicka). Zaprezentowane poglady katolickich
teologéw (Rahnera, Balthasara czy Ratzingera) wskazuja niewatpliwie, ze w teologii
katolickiej nastapit zwrot w kierunku antropologii semickiej, ktéra tez pozwala ujmo-
wac zagadnienia eschatologiczne w sposdb bardziej personalistyczny.

Trzeba takze stwierdzi¢, ze eschatologia prawostawna w relacji do katolickiej ma
charakter bardziej chrystocentryczny, a tajemnica zstapienia Chrystusa do piekiel,

“Critopulos,dz.cyt.,73-76:Mohyla.dz.cyt..139n..Boul gak o f, LeParaclet,
244;:ten z e, De Verbe Incarné. 312: Evd o k i m o v, Prawostawie, 364.

8Evdokimov, Prawoslawie, 367 i 372.
“Barth. Credo. 80.

) Calvin, Institutio religionis christianae. w- Opera selecta. Miinchen 1926. 16/10.
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ukazujac stan egzystencjalny Zbawiciela miedzy Jego $miercia a zmartwychwstaniem,
jest dla naszych braci prawostawnych wzorcem dla wyjasnienia stanu i sytuacji wszyst-
kich zmartych miedzy §miercia a powszechnym zmartwychwstaniem, ktére ma nastapic
przy koficu czasow.

I11. IMPLIKACJE PASTORALNO-ASCETYCZNE

Teologowie chrzescijaniscy prowadzac dociekania nad tajemnica zstapienia Chrystu-
sa do piekiel zwracaja uwage nie tylko na jej znaczenie teologiczno-dogmatyczne, ale
réwniez na plynace z niej wskazania pastoralno-ascetyczne.

Katolicki teolog Y.M. Con g ar w swoich rozwazaniach mocno akcentuje, ze
Chrystus poprzez swoje zstapienie do piekiet, poprzez kenoze czyli skrajne wyniszc-
zenie si¢ w najbardziej ponizajacej $mierci, uczy nas jak kocha¢, przebaczac 1 stuzy¢.
Wielkim powotaniem chrzescijanskim jest nasladowanie Chrystusa, a jest za$ to po-
wolanie niczym innym, jak tylko: podstawa stuzby, pelnieniem dobrych uczynkéw i
zstgpowaniem w zyciowa nedze swych braci. Takie nastawienie Zyciowe pozwoli nam
tez w przysztosci uczestniczy¢ w Chrystusowym wywyzszeniu’'.

Cenne sa takze wskazania H.U.v. Balthas ara. Wyraznie zaznacza on, ze
poprzez modlitwe i kontemplacje, a przede wszystkim przez Zycie sakramentaine,
mamy obowiazek egzystencjalnego wejscia w tajemnice zbawczej $mierci Chrystusa.
Tajemnica Chrystusowego zstapienia méwi nam o wartosci ludzkiego cierpienia i sensie
sSmierci. Cierpienie i $mier¢ sa niczym innym, jak wejsciem na droge Jezusowa, sa
wypelnieniem Jego wezwania: Jesli kto chce iS¢ za Mna, niech sie wyrzeknie samego
siebie I codziennie bierze swoj krzy?, i idzie za Mna (Lk 9,24)™. Wnioski pastoralne
Balthasara dobitnie wskazuja, ze jako teolog "kontemplujacy" pragnie by to, co jest
przedmiotem dociekan teologii, bylo réwnoczesnie przedmiotem naszej modlitwy i
kontemplacji, by bylo zwiazane z naszym codziennym zyciem chrzescijanskim.

Naczelna zasada w chrystologii J. Ratzingera jest Chrystus w swoim
bytowaniu "dla”, czyli Chrystus w swojej proegzystencji. W Nowym Testamencie Bog
objawia si¢ w Chrystusie jako akt czystej milosci, jako najdoskonalsze bytowanie "dla”
Ta proegzystencja osiaga swoj petny wymiar w krzyzowej $mierci Chrystusa, w ktore;j
mito$C stala sie silniejsza od Smierci. Chrystus umierajac przeszed! przez brame naszej
ostatecznej samotnosci, przez swoja smier¢ zstapit w otchlan naszego opuszczenia.
Obowiazkiem chrzescijanina jest wej$¢ na droge Chrystusowa. Ujmuje to tenze teolog
w stowach: By¢ chrzescijaninem znaczy w istocie rzeczy przejscie od bytowania dla
siebie samego do byrowania dla drugich. Autentyzm zycia chrzescijanskiego to przyfa-
czenie sie do egzystencji Chrystusa skierowanej ku catosci” (ku wszystkim ludziom), to
pojscie za "czlowiekiem - wzorem" Jezusem Chrystusem i nasladowanie Go w mitosci.
Wedle Ratzingera, przed$miertne stowa Chrystusa Boze moj, Boie moj, czemus mnie
opuscit (Mt 27,46; Mk 15,34) moga by¢ i nasza modlitwa w godzinie ciemnosci, lecz

" Dz. cyt., 67
™ Modlitwa i kontemplacja, Krakow 1965, 161; Duch chrzescijariski, 51
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trzeba pamieta¢ o tym, Ze od chwili Chrystusowej $mierci bliski nam jest B6g, mimo
pozomego odczucia Jego nieobecnosci™

Ujmownie zstapienia Chrystusa do piekiel jako wejscie Zbawiciela w chwili
Smierci w "serce” §wiata (Mt 12,40) pozwolilo K. R ah ner o w i rozwinaé teologie
przebdstwienia i ozywienia calego wszechs§wiata w jego podstawach w momencie
zbawczej Smierci™ Dzieki Chrystusowemu czynowi zbawczemu zmienita si¢ prawda
0 ziemi i Swiecie, a z tego wynika postulat innego naszego patrzenia na te rzeczywi-
stosci. W mysl stow Rahnera, ziemie mozemy kochac, musimy jq kocha¢. Przez zsiapie-
nie Chrystusa do "serca" §wiata ziemia stala si¢ niezmierzonym domem zywego Boga.
Chrystus jest teraz posrodku wszystkich spraw tej ziemi. Wielkim tez naszym obo-
wiazkiem jest uczyni¢ wszystko przez wiare i mito$¢, aby juz teraz Chrystus rozsadzit
grob naszego serca, aby zmartwychwstal ze srodka naszej istoty, gdzie przebywa jako
sita 1 obietnica. Wymaga to teZ innego patrzenia na Smier¢. W Chrystusie §mieré stata
si¢ zyciem, stala sie droga do spotkania z Nim i wszystkimi bra¢mi, ktdrzy juz przeszli
do wiecznosci”

L. B o r o s bazuje na Rahnerowskim ujeciu naszej prawdy wiary, jako zstapienie
Chrystusa do "serca" §wiata. Zaakcentowat jednak przede wszystkim znaczenie mitosci
Swiadczonej naszym bliZznim na drodze naszego zblizenia si¢ do Chrystusa. Pisze on:
/.../ kaida pomoc niesiona drugiemu czlowiekowi - jako potwierdzenie umierania sobie -
jest juz wiarq, zbawieniem, wszczepieniem w Chrystusa... W glebi wszystkiego, co w
cztowieku wartosciowe i dobre, dokonuje sie nasze spotkanie z Chrystusem, spetnia sie
zbawienie Swiata, niebo™

Nasze rozwazania nad pastoralno-ascetycznymi implikacjami, wynikajacymi z
teologicznej analizy artykulu wiary "zstapit do piekiel" odnosily si¢ dotychczas gtow-
nie do nauki katolickiej. Dla jakiego§ komplementarnego ujecia tego zagadnienia,
zwro¢my jeszcze uwage na teologie prawostawna i protestancka.

Teologia wschodnia miata zawsze charakter kontemplacji, jest ona refleksja zrodzona
na modlitwie. Tajemnica za§ w szczegdlny sposéb czczona modlitewnie jest tajemnica
zmartwychwstania Chrystusa, ktorej klasyczna forma obrazowa jest ikona zstapienia
Zbawiciela do piekiel” Ks. J. Klinger (+ 1976) okresla w ogdle cata po-
boznos¢, duchowos¢ i zycie modlitewne naszych prawostawnych braci jako ciagle
duchowe zstgpowanie za Panem do piekiel (zstepowanie do krdlestwa Smierci). To za$

™ Wprowadzenie w chrzescijaristwo, 202-204, 244-248.

™ Zur Theologie des Todes, 61-66; Uber das christliche Sterben, w: Schriften zur Theologie VII,
Einsiedeln 1966, 273-280.

" K. R ah ner, Wiara mitujaca ziemie. Tygodnik Powszechny 33(1979) nr 15, 1
% Duch nowego ujecia eschatologii, 82.

Por. W Hryniewic z. Ekumeniczne znaczenie teologii misterium paschalnego. Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne KUL 20(1973) z.2. 103: t e n z e. Misterium paschalne w Zvciu i mysli
chrzescijariskiego Wschodu, W Drodze 32(1976), 18: t e n z e, Chrvstus nasza Pascha. 246.
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duchowe umieranie dla $wiata, pozwala wierzacym tym Ssci§lej zjednoczyC sie ze
zmartwychwstalym Panem’™

W Kosciele prawostawnym tajemnica zstapienia Chrystusa do piekiel ma takze
bardzo wazne znaczenie w pastoralnym naswietleniu skutkéw sakramentu Chrztu $w.
Poprzez ten sakrament Chrystus wyprowadza czlowieka z stanu duchowej $mierci do
nowego zycia Bozego™ Nalezy tez wspomnie¢, ze prawie kazda z anafor wschodnich
wspomina tajemnice zstapienia Chrystusa do piekiet® Jezeli wiec Msza Sw. jest
uobecnieniem zbawczego czynu Chrystusa, to przede wszystkim jest uobecnieniem Jego
smierci, zstapienia do piekiet i zmartwychwstania.

Teologia prawostawna na okreslenie stanu istnienia zmartych po $mierci uzywa
najczesciej okreslenia “"stan hadesu” Ten element eschatologiczny teologii pra-
wostawnej staje sie takZze swego rodzaju wezwaniem skierowanym do wszystkich
cztonkéw Kosciota, by za przykladem Chrystusa duchowo zstegpowac do otchtani, by
jednczy¢ sie z tymi, ktdrzy tam przebywaja i nie§¢ im konkretna pomoc zbawcza
poprzez ofiare eucharystyczna, modlitwy i dobre uczynki.

Teologia protestancka, taczy tajemnice zstapienia Chrystusa do piekiet zasadniczo
z ostatnimi godzinami ziemskiego Zycia i $mierci Zbawiciela. Zwrocila ona uwage
giownie na duchowe cierpienia Chrystusa, zwiazane z przyjeciem losu czlowieka
umierajacego za grzechy calej ludzkosci. Wizja zta ludzkich czynéw i ponadto wizja
cierpien zwiazanych z najbardziej ponizajaca $miercia krzyzowa, wyraza - wedtug braci
protestanckich  to, co Skilad Apostolski ujmuje w stowach: "zstapit do piekiet"*'
Niewatpliwie tego rodzaju podejscie do tajemnicy zstapienia Chrystusa do piekiet
pozwolifo im mocno uwypukli¢ prawde, majaca réwniez uzasadnienie w biblijnej nauce
o szeolu, o rzeczywistosci piekiel, ktéra moznaby nazwaé¢ bytowaniem w "sferach
smierci” Lek, poczucie opuszczenia przez Boga, objawiajace si¢ m.in. w przed$mier-
tnych stowach Zbawiciela (Ojcze mdj, jesli to mozliwe, niech ominie Mnie ten kielich
Mt 26,39; Mk 14,36; Lk 22,42 oraz Boie moj, Boie moj, czemus mnie opuscit Mt
27,46; Mk 15,34), jak réwniez nieludzkie udreki i cierpienia Zbawiciela, to wszystko
zostatlo w jaki$§ szczegdlny sposob wyeksponowane w ich teologii.

Nie zatrzymuje si¢ jednak teologia braci protestanckich nad samym opisem
wewnetrznej udreki Zbawiciela, ich teologia przeniknieta jest dominujaca nuta Chrystu-
sowego zwycigstwa i wynikajaca z tego zwycigstwa nadzieja czlowiecza. Daje temu
wyraz w swych rozwazaniach m.in. K. B a r t h. Wedlug niego, Chrystus bedac takze
cztowiekiem, przezyl cala gorycz Bozego przekleristwa (Ga 3,13) i kary (Rz 6,23), a
jako Syn Bozy moégl uwolni¢ z tego stanu cziowieka i dlatego jui nie musimy wiecej
zstepowac do piekta, nie mozemy te? chciec zstepowac w ten stan i pytac sie: Boze moj,

8 Chrystus na nowo odczytany, Znak 21(1968), 853: O istocie Prawostawia, Warszawa 1983, 157
®Evdokimov. Prawostawie, 307 n.
“ Por E. Renaud ot Liturgiarum orientalium collectio. Frankfurt 1847

8 K. Barth, Dogmatik im Grundriss, 157; te n z e, Das Glaubensbekenntnis der Kirche, Ziirich
1967.82: Althaus, dz.cyt..485:W Pannenberg, Grundzige der Christologie, Giitersloh
1966, 280.
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Boze méj, czemus mnie opuscit?® Oczywiscie warunkiem takiego nastawienia czlo-
wieka moze by¢ jedynie posiadanie ufnej wiary.

Reasumujac, nalezatoby chyba skonstatowac, ze w teologii chrzescijanskiej prawda
o zstapieniu Chrystusa do piekiel ma wielkie znaczenie nie tylko systematyczno-dogma-
tyczne, ale takze pastoralno-ascetyczne. Odkrycie tego waloru prowadzi jednak tylko
poprzez komplementarne spojrzenie na t¢ prawde w $wietle teologii catego "trjkata
chrzescijanskiego"®, czyli teologii katolickiej, prawostawnej i protestanckiej.

Nasze rozwazania nad prawda wiary méwiaca o zstapieniu Chrystusa do piekiet
podprowadzaja nas do sformulowania pewnych wnioskéw konficowych. Pozwalaja nam
najpierw stwierdzi¢, iz artykul wiary "zstapil do piekiet” odznacza sie charakterem
ekumenicznym jak gdyby "od zewnatrz", a plynie to z faktu, Ze znajduje si¢ on w
depozycie wiary calego chrzescijanstwa. W teologii chrzescijanskiej réznie rozkladaja
si¢ akcenty w jego naswietlaniu, ale te rozne naswietlenia i ujecia nie stoja ze soba w
sprzecznosci, lecz pozwalaja bardziej komplementarnie odda¢ jego teologiczna tresc.
Jest to swego rodzaju jedno$¢ w roznorodnosci. Ma tez ten artykul wiary charakter
ekumeniczny ze swej wartosci "wsobnej", a wynika to z tego, ze wielu teologéw widzi
w tajemnicy zstapienia Chrystusa do piekiel manifestacje chrzescijanskiego uniwersaliz-
mu zbawczego; inaczej mowiac, widza w niej droge do uzasadnienia mozliwosci
osiagniecia zbawienia nawet przez nie ochrzczonych. Takie za$ ujecie problematyki jest
bardzo sprzyjajace dla odpowiedniego klimatu ekumenicznego w lonie samego chrzesci-
janstwa, jak réwniez w dialogu z religiami niechrzescijanskimi.

2 Barth, Credo, 79.
8 Zob. P Meinhold, Das Dreieck der Christenheit, Hamburg 1974.



