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KOSCIOL SAKRAMENTEM DUCHA SWIETEGO

1. Sakramentalna wiez Ducha Swictego z Kosciolem 2. Sakramentalne znaki i narzedzia
zbawczej aktywnosci Ducha w Kosciele - 3. Konsekwencje sakramentalnego pojmowanie relacji
Ducha do Kosciola.

W czasach Soboru Watykanskiego II i w okresie posoborowym rozwijaly sie w
teologii poglady o Chrystusie jako prasakramencie i Kosciele jako powszechnym
sakramencie zbawienia (KK 48). W dokumentach tegoz soboru zawarte sa liczne
wypowiedzi o zwiazkach Ducha Swictego z Kosciolem. Staly sie one podstawa do
teologicznej refleksji na ten temat. Nieczesto spotyka sie w niej jednak stwierdzenia,
ktore ujmowalyby te zwiazki w kategoriach sakramentu. Tymczasem dokumenty
soborowe zdaja si¢ sugerowaé mozliwos¢ takiego interpretowania relacji Duch Swiety -
Koséciét, mimo iz wprost nie nazywaja Kosciota sakramentem Ducha Swietego.
Niniejszy artykut bedzie proba ukazania zasadnosci takiego sformutowania.

1. Sakramentalna wi¢z Ducha Swigtego z Kosciolem

W okresie nowozytnym i czasach wspoétczesnych az do Soboru Watykanskiego II
zauwazy¢ mozna mate zainteresowanie teologii katolickiej problematyka pneumatolo-
giczna. Negatywne konsekwencje takiego stanu rzeczy widoczne sa zwlaszcza w
eklezjologii. Dominuje w niej zacie$niona i jednostronna wizja Kosciota. Zgodnie z nia
jest Kos$ciot instytucja zbawienia powotana i przeznaczona do niezawodnego przechowy-
wania i przekazywania zbawczego dzieta Chrystusa. Takie rozumienie Kosciota wiazato
si¢ z koncentracja na historycznym wymiarze KoS$ciota, co pozwalalo pokazac Scisty
zwiazek instytucji apostolatu i prymatu z Chrystusem oraz nienaruszone trwanie tych
siegajacych Chrystusa struktur w dzisiejszym Kosciele! Skupienie si¢ na historycznym
i chrystologicznym aspekcie Kos$ciola wywolywalo krytyke eklezjologii katolickiej
zaréwno ze strony protestanckiej, jak i prawostawnej. Oskarzano teologi¢ katolicka o
eklezjologiczny "chrystomonizm" Mial sie on wyraza¢ jak twierdzili protestanci
m.in. w zbyt organicznym rozumieniu metafory Kosciola jako Ciata Chrystusa, co
prowadzito do ujmowania Kosciota jako zamknietej wielofunkcyjnej organizacji zainte-
resowanej na pierwszym miejscu wiasnym przezyciem’ Z kolei dla Nissioti

''St. N agy. Duch Swiety w strukturze i 2vciu Kosciola, w- Chrzescijanin w Kosciele. red. J.
Majka, Wroclaw 1979, 27nn.

*Por G.Sauter, Der Ursprung der Kirche aus Gottes Wort und Gottes Geist. w: Handbuch
der Fundamentaltheologie. Bd. 3: Trakrat Kirche, hg. v W Kern i in.. Freiburg im Br 1986, 203.
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s a przedstawiciela teologii prawostawnej - wyrazem chrystomonizmu jest méwienie
o sakralnym charakterze hierarchii i instytucji w sensie ontologicznym’.

Okres posoborowy przynosi zmiany w katolickim my$leniu o Kosciele. Nie
rezygnujac z chrystologicznych tresci w eklezjologii kladzie si¢ nacisk na potrzebe
usytuowania jej w pneumatologii. Poglad taki uzasadni¢ mozna na przyklad struktura
i trescia chrzescijanskiego Credo. Jego pierwsza czesé méwi o Ojcu i stworzeniu, druga
o Synu i dziele odkupienia, trzecia za§ o Duchu i u$wieceniu; w ramach trzeciego,
wlasnie pneumnahagijnego artykulu mowa jest o Kosciele. Dzieto uswiecenia prowadzo-
ne przez Ducha dokonuje si¢ w Kosciele i przez Kosciol. Stad zrozumiale jest domaga-
nie si¢ przez teologéw kontekstu pneumatologicznego dla nauki o Kosciele®

Niektérzy teologowie uwzgledniaja ten postulat w refleksji nad powstaniem
Kosciota. Duch Swiety jest wraz z Ojcem i Synem wspélzatozycielem Kosciota. Y
Congar piszac o poczatkach Kosciola wykorzystuje uzyty przez Ireneusza
obraz stworzenia czlowieka. Bog uksztattowal cztowieka na wilasne podobiefistwo, a
uczynit to swoimi rekami, ktérymi sa Jego Syn i Duch’® Congar uwaza, ze poetycka
metafore Ireneusza mozna interpretowa¢ w rozszerzonym sensie. Uformowanie czio-
wieka na obraz Bozy jest dopiero poczatkiem calej wielkiej ekonomii, ktéra Ojciec
doprowadza do petni przez Syna i Ducha. Istotnym momentem tego procesu zbawczego
jest ustanowienie Kosciota. Aktywno$§¢ Ducha staje si¢ wtedy bardzo wyrazna. Objawia
sie¢ On nie tylko jako kto$, kto ozywia istniejace juz koscielne struktury, ale jako ich
wspolzatozyciel. Mozna tak méwié na przyklad w odniesieniu do sakramentéw. Dzieki
Chrystusowi, w konsekwencji Jego decyzji udzielana jest ludziom taska zbawcza, ale
ksztalt znakéw sakramentalnych sprecyzowany zostat przez Kosciét moca dziatajacego
w nim Ducha i z Jego inspiracji. Podobnie jest z postugami wywodzacymi sie od
apostolow. Kosciét zaktada ingerencje Ducha przy okre§laniu ich rodzajow 1 stopni.
Duch inspiruje wybér do pelnienia postug i udziela wybranym zdolnosci do ich wy-
pelniania®

Refleksja teologiczna nad zwiazkiem Ducha Swigtego z Kosciolem umozliwia
bardziej trynitarne uj¢cie procesu zbawienia dokonujacego si¢ w Kosciele. Koscidl
czerpie swa moc zbawcza z Misterium Paschalnego Chrystusa. Zbawienie w Kosciele
pochodzi wiec od Chrystusa. Urzeczywistnia si¢ jednak w kazdym momencie dziejéw
Kosciota dzieki posrednictwu Ducha Swietego. Chrystus dziala zbawczo w Kosciele w
swoim Duchu. W obecnym etapie dziejow zbawienia Pan jest Duchem (2 Kor 3,17).
Duch ukonkretnia wobec poszczegdlnego czlowieka we wspdlnocie koscielnej wy-
pelnione w Chrystusie dzielo zbawienia. Za sprawa Ducha Kosciét w kazdym miejscu
1 czasie staje si¢ wspolnota umozliwiajaca kontakt z Chrystusowym zbawieniem. Caty

'N.A.Nissiotis, DieTheologie der Ostkirche im okumenischen Dialog, Stuttgart 1968. 65.

*Y Congar, Der Heilige Geist, Freiburg im Br 1982, 157 W Hryniewic z Nasza
Pascha z Chrystusem. Zarys chrzeScijariskiej teologii paschalnej, t. 2, Lublin 1987. 106; N a g y, art.
cyt., 25

Irenaeus, Adversus haereses, V, 6. 1.

*Congar, dz. cyt., 160-167
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ten proces zbawienia dokonanego w Chrystusie i uaktualnianego stale przez Ducha
znajdzie wypetnienie w Kosciele powszechnym u Ojca (por. KK 2)’

Czlowiek zyjacy w Duchu Swietym ma udzial w zbawieniu, poniewaz uczestniczy
w trynitarnym zyciu Boga. Duch jest bowiem Miloscia jednoczaca Ojca i Syna. Dos-
wiadczenie tej mitosci jest wprowadzeniem w zbawcze Zycie trdjjedynego Boga. Dla
urzeczywistniania tego procesu Duch postuguje si¢ Kosciotem. Jest Kosciét znakiem i
narzedziem Ducha ogarniajacego cztowieka i prowadzacego do pelnego zjednoczenia z
Bogiem. Kosciét peini wiec funkcje realnego symbolu zbawczej aktywnosci Ducha.

Ukazane wyzej zwiazki Ducha z Kosciolem uzasadniaja jak sadza niektorzy
teologowie - okreslenie relacji Duch - Kodciol w kategoriach sakramentu. Kosciot jest
sakramentem Ducha jako widzialny znak i narzedzie zjednoczenia cztowieka z Bogiem.
Dzieki Duchowi Koscidl staje sie spotecznoscia, w ktorej realny ksztatt uzyskuje mitos¢
Boga Ojca do Syna w Duchu Swietym; uobecnia si¢ ona w Kosciele po to, by mogta
by¢ przekazana wszystkim ludziom dla ich zbawienia®

Sobér Watykanski II nie nazywa wprost Kosciota sakramentem Ducha Swietego.
Poglad taki mozna jednak wywie$¢ z wypowiedzi soborowej przyrownujacej relacje
miedzy ludzka natura a Stowem Bozym w Chrystusie do relacji pomigdzy spolecznym
organizmem Kosciota a Duchem Chrystusowym: Jak bowiem przybrana natura ludzka
stuzy Stowu Bozemu za 7ywe narzedzie zbawienia, nierozerwalnie z Nim zjednoczone,
nie inaczej tez spoteczny organizm Kosciota stuzy ozywiajgcemu go Duchowi Chrystuso-
wemu ku wzrastaniu Ciata (KK 8). Chrystus okreslany jest w teologii jako sakrament,
poniewaz bedac Stowem Bozym udziela taski zbawczej poprzez widzialny znak swego
czlowieczenstwa. Kosciét jest sakramentem Ducha Bozego, gdyz Duch ozywia spolecz-
nos¢ Kosciola czyniac z niej znak i narzedzie budowania wspodlnoty czlowieka z
Bogiem.

Taki sposéb interpretacji stow soboru zdaja si¢ uprawniac stwierdzenia Jana Pawta
II w encyklice "Dominum et Vivificantem" Papiez uwaza, iz nazywajac Kosciot
sakramentem sobor chcial wyakcentowaé zwiqzek Kosciota z mocq Ducha Swietego,
kiory jedynie daje Zycie: Kosciot jest znakiem i narzedziem obecnosci i dziatania Ducha
Ozywiciela’

Wychodzac od soborowej wypowiedzi (KK 8), stanowiacej podstawe dla pogladu
o Kosciele jako sakramencie Ducha, widzie¢ mozna spoteczny organizm Kosciota jako
6w znak i narzedzie, ktéorym postuguje sie Duch, by ozywia¢ Chrystusowe Ciato i
skutecznie rozlewa¢ w nim taske. Sakramentalne dziatanie Ducha uwidacznia si¢ w
dwu, zdawac by si¢ moglo sprzecznych z soba, nurtach.

" Por. H. D 6 r i n g, Grundrif3 der Ekklesiologie. Zentrale Aspekte des katholischen Selbstver-
standnisses und ihre Gkumenische Relevanz, Darmstadt 1986, 118.

¥ M. K e h |, Kirche als Institution, w- Handbuch der Fundamentaltheologie. III. 191. ten Z €.
Kirche als Sakrament des Geistes, w: Gegenwart des Geistes. 161; W K a s p e r. Kirche - Sakrament
des Geistes, w- Kirche Ort des Geistes, hg. v. W Kasper, G. Sauter, Freiburg i. Br 1976, 11-55:
W Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, 110: D 6 rin g, dz. cyt.. 118 nn.

°Jan Pawelll, Dominum et Vivificantem, Rzym 1986, nr 64.
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Duch postrzegany bywa jako zasada ozywiajaca Kosci6l, wylamujaca si¢ z wszel-
kich utartych struktur i schematéw. Duch symbolizuje wszystko, co nowe, zaskakujace,
nieobliczalne; jak wiatr, ktory wieje, kedy chce. Jego moc moze nawet rozsadzac
wszelkie skostniate tradycje i zastarzale instytucje. W tym sensie Duch kojarzy si¢ z
wszelkim dynamizmem zwiazanym z dzialaniami os6b i grup charyzmatycznych.

Z drugiej strony Duch, zgodnie z tradycja biblijna, jest boska moca, ktora formuje
rzeczywistos¢, nadaje jej okreslony ksztalt. W ksztaltowaniu rzeczywistosci Duch
wspéldziala ze Stowem, ktére jest Slowem stwarzania i jednania. Stworcze Stowo
powoluje z nicosci do bytu, ktérego ksztatt jest wyrazem Duchowej mocy Boga.
Ksztattem Ducha jest tez Stowo jednania, ktére jest najpierwotniejsza forma instytucji
charakterystycznej dla nowego istnienia w Chrystusie (2 Kor 5,17-21). Postuga pojed-
nania jest instytucja, ktéra wyraza dziatanie Ducha we wspdlnocie ko$cielnej od samego
jej zarania. Poprzez Stowo Syna wypowiadane w tej postudze Duch doprowadza do
jednosci z Ojcem'?

Dla Ducha zar6wno charyzmat, jak i instytucja moga by¢ znakiem i narzedziem
dzialania w Kosciele.

2. Sakramentalne znaki i narzedzia zbawczej aktywnosci Ducha w Kosciele

Duch uobecnia na sposéb sakramentalny Chrystusowe zbawienie we wspdlnocie
Kosciota, czyli doprowadza cztowieka do spotkania z taska postugujac si¢ znakami i
narz¢dziami, ktdrymi sa charyzmat 1 instytucja.

Charyzmaty stuza Duchowi do odnowy i rozbudowywania Kos$ciota jako wspdlnoty
zbawczej (KK 12). Sa wiec udzielane przez Ducha przede wszystkim ze wzgledu na
dobro wspdlne w Kosciele. Majac to na uwadze okresla si¢ charyzmat jako pochodzace
od Ducha powotlanie chrzescijanina do okre$lonej postugi we wspdlnocie z jednoczes-
nym uzdolnieniem do jej pelnienia'' Sobdr, powolujac sie¢ na nauke §w. Pawta,
zauwaza, 1z charyzmaty sa darami bardzo réznorodnymi; sa charyzmaty zarOwno
nadzwyczajne, jak i pospolite; ponadto obdarowujac charyzmatami Duch nie ogranicza
si¢ do jakiej$ waskiej grupy ludzi w Kosciele, ale udziela ich powszechnie catej wspol-
nocie koscielnej (KK 12). Mozna powiedzieé¢, ze charyzmaty sa normalnym przejawem
zycia Kosciota. Dostepne sa wszystkim ochrzczonym. Kazdy otrzymuje wiasny dar
(charyzmat) od Boga: jeden taki, a drugi taki (1 Kor 7,7). Otrzymawszy Ducha Swie-
tego juz w sakramencie chrztu chrzescijanin zostaje uzdolniony i przygotowany do
przyjecia kazdego charyzmatu. Dary charyzmatyczne nie sa wiec czym$ marginalnym
w Kodciele, ale ogarniaja cala jego rzeczywisto$¢ Kosciola przenikajac wszystkie jego
struktury'

Charyzmaty postrzegane sa najpierw jako dary dla dobra wspdlnoty koscielne;j.
Maja one jednak réwniez istotne znaczenie dla czlowieka obdarzonego darem cha-
ryzmatycznym. W tej perspektywie charyzmaty sa indywidualnym ukonkretnieniem

“Sauter, art. cyt., 208 n.
" Por H. K iin g, Die Kirche, Freiburg i. Br 1967, 226. N a g y. art. cyt.. 46.
' A. Beni, La Nostra Chiesa, Firenze 1982° 218-221
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przez Ducha zbawczej taski Chrystusa. Dziatajac pod wplywem charyzmatu chrzesci-
janin przyczynia sie do odnowienia i rozbudowy Kosciola, a jednoczesnie sam zostaje
mocniej przenikniety Duchem i dostepuje udziatu w Krélestwie Chrystusa. Postuga
charyzmatyczna jest nasladowaniem Chrystusa w Jego stuzbie drugiemu czlowiekowi.
Oznacza postuszeristwo Bogu i poswiecenie si¢ blizniemu. Przybliza tym samym do
Chrystusa przyjmujacego krzyz z postuszenstwa Ojcu i mitosci do blizniego. Stad
mito$¢ majaca wzor i zrodlo w Chrystusie lezy u podstaw kazdego charyzmatu i jest
réwnoczesnie jego wypelnieniem'

Charyzmaty sa wiec darami, ktérymi postuguje sie¢ Duch Swiety przede wszystkim
dla odnowy i budowania zbawczej wspélnoty Kosciota, ale takze dla przyblizenia do
Chrystusa czlowieka obdarzonego charyzmatem.

Kosci6l mozna postrzegac jako sakrament Ducha takze ze wzgledu na instytucje w
Kosciele. Réwniez one stuza Duchowi Swietemu za znak i narzedzie uobecniania
zbawczego dzieta Chrystusa.

Instytucja w spotecznosci koscielnej ma wiele wspélnego z instytucja w kazdej
innej ludzkiej spolecznosci. Socjologicznie jest okre§lana jako struktura spoteczna
stuzqca trwatemu zaspokajaniu roznego rodzaju potrzeb ludzkich, tj. wainych potrzeb
calego spoteczeristwa albo okreslonych grup w spoteczeristwie'* Zastosowanie tak
pojete) instytucji do wspolnoty koscielnej wymaga uzupelnienia teologicznego. Kosciot
stol na stanowisku. ze jego wymiar instytucjonalny wywodzi si¢ od Ducha zmartw-
ychwstatego Pana. Postuga zbawcza Chrystusa legta u podstaw czterech zasadniczych
kierunk6éw dziatalnosci Kosciota, ktore przyjety ksztatt trwatych struktur - instytucji:
gloszenie Stowa (martyria), czynnosci liturgiczno-sakramentalne (leiturgia), sluzba
potrzebujacym (diakonia) oraz caly spoleczny porzadek zycia Kosciota (koinonia).
Instytucje te czerpia swéj sens z dzieta zbawczego Chrystusa i w Nim znajduja swoja
legitymacje. Dla Ducha Swictego stuza za narzedzie i znak urzeczywistniania krolestwa
Bozego w Swiecie.

Uwidacznia si¢ to w potréjnym wymiarze. Postrzega¢ mozna instytucje w Kosciele
jako znak identyfikujacej mocy Ducha. W takim rozumieniu Duch postuguje sie
zinstytucjonalizowanymi strukturami w Kosciele w dwojakim celu. Pomaga najpierw
Kosciolowi ciagle od nowa utozsamia¢ si¢ z pierwotnym oredziem Ewangelii, a w
konsekwencji widzie¢ siebie jako autentyczna kontynuacje wspélnoty Jezusa Chrystusa.
To pelne mocy identyfikujace dziatanie Ducha dostrzegalne jest juz w KoSciele pierwot-
nym, ktory przeciwstawiajac si¢ entuzjastycznym i gnostyckim tendencjom gtosi Ducha,
ktory pochodzi od zaangazowanego w ludzkie dzieje ukrzyzowanego Jezusa. Duch
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Jezusa Chrystusa nie przenosi czlowieka z ziemi
w zaswiaty, ale wskazuje droge nasladowania Jezusa i daje moc wprowadzania w Zycie
Jego mitosci. Czyni to zwlaszcza poprzez koScielne postugi, jak: chrzest, ktory wlacza
w Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa; Eucharystie, w ktorej glosi sie smier¢ Pana, aZ

BKing,dz. cyt..227n: H. L an g k am m e r. Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995,
91-93.

“W Piwowarski, Instytugja, w: Stownik katolickiej nauki spolecznej. red. tenze, War-
szawa 1993, 69.
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przyjdzie (1 Kor 11,26); czy oredzie apostolskie zachecajace do zycia w Duchu, by
wypelni¢ Chrystusowe prawo. We wszystkich tych przejawach zycia koscielnego Duch
pomaga Kosciolowi zachowywaé jego tozsamos§¢ jako wspdlnoty ukrzyzowanego 1
zmartwychwstalego Pana. Niezaleznie do zmieniajacych sie stale uwarunkowan., w
ktérych przychodzi zy¢ i dziata¢ Kosciotowi, dzicki mocy Ducha odnajduje on stale
droge do nasladowania Chrystusa i urzeczywistniania jego zbawczego dzieta"

Instytucja w Kosciele moze petni¢ takze role znaku integrujacej mocy Bozego
Ducha. Duch postuguje si¢ instytucjami Kosciota, by taczyé pojedynczych wierzacych,
jak tez ré6zne Koscioty w pierwotna jednos¢ uniwersalnego Kosciota. Duch jest Zrodiem
bogactwa i wielosci charyzmatéw w Kosciele, jednakze réznorodno$é pochodzaca od
Ducha nie prowadzi do rozbicia i podziatow, ale stuzy jednosci cztonkow w Ciele
Chrystusa (por. 1 Kor 12,1-31; Rz 12,4-8). Juz w czasach nowotestamentowych
zaczely ksztaltowaé sie instytucje poczuwajace sie do szczegdlnej odpowiedzialnosci za
jedno$¢ wspolnoty chrzescijaniskiej. Naleza do nich zwlaszcza urzad biskupa, kolegium
biskupie, sobory, urzad Piotrowy. Ponadto role instytucji jednoczacych odgrywaja
wyznania wiary jako znaki trwania w tej samej wierze; dogmaty jako znaki podstawo-
wej zgodnosci mimo calej réznorodnosci ich interpretacji; normy moralne jako znaki
wspolnego postuszenstwa Bogu w Kosciele. Instytucje te czerpia swa jednoczaca moc
z Ducha, ktéry prowadzi wyznawcéw Chrystusa do jednosci w Jego Ciele'®

Instytucja sluzy wreszcie Duchowi Swietemu dla ukazania Jego mocy wyzwa-
lajacej. Duch Jezusa ukazany jest w NT jako Duch wolnosci i wyzwolenia: Gdzie jest
Duch Pariski  tam wolnosc¢ (2 Kor 3,17). Obdarowuje On wolnoscia dzieci Bozych,
ktéra pozwala zwraca¢ si¢ do Boga Abba, Ojcze! (Rz 8,14n; Ga 4,6) 1 tym samym
wyzwala od jakiejkolwiek ziemskiej zaleznosci'” Wyzwolenie nie dokonuje si¢ jednak
poza wspolnota, w jakims indywidualnym procesie u§wigcenia, ale przez posrednictwo
Kosciota. We wspdlnocie Kosciola i przez nia wprowadzany jest czlowiek w zycie
wolnego dziecka Bozego. Wzywa do takiego zycia oredzie apostolskie (Ga 5,13),
czynia je w pelni mozliwym sakramenty chrztu i Eucharystii, ktdére jednoczac z Chry-
stusem zmartwychwstalym daja udzial w zyciu wolnym od niewoli grzechu 1 Smierci
(Rz 6,1-23; 1 Kor 10,16-22; 11,20-34). Przekazujac oredzie apostolskie i udzielajac
sakramentow Kosciét pelni postuge, ktdra jest udziatem w wyzwalajacej mocy Bozego
Ducha'®

Pozostajac w stuzbie Bozego Ducha instytucjonalne struktury Ko$ciola sa znakiem
1 narzedziem dzialania Ducha. Postugujac sie instytucjami koscielnymi Duch pomaga
Kosciotowi zachowaC jego tozsamo$¢, nadaje ozywcza moc jego dzialaniom pro-
wadzacym do jednoczenia ludzi z Bogiem i migdzy soba a wreszcie przez postugiwanie

'K e h |, Kirche als Institution, 191-193; t e n z e. Kirche in der Sorge um ihre ldentitit oder
Kirche fiir die anderen?, Lebendige Seelsorge 32(1981). 57-65.

K e hl, Kirche als Institution, 193 n.

"Por H.S c hiirma n n, Die Freiheitsbotschaft des Paulus - Mitte des Evangeliums ? Catholica
25(1971) 22-62.

8 K e hl, Kirche als Institution, 195 n.
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koscielne uwalnia ludzi do zycia wolnoscia dzieci Bozych. W tym sensie Kosciol jest
sakramentem Ducha udzielajacym skutecznie Jego zbawczej mocy.

3. Konsekwencje sakramentalnego pojmowanie relacji Ducha do Kosciola

Ujecie relacji Duch  Koscidl w kategoriach sakramentu pociaga za soba kon-
sekwencje rzutujace na sposéb opisywania urzeczywistniania si¢ w §wiecie zbawczego
dziela dokonanego przez Boga w Chrystusie. Pojawia si¢ tu problem zbawczej ak-
tywnoS$ci Ducha wychodzacej poza wspdlnote Chrystusowego Kosciola.

Powyiszy sposéb rozumienia relacji Ducha Swietego do Kosciola i zbawienia
odczyta¢ mozna w eklezjologii soborowej. Wida¢ w niej odejscie od przesadnie an-
tropologicznej wizji Kosciota przedstawianego w kategoriach organizmu zlozonego z
ciala i duszy Duch jako dusza Kosciola stanowil w tej wizji jakby konstytutywny
element koScielnego organizmu nalezacy don ontologicznie. Na plan drugi zeszlo
postrzeganie Ducha jako daru Bozego, ktdéry nie pozostaje do dyspozycji Kosciota, ale
jest u Boga stale wypraszany. Rodzilo si¢ w ten sposob niebezpieczenstwo identyfikacji
Ducha z najglebsza istota Kosciota. O ile Augustyn 1 inni Ojcowie Kosciota
mowili w formie poréwnania, ze znaczenie Ducha dla Kosciola podobne jest do roli
duszy w ludzkim ciele, o tyle w teologii kontrreformacyjnej dochodzi do glosu poglad
utozsamiajacy Ducha z dusza Kosciola Duch jest dusza Kosciota'® Latwo wtedy
uczynié¢ krok dalej i potraktowaé Ducha Swietego jako "czesé sktadowa" koscielnego
organizmu, bedaca w posiadaniu Kosciota i pozostajaca do jego dyspozycji®

Sobor Watykanski Il skorygowal poglady, ktére mogly sugerowac wyzej opisana
identyfikacje Ducha Swietego z Kosciotem. Przyczynito sie do tego ujecie Kosciota w
kategoriach sakramentu precyzujace relacje pomiedzy Kosciolem a zbawczym dziata-
niem Boga w $wiecie. Pojecie sakramentu pozwala méwic¢ o jednosci a rownoczesnie
zasadniczej roznicy miedzy Kosciotem a zbawczym udzielaniem si¢ Boga przez Chry-
stusa w Duchu Swietym. Zbawienie darowane nam przez Boga w Chrystusie Duch
Swiety uobecnia postugujac si¢ instytucjami koscielnymi jako znakiem i narzedziem.
Instytucje te nie utozsamiaja si¢ ze zbawieniem, ale sa jedynie znakiem zbawczych
wydarzen. Koscidt nie jest wiec ani zbawieniem, ani posiada Ducha urzeczywistni-
ajacego Chrystusowe zbawienie, ale jest sakramentem Ducha - stuzy Duchowi za znak
i narzedzie udzielania skutecznej taski zbawczej?!

Nazywanie Kosciota sakramentem Ducha niesie z soba w konsekwencji przeswiad-
czenie, ze Kosciét stuzy Duchowi Swietemu, ale nie jest w stanie zamknaé w swych
instytucjach Jego aktywnosci zbawczej. Duch udostepnia zbawienie we wspdlnocie
wierzacych ze szczegélna skutecznoscia, ale nie ogranicza sie do tej wspdlnoty, wy-
chodzi poza nia, napetnia swa moca caly okrag ziemi i ogarnia wszystko (Mdr 1,7).

" Por HJ Pottmeyer, Der eine Geist als Prinzip der Einheit der Kirche in Vielfalt.
Auswege aus einer christomonistischen Ekklesiologie, Pastoraltheologische Informationen 5(1985)2.
263.

® M. K e h 1. Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie. Wiirzburg 1994°, 70, 80 n.
" Kehl Die Kirche, 82-84: D 6 ring.dz. cyt., 118 n.
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Y Congar méwio Duchu Padskim, ktéry wypetnia wszechswiat; a wszystko,
co w nim si¢ znajduje, przenika swa moca tak, ze cale stworzenie staje si¢ chwala i
uwielbieniem Boga. Na potwierdzenie tego pogladu przytacza Congar liczne §wiadectwa
z catych dziejow chrzescijanskiej mysli teologicznej®.

Powoluje sie na wypowiedzi Ireneusza o Duchu, ktéry postany zostal na
catq ziemie, a w ostatnich czasach wylany zostat na caly rodzaj ludzki; ten Duch zstqpit
na Syna Bozego. ktory stat sie Synem Czlowieczym, przez co prrywykt mieszkac w
ludziach, w nich znajdowac spocznienie®® W $redniowieczu wielu autoréw pozosta-
wato pod wplywem pogladu Ambrozjastra wyrazonego w zdaniu: Omne
verum, a quocumgque dicitur, a Spiritu Sancto est (Kazda prawda, ktokolwiek by ja
wypowiadat, pochodzi od Ducha Swietego)* Mysl o aktywnej, inspirujacej obecnosci
Ducha w calym wszechswiecie obecna jest w dokumentach Soboru Watykanskiego II.
"Gaudium et spes" przypisuje dziataniu Ducha wszelkie szlachetne pragnienia, dzieki
ktérym rodzina ludzka zabiega o uczynienie wiasnego iycia bardziej ludzkim (38).
Anglikanski teolog J.V T aylor dostrzega aktywna obecnos¢ Ducha nie tylko w
cztowieku, ale we wszelkim stworzeniu. Pisze, ze Duch Swiety objawia sie jako staty
dynamiczny Posrednik, ktéry oddziatywuje na kazdy element i kaidy proces materialne-
go wszechsSwiata, jest immanentng, anonimowq obecnosciq Boga25

Charakteryzujac blizej obecno$é Ducha w §wiecie C on g ar sadzi, ze kieruje
On w sposéb tajemniczy zbawczym dzialaniem Boga w stworzeniu®® Odwoluje sie tu
francuski teolog znowu do pogladéw Ireneusza, ktéry przyrownuje Ducha Swietego do
teatralnego rezysera. Duch wystawia na scenie dziejéw dramat zbawienia, aby udostep-
ni¢ je kazdemu pokoleniu ludzi i umozliwié im udziat w zbawieniu?’ Odkrycie Boze-
go planu zbawienia i kontakt z taska zbawcza mozliwy jest dla czlowieka z tego
wzgledu, ze Duch, ktéry wplywa na czlowieka, jest miloscia i zasiewa nie tylko w
czlowieku, ale w kazdym stworzeniu zarodki nadziei i milosci. Uzasadniajac te opinie
-Congar przytacza wypowiedz §w. Pawla (Rz 5,5), a ponadto sigga do autoréw pozabi-
blijnych, a nawet pozachrzescijafiskich. Nawiazuje do mysli neoplatonizmu o mitosci,
ktora porusza §wiat orazdo Arystotele s a, wedlug ktérego mitoé¢ jest waznym
czynnikiem w relacji Pierwszego Motoru do poruszanej przez niego rzeczywistosci.
Cytuje takze D ante g o, ktory pisze, ze mitlo§¢ wigze jednolitym splotem to. co
oddzielnie stoi w swiata ksiedze | wprawia w ruch storice i gwiazdy®®

Congar, dz. cyt., 311-317

Blrenaeus, Adversus haereses, 111, 11,8 n; 17.1.3.

“ PL 17, 245.

3 J.V Taylor, Puissance et patience de !'Esprit, Paris 1977, 87

%Congar, dz. cyt., 313.

“Trenaeus. Adversus haereses, IV, 33,7 n; por. HJ. J as c hk e. Der Heilige Geist im
Bekenntnis der Kirche. Eine Studie zur Pneumatologie des Irendus von Lyon, Miinster 1976. 51.

BDante Alighieri, Boska Komedia. XXXIII, 85. 145 (1. E. Porebowicz. Wroclaw 19867, 439,
442).
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Mitos¢ dziatajaca w stworzeniu jest znakiem aktywnej obecnosci Ducha w §wiecie,
poniewaz sam Ducha jest miloscia Ojca i Syna udzielajaca si¢ stworzeniu, by da¢ mu
udzial w Zyciu Bozym. Chrzescijanin dzigki Bozemu objawieniu dostrzega dziatanie w
$wiecie pochodzacej od Ducha milosci. Wyrazistym znakiem tego dzialtania zdaja sie
by¢ dla Congara zwlaszcza §wiadectwa niechrzescijan, ktérzy uznaja wartos$¢ i znacze-
nie mitosci dla istnienia i funkcjonowania calej rzeczywistosci.

Tekst niechrzescijanski przytacza takze Congar na potwierdzenie skutecznosci
dzialania Ducha w $wiecie, czyli takiej Jego obecnosci, ktéra cale stworzenie skierowu-
je ku oddawaniu chwaly Bogu, Panu, Stwércy i Zbawicielowi wszechrzeczy. W
Koranie czytamy, ze Bogu wybijajq pokiony ci, ktorzy sq w niebiosach i na ziemi,
postusznie lub wbrew woli; i nawet ich cienie rano i wieczorem; a dalej: Czy ty nie
widziates, i; Boga wystawiajq ci, co sq w niebiosach i na ziemi, i ptaki z rozpostartymi
skrzydtami? Kaidy wie, jak sie modlic i jak wystawia¢ Boga. Bég wie dobrze, co oni
czynig” Ten i podobne teksty pozachrzescijanskie pozostaja w $cislej harmonii z
biblijna mys$la o $wiatyni Ducha, ktéry rozprzestrzenia si¢ na cata rzeczywisto$¢ (J
4,23)® Stad tez Bég wszedzie znajduje swoich czcicieli. Wszyscy ludzie, a nawet
cala rzeczywistos$¢ stworzona dzieki milosci rozlewanej przez Ducha skrywaja gdzies
w swym wnetrzu modlitwe, ktdrej nie potrzebuja si¢ uczy¢. Wyraza ona tesknote
calego stworzenia, ktére jakby wbrew swej woli poddane jest grzesznemu zniewoleniu,
za wyzwoleniem i wolnoscia dzieci Bozych (Rz 8,19-22).

Powyzsze refleksje Congara poszerzaja poglad o Kosciele jako sakramencie Ducha
Swietego. Kosciét Chrystusowy jest sakramentem Ducha, poniewaz stuzy on Duchowi
za znak 1 narzedzie uobecniania i urzeczywistniania zbawienia. ktdrego Bog dokonal w
swym Synu. W tym Kosciele zbawcze dziatlania Ducha osiaga swa pelnie, a czlowiek
uzyskuje don najtatwiejszy dostep. Jednakze sakramentalne ujecie relacji Ducha do
Kosciota czyni oczywistym poglad, ze Duch nie zamyka si¢ w Kosciele, nie ogranicza
swej zbawczej aktywnosci do przestrzeni stworzonej przez widzialne struktury koscie-
Ine. Duch w jaki$§ tajemniczy spos6b przenika swa miloscia cale stworzenie, ktdre
dzieki temu uzdolnione jest do spontanicznego zwrotu w strong¢ Boga jako Stwdrcy i
Wybawiciela. Duch wypetnia caly okrag ziemi, czyni go swa $wiatynia, w ktorej
doznaje chwaly Przedwieczny Ojciec; prowadzi do wypelnienia zamyst Ojca, by
wszystko, fo, co w niebiosach, i to, co na ziemi, na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie (Ef
1,10).

¥ Koran X111, 15; XXIV, 41 (tt. J. Bielawski. Warszawa 1986).
Y Congar, Le mystére du Temple, Paris 1963, 232 n.



