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1. Zréznicowane poglady na dzieto zycia E. Stein - 2. E. Stein a fenomenologia - 3. Ewolucja
pogladéw i badan filozoficznych E. Stein - 4. Od pojecia wczucia ku teorii osoby.

Nie ulega watpliwosci, ze Edith Stein byla kobieta konsekwentnego Zycia z wiary.
Jej niezwyczajna droga zycia jest pomocnym wzorem dla uksztaltowania wlasnego Zycia
tych ludzi, ktérzy albo nie moga znalezé dojscia do wiary, ktéra bylaby trescia ich
zycia, albo przychodzi im to z trudem. Jako teolog E. Stein prezentowata "teologie z
doswiadczenia" - teologie przezyta i przecierpiana. Pomimo to byla nie tylko "takze",
ale "przede wszystkim" mysSlicielem filozofujacym. Jej zycie jest kluczem do jej
filozofii. Jej osobistym problemem, ktérym parata si¢ we wszystkich okresach twér-
czosci, byl problem duszy jako centrum osoby ludzkiej. Struktura osoby ludzkiej byla
przewodnim tematem, podejmowanym wciaz i na rézne sposoby. Temat ten stal si¢
takze trescia jej teologii.

W niniejszym szkicu wykluczam zamiary biograficzno-hagiograficzne, ktore sa
czesto akcentowane po beatyfikacji E. Stein, ktéra miala miejsce w dniu 1 maja
1987 r.? Zajmuje sie tu przede wszystkim jej filozofia i to gtéwnie z trzech powodow.
Po pierwsze, §wiadom jestem tego, ze nie nalezy jej przypisywaé lub wmawiaé pogla-
dow, ktére nie znajduja pokrycia w jej pismach?, i to przy zatozeniu catej jej ludzkie;
wyjatkowosci. Takie wlasnie podejscie zdaje si¢ by¢ wymogiem dnia dzisiejszego,
skoro na skutek oddalenia czasowego zaréwno od jej $mierci, jak i od beatyfikacji
mozna bardziej niz kiedykolwiek wczesniej wyeksponowaé E. Stein jako filozofa. Po

' Autoryzowany tekst odczytu wygloszonego na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego
w dniu 13. 03. 1996 r. z okazji osiemdziesiatej rocznicy promocji doktorskiej Edith Stein we Freiburgu
w 1916 r. na podstawie rozprawy Zum Problem der Einfiihlung (wydanie polskie: E. Stein, O
zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierulanka i J. F Gierula, Krakow 1988).

2 Z bardzo bogatej literatury bio- i hagiograficznej zwracam uwage na wyrdzniajace si¢ pozycje:
E. End res, Edith Stein. Christliche Philosophin und jidische Mdrtyrerin, Minchen 1986; W
Herbstrith, Edith Stein. Ein neues Lebensbild in Zeugnissen und Selbstzeugnissen. Freiburg
1983; C. Ko e p ¢ k e, Edith Stein. Ein Leben, Wiirzburg 1991, M. A. N e y e r, Edith Stein. Ein
Leben in Dokumenten und Bildern. Wiirzburg 1988: M. A. H e r m a n n, Die Speyerer Jahre von
Edith Stein, Speyer 1990; H.B. G e r |, Unerbittliches Leben. Edith Stein. Philosophie, Mystik, Leben,
Mainz 1991.

3 Dotychczas ukazalo sie w wydawnictwie Herdera we Freiburgu 17 tomdw jej pism wydawanych
przezL. Gelber i M. Linssen OCD z Archivum Carmelitanum Edith Stein w Brukseli.
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drugie, dzisiaj, pod koniec dwudziestego wieku, nie mozna juz gtosié opinii J. M 6 1

l e r a, jakoby literackie dzieto E. Stein bylo dla nas czyms$ obcym i odlegtym, ponie-
waz filozofia poszla rzekomo innymi torami. Przeciwnie, odnotowujemy raczej stale
rosnace zainteresowanie filozofia E. Stein, co potwierdzaja nie tylko ukazujace si¢
publikacje, ale i odbywajace si¢ sympozja*. Po trzecie, na podstawie wydanych dotad
pism’ (a nietrudno o zdziwienie, ze pomimo aktywnosci, zainteresowania tematyka
uwarunkowana czasowo, okolicznosci niekorzystnych dla badan naukowych, pozostata
po niej tak bogata spu$cizna literacka) mozna $miato zaprzeczyé obawomR. Ingar -
d e n a, jakoby zwrdcenie si¢ E. Stein ku wierze bylo tragicznym finatem autorki.
Wedtug niego, E. Stein odwrécita sie od Husserlowskiej metody w jej Scislej rzeczo-
wosci, co znaczy, ze rozmingla si¢ z podstawowa zasada filozofii, aby nie opowiadac
si¢ za niczym takim, co nie jest bezwzglednie oczywiste. Jest to praktycznie zarzut, ze
E. Stein byla filozoficznie "skoniczona" Tymczasem prawda jest, ze réwniez jako
karmelitanka pozostata do kornca czlowiekiem filozofujacym, zmierzajacym wciaz do
maksymalnej klarownosci uje¢, chociaz zmienit si¢ jej Swiat Zycia (Lebenswelt) na
skutek wrastania w wiar¢. Ze zmiany tej wyciagneta wnioski, teraz juz konsekwentnie
filozoficzno-teologiczne.

1. Zréznicowane poglady na dzielo zycia E. Stein

Dopiero dzisiaj, i to w spos6b powolny, dostrzega si¢ w E. Stein filozofa. By¢
moze dzieje si¢ tak dlatego, ze sukcesywanie ukazuje si¢ jej spuscizna literacka, ktora
jak dotad miesci si¢ w siedemnastu tomach. Jezeli dotad chciano rzeczowo podejsc i
oceniC jej tworczo$¢ filozoficzna, nalezalo baczy¢ na dwie utrudniajace, a nawet
zniewalajace, okolicznosci. Trudnos$¢ pierwsza stanowily zacie$nienia hagiograficzne.
Opracowania dotyczace E. Stein mialy raczej charakter laudacji, w ktoérych pod-

* Oto wyrozniajace sie publikacje: L. E 1 d e r s, Edith Stein. Leben, Philosophie, Vollendung,
Wiirzburg 1991; W Herbstrith, Denken im Dialog. Zur Philosophie Edith Steins. Tibingen
1991; R. W imm e r, Vier jidische Philosophinen. Rosa Luxemburg, Simone Weil, Edith Stein,
Hannah Arendt, Tibingen 1991. Ponadto: Edith Stein Jahrbuch. Bd. 1| Die menschliche Gewalt,
Wiirzburg 1995: Studien zur Philosophie von Edith Stein. Internationales Edith-Stein-Symposion
Eichstart 1991, Freiburg 1993; H. H e c k e r. Phdnomenologie des Christlichen bei Edith Stein,
Wiirzburg 1995: A.U. M i | | e r. Grundziige der Religionsphilosophie Edith Steins, Freiburg 1992;
E. O t t o, Welt-Person-Gott. Eine Untersuchung zur theologischen Grundlage der Mystik bei Edith
Stein. Vallender-Schonstatt 1990: P S ¢ h u | z, Edith Steins Theorie der Person. Von der Bewuft-
seinsphilosophie zur Geistmetaphysik, Freiburg 1994.

* Ze wspomnianych siedemnastu toméw na szczeg6lna uwage zastuguja: t. I: Kreuzeswissenschaft
(wyd. polskie: Wiedza Krzyza, ttum. 1. J. Adamska OCD. Krakow 1994); t. II: Endliches und ewiges
Sein (wyd. polskie: Byt skoriczony a byt wieczny, ttum. 1. J. Adamska OCD, Poznan 1995); t. III i IV:
Des hl. Thomas von Aquino Untersuchungen iiber die Wahrheit: 1. VI: Welt und Person: t. XIII:
Einfiihrubg in die Philosophie. t. XIV: Briefe an Roman Ingarden (wyd. polskie: Spér o prawde
istnienia. Listy Edith Stein do Romana Ingardena. ttum. M. Klentak-Zablocka i A. Wajs, Krakow-
Warszawa 1994); t. XV: Erkenntnis und Glaube: t. XVI. Der Aufbau der menschlichen Person: t.
XVII: Was ist der Mensch? Eine theologische Anthropologie.
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kre§lano, ze byla pierwsza asystentka H u s s e rl a, konwertytka, chrzescijanskim
docentem, zakonnica, meczennica. Mdéwiac inaczej, jej niezwyczajne zycie powodo-
walo, Ze interesowano sie¢ przede wszystkim jej osoba, czesciowo nawet na poziomie
bezkrytycznej euforii, co nie pozwalalo na ujawnienie jej naukowego poszukiwania
prawdy. Wyrazem takiego podejscia jest uwaga holenderskiego jezuity, J. N o t a (co
prawda z roku 1947), ze bardziej znaczaca jest osoba E. Stein niZ jej dzieto. Wypo-
wiedz te z biegiem czasu zinterpretowano w ten sposéb, ze filozofia tej przedstawicielki
fenomenologii nie jest wcale tak intersujaca, by warto bylo si¢ nia powazniej zajac.
Owszem, chwalono jej jasne i zrozumiate dla czytelnika przedstawienie metody feno-
menologicznej, dostrzegano jej jasny (nawet radykalnie poszukujacy) umyst, dazacy
bezkompromisowo do prawdy. Pomimo to pozostawata jakby nie wypowiedziana
watpliwos¢ co do jakosci jej filozoficznych przedsiewzieé. Stad tez wigkszos$¢ inter-
esujacych si¢ osoba E. Stein albo nie brala pod uwage jej filozofii (a tym samym
pomijala w niej filozofa), albo nie zdobywata sie na konieczny dystans i naukowa
obiektywnos$¢ w przebadaniu jej literackiej spuscizny. Druga trudnoscia jest alterna-
tywne, a dyskusyjne, zacie$nienie pojawiajace si¢ tam, gdzie widzi si¢ E. Stein jako
filozofa. Chodzi o jej przyporzadkowanie albo fenomenologii, albo tomizmowi. Praw-
dopodobnie sprawiedliwiej (bo blizej samej rzeczy) bedzie, gdy sie powie, ze jej
filozofia nie znosi etykiety choéby z tego powodu, ze byla ona filozofem we wspolczes-
nym rozumieniu filozofii. Ponadto, jej zycie i jej filozofia spinaja si¢ tak dalece ze
soba, iz jej pisma nalezy rozumie¢ jako powstale z okreslonej sytuacji zyciowej, jako
odpowiedZ na dreczace ja pytania.

Taki obraz E. Stein wypadal zatem dos¢ jednostronnie. Mozna dzi$§ przyjac za
pewnik, ze byla naukowcem i filozofem nieprzerwanie, takze w klasztorze. Nalezy
przyzna¢ tez racje R. Ingardenowi, ktéry wypowiedzial opini¢, ze nauka i
filozofia byly osia jej duchowego zycia. Cecha charakterystyczna jej filozofowania
wydaje si¢ by¢ réwniez i to, ze impulsy do wlasnych przemyslen zawdzieczala czesto
tym, ktdérzy byli dla niej wzorem intensywnego i oryginalnego myslenia, by wymiec tu
tylko: E. Husserla, AAReinacha M.Schelera, EPrzyware.
Jako prawdziwy fenomenolog usilowala zawsze rozpoczyna¢ badania od samego
poczatku. Méwiac inaczej, kroczyta wlasna $ciezka badan i za pomoca metody fenome-
nologicznej roztrzasala problemy i stany rzeczowe wlasnym wysitkiem i oryginalnym
podejsciem. Poza dyskusja jest doktadnos$¢ i glebia jej myslenia. Nic tez dziwnego, ze
z biegiem czasu sama dostrzegla granice i zaweZenia metody fenomenologicznej, kiora
byla wprawdzie przydatna w dotarciu do poszczegdlnych uje¢ podstaw i do ujasnienia
pojec, lecz pozostawala watpliwo$é, czy przy jej pomocy mozna zgtebi¢ dana proble-
matyke do samego konca.

Pytania o pochodzenie i orientacje filozofowania E. Stein maja niepo$lednie
znaczenie. Wszyscy, ktorzy tak czy inaczej zajmuja si¢ jej osoba czy dzielem, przyzna-
ja jej nieprzecietna inteligencje i wyjatkowa site charakteru, potaczona ze skionnoscia
do radykalizmu 1 introwersji. Pomimo to, $miem twierdzi¢, ze dotychczas niewys-
tarczajaco i niezadowalajaco dostrzezono w niej oryginalnego mysliciela, interpretatorke
Husserla, znawczynic Tomasza z Akwinu, a nawet chrzeicijanskiego
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filozofa ze specyficznym dojéciem do refleksji nad wiara chrzescijaniska® oraz, ze jej
filozoficzne dzielo jest jeszcze mato odkryte, zinterpretowane i udostepnione czytelniko-
wi. Odkrycie jej idei (nie tylko filozoficznych) jest zapewne sprawa przysztosci, przy
czym kazdy (filozof i teolog) mdgiby wypracowaé inne tresci i spojrze¢ na jej dorobek
myslowy z innej perspektywy. W spojrzeniu tym nalezatoby tez zawsze uwzglednia¢
okolicznosci jej zycia, w ktérych- albo o ktdre "rozbita si¢" Mam tu na mysli w
pierwszym wzgledzie jej kilkakrotnie podejmowane i zawsze nieudane préby habilitacji,
ktére (tego nie da sie wykluczy¢) z wolna prowadzity do wewnetrznej dojrzatosci. Jako
trzydziestoczteroletnia kobieta zaczgta wychodzi¢ poza fenomenologi¢, czemu data
wyraz w dziele "Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstieges zum Sinn des
Seins", ktore jest nie tylko objetosciowo najwieksze, ale i najbardziej interesujace,
filozoficznie za$ najbardziej wiasne, oryginalne. Chodzitlo w nim o badania przepro-
wadzone w maksymalnej rzeczowosci i klarownej prostocie. Dzielo to zostato podjete
niezaleznie od tego, czy zawarty w nim trud miat by¢ szerzej dostrzezony, dyskutowa-
ny 1 uznany.

I jeszcze jedno: nalezaloby zwrdci¢ uwage na fakt, ze lata 1916-1933 byly okre-
sem w jej zyciu najproduktywniejszym. Mimo to, jej filozoficzne pisma powstale w
tym okresie mozna widzie¢ jako przyczynki wstepne i niejako podwaliny pod jej
(wspomniane juz) giéwne dzielo ontologiczne. Trzeba tez zauwazy¢ i to, ze w jej
zaledwie dziewiecioletniem zyciu klasztornym napisala wiecej niz w szesnastoleciu,
jakie uptynelo od jej doktoratu az do wstapienia do klasztoru. Nie jest wykluczone, ze
myS$lenie tzw. péznego H u s s e r I a bylo dla niej czym§ ideowo obcym. Czy jednak
nalezy z tego powodu wyrokowaé, ze tym samym "skonczyla si¢" filozoficznie, jak
twierdzit R. I n g ar d e n ? Przeciez znane sa réwniez i takie opinie, ze jako karmeli-
tanka pozostalta w pelni filozofem, tzn. kim$, kto jako chrzescijanin nie tylko nie
zrezygnowal z myslenia, lecz co wigcej - cenit i kultywowal jasna i przenikliwa prace
rozumu réwniez wowczas, gdy zajmowac si¢ bedzie intensywnie tzw. wiedza krzyza.

2. E. Stein a fenomenologia

E. Stein nalezala do kregu filozoféw o swoistej orientacji, ktérym wprawdzie
wspolny byl spos6b myslenia i postepowania w badaniach, lecz nie jednoczyt ich jeden
treSciowo wyznaczony $wiatopoglad. Rzecza charakterystyczna dla tego wtasnie sposo-
bu myslenia i prowadzenia badan bylo bezwzgledne orientowanie si¢ na rzeczy. Mani-
festowalo sie ono (1) w wypracowaniu sobie czystego i niezamaconego spojrzenia na
sama rzecz, co z kolei umozliwiato odkrycie podmiotu oraz (2) w zajeciu odpowiedniej

¢ Z biegiem czasu E.Stein zdystansowata sie od filozofii Husserla, co w Zadnym stopniu nie
zmniejszyto jej przywiazania (co prawda krytycznego) i uwielbienia dlan. Méwienie o filozofie
chrzescijanskim jest kontrowersyjne, a zastrzezenia wobec terminu "filozofia chrzescijaniska" nie sa
nowe. Pomimo to, trzeba pytaé, czy egzystencja chrzescijanska jest gatunkiem wewnatrz jakiegos
rodzaju. Jesli bowiem filozofia jest rodzajem, to gatunek (w tym wypadku - chrzescijafistwo) mogtby
nadac rodzajowi specyficznego sensu. Czy w przypadku chrzescijanistwa i filozofii, zarowno pierwsze,
jak 1 drugie pojecie nie stana sie zbyt rozmyte?
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postawy, polegajacej na pytaniu o to, co rzeczywisto$¢ ma do powiedzenia, by méc
krok po kroku dotrze¢ do prawdy o niej.

Myslenia E. Stein nie sposéb zrozumie¢ bez fenomenologdw. Méwi si¢ przeciez
o jej filozofowaniu jako o my$leniu w dialogu i w dyskusji z innymi, co jednak nalezy
widzie€ na szerokim tle ruchu fenomenologicznego. Fenomenologia bowiem nie tylko
wplyneta, ale wprost uksztaitowata cale intelektualne zycie E. Stein, a spotkanie z
Husserlem nawet na nim zawazylo’ Fenomenologia byta przede wszystkim "powaznie
rozwini¢tym rzemiostem myslenia" umozliwiajacym niejako nowe dotarcie do kla-
sycznych probleméw filozofii poprzez opis fenomendw i to mozliwie z bliska. Zostato
to jeszcze poglebione w detalicznych opracowaniach analizy deskryptywnej. Sama
nazwa "fenomenologia" jest wtasciwie skrétowym oznaczeniem zmierzania do ducho-
wego ogladu, bedacym pelnym trudu wypracowaniem ewidencji opierajacej si¢ o
poglebiona analiz¢ materialu wyjsciowego. Punktem wyjscia jest fenomenologiczna
analiza konkretnego Swiata zycia, tzn. $wiata otaczajacego czlowieka (Lebenswelr),
jezyka i zachowania. W tym to konkretnym §wiecie zycia wazna rol¢ odgrywaja przed-
sady Swiatopogladowe czy osobiste mniemania, utrudniajace lub wprost zamykajace
mozliwo$¢ dotarcia do rzeczy samej. Nalezy przeto - w celu u§wiadomienia sobie tych
niejako ramowych uwarunkowan w postaci interpretacji i warto§ciowan "wzia¢ w
nawias” albo przeprowadzi¢ tzw. epoché wszystkich naukowych i przednaukowych
teorii, przypuszczen, mniemarn, oznaczefi i ocen, aby oczyscié¢ §wiadomos¢. Celem za$
tego przedsigwzigcia jest dotarcie do rzeczy samych po to, by umozliwi¢ bezposredni
oglad, bezposrednie zaprezentowanie tego, co jest.

Na tle tej analizy staje si¢ tez zrozumiata konstytucja (synteza, projekcja) $wiata,
jego elementéw, powiazan i praw. Konstytuujace §wiat Zycia momenty przedmiotowe
zostaja tym samym uwyraznione. W akcie konstytucji ujawniona zostaje réwniez
aktywno$¢ swiadomosci, jednak z zamiarem wykrycia pasywnego momentu (elementu
przyjmowanego, odbieranego) w poznaniu.

Fenomenolog rozpoczyna swoje badania "od dotu", tzn. wychodzi od fenomenéw
lub - wyrazajac sie nieco inaczej i by¢ moze jasniej - od dos§wiadczenia. Do§wiadczenie
jest spotkaniem tu i teraz obecnego przedmiotu w jego oryginalnej bezposredniosci.
Analiza tegoz do$wiadczenia winna najpierw wykluczy¢ to, co przypadkowe a wypunk-
towaé to, co wyraznie istotne. Aktywnosci ducha w takim podejsciu wiasciwa jest
intencjonalnos¢, tzn. sieganie poza siebie, w strone przedmiotu. Poznanie jest zawsze
poznaniem czego$. Przy opisie intencjonalnej aktywnosci ducha nalezy miec na uwadze
i oznaczy¢ rodzaj aktu $wiadomosci, np. jego duchowa aktywno$¢ poznania, chcenia,
itp., a takze kazdorazowy rodzaj przedmiotowosci. Innymi stowy, nalezy mie¢ na
uwadze subiektywna strone przezycia (noesis) i jego stron¢ obiekywna (noema). Kazdy
bowiem rodzaj §wiadomosci posiada wlasciwe sobie intencjonalne ukierunkowanie 1
wlasiciwa sobie strukture. Swiat przedmiotowy jest istotnym momentem przezycia, jest
korelatem przezyciowym. Duch w swej aktywnosci (np. w poznaniu) zmierza ku samej
rzeczy. Rzeczy same nie sa jednak poszczegélnymi, jednostkowymi i konkretnymi
przedmiotami doswiadczenia, lecz sa nimi idee albo istoty rzeczy. Te za$ oglada si¢ w

" Por. Filozofia wspotczesna, red. J. Tischner Krakéw 1989, 14-80.
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ogladzie istotowym lub w intuicji. Intuicja zas jest swoistym aktem duchowym; teorey-
tyczny podmiot bezinteresownie patrzy w $wiat, a czysta §wiadomo$¢ (teoretyczny
podmiot) jest korelatem §wiata (a nie jego cztonem). W czystej §wiadomosci - w czyste]
i wiernej deskrypcji - zyskuje sie poznanie absolutne. Po stronie noesis zostaje najpierw
w fenomenologicznej redukcji oczyszczony podmiot poznania, tzn. zostaje on uwolnio-
ny od wszystkich zakiécajacych domieszek. Bierze si¢ w nawias wszelka subiektywno$¢
i indywidualno§é, jak réwniez przyuczona wiedze i to wszystko, co zaposredniczyta
tradycja, wzglednie to, do czego doszto si¢ przy pomocy rozumowan. W redukcji
ejdetycznej oczyszcza sie od nieistotnych domieszek 1 nalecialosci §wiat przedmiotowy
przez wzigcie w nawias tego wszystkiego, co nieistotne, akcydentalne i przypadkowe.
Jedynie oczyszczona §wiadomos¢ jest w stanie moca swej intuicji istotowej ogladowo
ujaé¢ oczyszczony przedmiot.

Programowi redukcji (ten oczywiscie zaktadajac) odpowiada program konstytucji,
tzn. program konstruktywnej budowy §wiata duchowego z uprzednio oczyszczonych
elementéw istotowych. E. Stein chodzito o przebadanie istotowej budowy przedmioto-
wego Swiata. Innymi stowy, zmierzala ona do wypracowania ontologii. Problem
konstytucji §wiata przedmiotowego jest punktem zwrotnym samodzielnej koncepcji w
poréwnaniu z innymi fenomenologami, a takze (prawdopodobnie) powodem powolnego
oddalania sic od Husserla. E. Stein byla bowiem przekonana o samodzielnym
istnieniu fizycznej natury, jak i o samodzielnym istnieniu wtasnej istoty podmiotu
ludzkiego. Czym jest owa konstytucja? Kazdy akt mojego "ja" (ja mysle, ja spostrze-
gam, 1td.) posiada korelat, a zatem co§ pomyslanego, spostrzeganego, chcianego, itd.
Sam fenomen pomy$lanego czego$ nie podlega dyskusji. W calym §wiadomym zZyciu
tegoz "ja" fenomeny takie nastepuja jeden po drugim, akt po akcie i w tych potlacze-
niach Zyjacego w nich "ja" powstaje samodzielny $§wiat. Analiza tych aktéw konsty-
tuujacych wyjasnia ostatecznie budowe przedmiotowego $wiata.

E. Stein czula si¢ zupelnie samodzielna i réwna innym fenomenologom. W ogéle
nazwa "fenomenologia" nalezy postugiwaé si¢ w spos6b dos$¢ zré6znicowany. W kon-
cepcji fenomenologii E. Stein mozna wyréznié zaréwno wptyw A. Reinach a, jak
1 (zwlaszcza) M. Scheler a. Jej blisko$¢ koncepcji Schelerowkiej uwiadacznia si¢
nie tylko w realistycznej interpretacji fenomenologii, ale i w tym, Ze zar6wno u
Schelera, jak i u E. Stein gléwna tematyka zainteresowan byta osoba. Nie nalezy sie
dziwi¢ temu, ze badania nad struktura i budowa osoby ludzkiej zdominowaty poniekad
badania i literackie dzielo E. Stein. Skoro jej rozwazania filozoficzne krazyly usta-
wicznie wokoét istoty cztowieka, musiata sie takze pojawié w jej tworczosci pisarskiej
szersza tematyka z zakresu intersubiektywnosci, np. problem wzajemnego porozumie-
wania si¢ jako zaczatku tworzenia si¢ wspolnoty ludzkie;j.

3. Ewolucja pogladéw i badan filozoficznych E. Stein

W tworczosci filozoficznej E. Stein zwyklo sie wyrdzniaé trzy okresy. Pierwszym
okresem jest ten, w ktérym podstawa jej dociekan byl przyrodzony rozum. Filozofowa-
nie w tym okresie opieralo si¢ na do§wiadczeniu i zmierzalo w przypadku jej tema-
tycznej (antropologicznej) nici przewodniej ku filozoficznej koncepcji osoby ludzkiej i
spoteczno$ci. Drugi okres to ten, w ktéorym dorobek filozoficzny zostal uzupetniony 1



ODKRYWANIE FILOZOFII E. STEIN 321

udoskonalony przez zwiazanie go z wiara i teologia (reprezentatywnym studium jest
dzieto "Endliches und ewiges Sein"). Wreszcie w trzecim okresie niejako u boku
wnioskujacego myslenia jawi sie Zywa wiara domagajaca si¢ mistycznego ogladu (por.
"Kreuzeswissenschaft").

Wczesny okres twérczosci filozoficznej E. Stein wyznaczal Husserlowski ideat
Scistego, naukowego uprawiania filozofii®, bezwzgledne umitlowanie prawdy i zwiazana
z nim S$cisto$¢ myslenia z ukierunkowaniem ku realistycznej ontologii. W caltym swoim
zyciu E. Stein uprawiala realistycznie pojmowana fenomenologie. Nie oznacza to w
zadnym wypadku tego, iz w wypunktowanym wyzej nastawieniu nie da si¢ zauwazy¢
jakiego$ rozwoju, zwlaszcza w zakresie badan antropologicznych. I tak, przyktadowo,
w pierwszej fazie twoérczoéci byla ona zdania, ze indywidualno$é osoby tworzy jej
racjonalny habitus. P6Zniej za$ bedzie utrzymywac, ze jadrem osoby jest to wlasnie, co
niejako ten racjonalny habitus rozsadza, a zatem co$ przed-racjonalnego. Tak czy
owak, rowniez jej gléwne dzieto nalezy widzie€ jako kontynuacje przewodniej tematyki
antropologicznej (tzn. konstytucji i struktury osoby), aczkolwiek trzeba zauwazy¢, ze
utrzymywata w nim, ze problemu tego nie da si¢ rozwiaza¢ jedynie na plaszczyznie
przyrodzonej (tzn. li tylko filozoficznej), gdyz osobowo$¢ konstytuuje si¢ nie tylko na
tej ptaszczyznie. E. Stein wypracowala sobie tu juz wlasny sposéb badan w Swietle
prawd wiary. Jedno pozostaje jednak nie zmienione: jej metoda zasadzala si¢ na
rzeczowym podejsSciu do problemu. Rezultaty, do ktérych kto$ inny doszedt i wypraco-
wal, podejmowata tylko o tyle, o ile mogly by¢ dla niej impulsem do wypracowania
sobie wlasnego wgladu w dany stan rzeczy. Punktem wyj$cia nadal pozostawala dla niej
analiza samodo$wiadczenia, analiza wtasnego bytu. Uzasadniata to tym, Ze §wiadomos¢
"ja" posiada pierwszenstwo oczywistosci i wlasciwa sobie pewnosé.

W tym punkcie E. Stein oddalita si¢ od szkoly Husserlowskiej i przeszta w
kierunku takiej filozofii, w ktérej momenty obce filozofii zaczety wywieraé coraz to
znaczniejszy wplyw. Zaczela sie wznosi¢ do takich dociekan i rozwazan, ktére w
przenosni mozna okreslic jako "filozofie z wiary" (intellectus quaerit fidem), oraz
przechodzi¢ od obszaru $wiatowo-racjonalnego do ponadracjonalno-boskiego. Niewat-
pliwie doszto tu do jakiego§ rozziewu pomiedzy filozofia, ktéra w calosci chce si¢
oprze¢ o wilasny rozum, a takim mysleniem, ktore jezeli jeszcze nie odeszlo, to na
pewno odchodzi od autonomii rozumu. Odtad zadanie filozofii widziala w zharmonizo-
waniu tego, co filozofia wypracowata przy pomocy wiasniwych jej srodkéw, z tym, co
oferuje wiara i teologia. Przy takiej koncepcji filozofii teologia niejako "zaokragla"
filozofie, tzn. przyrodzony rozum i Objawienie zostaja scalone w jedno, a tym samym
dokonuje si¢ zwarty oglad naturalnego i nadprzyrodzonego poznania.

W tym miejscu nasuwa si¢ nast¢pujaca uwaga: Swiat wiary, z jego specyficzna
pewnoscia, stal sie odtad dla E. Stein Swiatem zycia (Lebenswelr) i w tej postaci byt

¢ Ideal ten oznaczal: (a) autonomicznie racjonaine przedsiewziecie, sobie wystarczajace, sprawne
w radykalnym zwatpieniu; (b) postulat zwracania sobie sprawy z wlasnych granic, co zachodzi
zwlaszcza przy krytycznym opisie danego obszaru badan i w refleksji nad samoodpowiedzialnoscia
ludzkiego rozumu w poruszaniu si¢ w obrebie ustalonych granic: (c) bezposrednie skierowanie sie sie
ku rzeczom przy rownoczesnym powstrzymaniu si¢ od jakichkolwiek przed-sadow.
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teraz punktem wyjscia jej mys$lenia, ktére w swym dociekaniu chcialo pozosta¢ w
ramach logiki. Teoretyczna konsekwencja tego nastawienia bylo to, ze usilowala
budowa¢ "filozofie z wiary" Przedstawienia i impulsy pochodzily bowiem z wiary
chrzescijanskiej, lecz to przedsiewziecie zostato zaréwno ubogacone metodycznie, jak
1 wyostrzone przy pomocy fenomenologii.

4. Od pojecia wezucia ku teorii osoby

Do istoty czlowieka nalezy jego podwdjna natura: duchowos¢ i cielesny ksztalt.
Osoba ludzka jest zwarta jednos$cia cial i duszy, podmiotem aktualnego Zycia "ja", z
cielesnymi i duchowymi wiasnos$ciami, ktére rozwijaja si¢ (czy rozchylaja) pod wpty-
wem zewnetrznych okoliczno$ci, ujawniajac pierwotne zdolnosci 1 wrodzone dane. Co
jednak oznacza byt osobowy, a co nalezy do pojecia duszy? Wiedza o cztowieku jest
wiedza o trojakim rozwoju osoby: ciata, warstwy psychicznej i ducha. Sifa rzeczy musi
to by¢ wiedza kompleksowa, ktéra osiaga si¢ w plaszczyznie interdyscyplinarnych
dociekan, jako ze cztowiek jest i jednostka psychofizyczna, i empiryczna osoba, 1 osoba
duchowa.

Namyst filozoficzny E. Stein mial charakter ontologiczny, skoro zmierzala w nim
do istotowego zrozumienia tego swoistego bytu, jakim jest cztowiek. Problemem osoby
ludzkiej zajmowala si¢ jeszcze wielokrotnie i na rézne sposoby. Mdwi si¢ o jej probach
zblizen: teoriopoznawczej, pedagogicznej, ontologicznej, socjofilozoficznej i1 teolo-
gicznej. W czwartym rozdziale swej rozprawy doktorskiej ujeta problem w pytaniu: jak
konstytuuje si¢ cudze indywiduum w czystej Swiadomosci i jak dotrze¢ do poznania
cudzych przezy¢? Tematyka osoby ludzkiej pojawita sie takze w kontekscie refleksji
nad psychofizycznym indywiduum. Juz w bezposrednim ogladzie ciatla ludzkiego
ujawniaja sie dwie wlasciwosci, ktérych nie da sie sprowadzi¢ do samego ciata materi-
alnego: wrazliwosC 1 zdolnos¢ do samopruszania si¢, a takze bycia podiozem wyrazow
woli. Poprzez warstwe wrazen cialo laczy sie z psychika pojeta jako jednos¢ wszystkich
wlasciwosci 1 stanéw podmiotowych. Psychofizyczna struktura osoby odpowiada
wlasciwosciom istoty rozwijajacej sie. Rozwoj za$ jest zrozumialy przy uwzglednieniu
zwiazkow zachodzacych pomiedzy podmiotem a Srodowiskiem: srodowisko motywuje
wyksztalcenie si¢ i uwyraznienie psychicznych dyspozycji i wiasciwosci podmiotu. Te
dyspozycje 1 wlasciwosci musza byé dane jako pierwotna dyspozycja, tzn. jako osta-
teczny 1 nieredukowalny, jakoSciowy moment, a zatem jako istota osoby, jako toZsamy
trzon (wyznaczajacy zakres mozliwosciom), w ktérym tkwi indywidualna specyfika
osoby.

Etapy rozwoju pogladéw antropologicznych E. Stein mozna przesledzi¢ na pod-
stawie jej dziet. Chodzi najpierw o prace: "Zum Problem der Einfiihlung" oraz "Ein-
fihrung in die Philosophie” W tym drugim dziele, pisanym prawdopodobnie od 1917
do 1920 r., zwlaszcza w jego czeéci drugiej, podejmujacej i rozwijajacej tematyke z
rozprawy doktorskiej, E. Stein postawita sobie za zadanie "rozwina¢ fenomenologiczne
pojecie osoby ludzkiej” W pojeciu osoby chodzi nie tyle o jej ogélny byt, ile raczej o
absolutne indywiduum, o jej jednorazowo$¢, o jej “"bycie-soba-a-nie-kims$-innym”
Dalszy rozwéj tej problematyki znalazt wyraz w nastepujacych dzietach: w "Der
Aufbau der menschlichen Person” (wyklady z semstru zimowego 1932/33 w Miinster),
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szczegllnie w rozdziatach VI, VII i VIII; w "Potenz und Akt" (dzielo nie opublikowa-
ne) i wreszcie w "Endliches und ewiges Sein”

Swiat, w ktérym zyjemy, zbudowany jest wokét wlasnego "ja", a zatem doswiad-
czamy go podmiotowo. PrzecieZ to ja projektuje przestrzen, ja mierz¢ czas, przedmioty
widze w mojej perspektywie. Powstaje zatem pytanie, czy moge wyj$¢ poza moje
nastawienie, moje widzenie, moja ocene, itd. Jezeli wychodzac od wszystkich per-
spektyw konstytuuje §wiat jako przedmiot, wtedy 6w tak ukonstytuowany $wiat byiby
przedmiotem, idealnym korelatem intersubiektywnmmej §wiadomos$ci. Wobec tego, od
strony jego konstytucji przedmiot jest zalezny od wzajemnego porozumienia si¢ wielu
podmiotéw. Cudzy podmiot, czyli "ja" tego innego, nie jest nam dany w sposdh
pierwotny. Poniewaz za$ intersubiektywnego §wiata zewnetrznego doS§wiadczamy tylko
intersubiektywnie, konieczne staje si¢ doswiadcznenie tego "innego" Wczucie jest
swoista odmiana do§wiadczenia, tzn. bezpoSredniego poznania obiektu danego tu i teraz
poprzez fenomeny cudzego przezywania. Wczucie jako "wychwytywanie"” cudzego
przezycia jzaczyna si¢ na poziomie cudzego ciala, poniewaz we wczuciu uczestniczy
spostrzezenie zmyslowe skierowane na pola wrazeniowe. Wlacza sie¢ ono w proces
poznania wtedy, gdy w spostrzezeniu zewnetrznym pojawia si¢ sfera tego, co antycypo-
wane. Zatem wczucie jest doSwiadczeniem cudzych podmiotéw i ich przezyé. Fun-
damentum inconcussum tego do§wiadczenia innego "ja" w jego przezyciach jest ego
jako nosiciel aktualnych przezy¢ i biegun intencjonalnosci. Ten podmiot przezy¢ i
biegun intencjonalnosci z biegiem czasu odslania swoje niezmienne jadro, swoja
osobowos$¢. Osoba jest tym podmiotem, ktérego czynnosci i mySlenie daja sie sprowad-
zi¢ do podloza motywacyjnego a specyfika tego podtoza wyraza si¢ w sposob szczegol-
ny w motywach warto$ciowania. Z powyzszych wywodéw wida¢, Ze pojecie osoby jest
tutaj dos¢ chwiejne: raz jest ona transcendentalnym "ja" innym razem "ja" personal-
nym, empirycznym.

W "Einfiihrung in die Philosophie” przedmiotem zainteresowan i badan jest
osobowa podmiotowos$¢, prze co rozumie si¢ trzon osoby w znaczeniu podstawy
jednosci specyficznie ludzkiego sposobu bycia. Ow trzon aktualizuje si¢ w §wiadomym
zyciu podmiotu. Swiadome za$ zycie duchowe podmiotu przedstawia najwyzszy sposéb
bycia osoba, czego nie nalezy jednak rozumie¢ statycznie, lecz dynamicznie, na sposob
ciaglej aktualizacji. Wspomniany trzon osobowy nigdy nie ujawni si¢ catkowicie, lecz
pozostanie czyms$ cz¢$ciowo odkrytym, mozliwym do dalszego odstonigcia sie.

Problematyka osoby pozostawata nadal idea przewodnia filozoficznego namystu E.
Stein. Wciaz rozbudowywata rezultaty, do jakich doszta. Chodzilo jej giéwnie o
zagadnienie wzajemnych relacji osoby i ducha. Formalnie mocowata si¢, aby catoscio-
wo ujac i przedstawié ciato-ducha-dusze w jednosci osoby. Doszla do przekonania, ze
dusza jest ostateczna glebia osoby, ktorej nie da si¢ dalej bada¢ przy pomocy dociekan
filozoficznych. Problematyka duszy byla centralnym tematem jej antropologicznych
wyktadéw w Miinster. Utrzymywala, ze jest ona zasada wszelkich aktywnosci zycio-
wych, ze jest nie tylko forma cielesno-duchowego indywiduum, ale jadrem osoby
wyznaczajacym jej indywidualnosc.

W "Potenz und Akt" na czolo jej dociekan wysuwalo si¢ pytanie o faktyczna
egzystencje mojego ludzkiego "ja" (das Selbst). Istotnym przejawem tejze egzystencji
jest swiadomos¢, bedaca zreszta cecha charakterystyczna subiektywnego bytu duchowe-
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go. Byt ten mozna scharakteryzowaé zaa pomoca trzech momentéw: (1) intencjonal-
nosci jako bytowego wyrazu ducha (naleZy przez to rozumieé taka strukture §wiadomos-
ci, w wyniku ktérej §wiadomos¢ jest zawsze skierowana na odpowiadajacy jej przed-
miot); (2) inteligibilnosci - w znaczeniu bycia dla siebie i bycia w moznosci dostepnosci
zrozumienia; (3) osobowosci w rozumieniu podmiotu, od ktérego zycie duchowe bierze
poczatek, i co w stosunku do tego Zycia jest pierwotniejsze. Oczywiscie, podmiotu
duchowego nie da si¢ pomysle¢ bez duchowego zycia, ktére jest po prostu jego byciem,
nie bedac w zadnym wypadku jego warynkiem czy podstawa. To podmiot niejako
wyprzedza to zycie i jest jego podstawa. Bedac jednak ta podstawa, jest jeszcze czyms$
nieokres§lonym, pozbawionym specyfiki indywidualnej. Tak pojety podmiot nie jest
jeszcze osoba. Czyms$ istotnym dla oznaczenia tego, czym jest osoba, jest fenomen
indywidualnej specyfiki, jaki wyraza si¢ w strumieniu przezy¢. Indywidualna specyfika
to moment, ktéry wplywa kwalifikujaco na jako$¢ tego zycia. Osoba to podmiot,
ktorego myS§lenie i czynnosci mozna sprowadzi¢ do podioza motywacyjnego. Kazdy
duchowy podmiot (byt) jest poczatkiem, z ktérego wywodzi si¢ podwdjna istnos¢:
wlasne duchowe zycie i to, co przez to duchowe zycie zostaje zapoczatkowane. Ten
podmiot duchowy powoduje ciaglo$¢ zycia (spina to Zycie w jedna cato$¢) i to pomimo
jego bezustannej zmiennos$ci. Osobowo$¢é jest duchowym zyciem osoby, ktora siebie
sama podirzymuje w ciaglym ruchu. Aktowos$¢ zycia duchowego ograniczonych w
swym jestestwie osOb zwiera si¢ w jedna catos$¢ zlozona z czasowo po sobie nast¢puja-
cych aktow i jest rOwnoczesnoscia jakosciowo réznych aktow. "Ja" zyje w swoim
akcie, w aktowosci ujawnie si¢ czasowos$¢ "ja" Fenomenologicznie rzecz ujmujac, akt
jest Swiadomym zyciem o specyficznej tresci z rownoczesnym wykierunkowaniem na
przedmiot. Jest on wigc tym, w czym odnajdujemy si¢ jako bytujacy. Metafizycznie
rzecz ujmujac natomiast, akt jest "uczynnieniem (Berdrigung) bytu" Tylko to, co jest
rzeczywiste, moze by¢ czynne, tzn. moze by¢ aktualizacja potencjalnosci.

W "Endliches und ewiges Sein"” w wyniku analizy teoriopoznawczej i ontolo-
gicznej dotarta E. Stein do warunkéw podmiotowosci, czy tez do tych aspektéw bycia
osoba, ktorych nie dostrzegala filozofia $wiadomosci. Niedysponowalna jest najpierw
czasowa konstytucja strumienia przezy¢, skoro podmiot potrzebuje czasu, aby staé si¢
tym, czym ma by¢. Nastepnie jest nia strukturalna przgodno$¢ "ja" Przeciez jednostek
przezyciowych, tworzacych strumien przezyciowy, nigdy nie da si¢ ogarniajaco owlad-
nac 1 "uterazniejszy¢" Ponadto, w dokonywaniu si¢ aktow "ja" doswiadcza zaleznoSci
od Swiata zewnetrznego, czyli tego wszystkiego, co nie nalezy do monadycznej jednosci
“ja", 1 Swiata wewnetrznego, czyli tego wszystkiego, co nie jest bezposrednio Swiado-
me.

Reasumujac, mozna powiedzieé¢, ze dociekania nad struktura i budowa osoby
ludzkiej rozpoczeta E. Stein od spostrzezenia fenomendw ciata ludzkiego, psychiki i
ducha. Przy poznawaniu osoby ludzkiej uderzalo ja i fascynowalo to, Ze jest ona
"absolutnym indywiduum", "byciem-soba-a-nie kims-innym"®, "jednorazowoscia" We
wszystkich mozliwych konturach starata si¢ pokazac to personalne, niepowtarzalne "ja",
ktore ukierunkowane jest na wartosci, przy czym w tym ujmowaniu warto$ci nie tyle

° Por Einfithrung in die Philosophie. Freiburg 1991. 128.
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rozwija sig, ile odstania wiasciwy trzon osoby. Do§wiadczenie siebie samego przechod-
zi w doswiadczenie obcego. We wczuciu odkrywa sie réwniez trzon cudzej osoby we
wszystkich jej warstwach.

W zwiazku z tym nasuwaja sie pytania. Czy nauka w ogéle dociera do indywidual-
nosci? Czy osobe (t¢ bezwgledna indywidualnos¢) da sie bada¢ naukowo? Czy mozna
racjonalnie uja¢ przezycie, czy da sie je naukowo "przenicowac"? Czy u jego podioza
nie lezy cos transracjonalnego, co wskazuje na ponad- czy pozaczasowa podstawe?

Jako rezultat filozoficznych analiz bytu ludzkiego, mozliwie do samych podstaw,
nalezaloby odnotowac to, ze byt ludzki nie jest bytem z siebie, nigdy nie posiada siebie
w sposOb catkowity, nie jest bytem zrozumialym z siebie. Zawsze prezentuje si¢ jako
byt dany. Stad tez pozostaje podstawowe pytanie: skad lub przez co ten byt jest da-
ny'%?

10 Jest to wypowiedZ po liniii postowia H. B. G e r| do ksiazki E. Stein, Einfiihrung in die
Philosophie, 265 nn. Por. réwniez: H. B. Ge r |, dz. cyt., 117-121.



