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Ks. TADEUSZ DOLA

WCIELENIE JAKO WYDARZENIE ZBAWCZE

1. Teoria fizyczna — 2. Teoria pedagogiczna — 3. Teoria zbawczej wymiany

Zgodnie z powszechnie przyjetym pogladem soteriologiczna refleksja nad wcie-
leniem charakterystyczna jest dla teologii wschodniej, zwlaszcza patrystyczne;j'.
Soteriologiczna mysl chrzescijanskiego Zachodu skupia si¢ chetniej nad ukazywa-
niem zbawczego znaczenia krzyza, natomiast wcielenie odgrywa w niej wyraznie
drugorzedna rol¢. Tymczasem wydaje sig, ze wypowiedzi Ojcow o zbawczej funkcji
wcielenia zawieraja tresci, ktorych interpretacja moze by¢ dopeklnieniem nauki
0 zbawczym wymiarze krzyza. Warto wigc przyjrzec si¢ blizej r6znym odmianom
soteriologii inkarnacyjnej i bardziej szczegdlowo zaja¢ si¢ ich pierwotnymi wersja-
mi oraz ewentualnymi wspolczesnymi reinterpretacjami. W ramach tej soteriologii
wyrézni¢ mozna trzy teorie: fizyczna, pedagogiczna oraz zbawczej wymiany.

1. Teoria fizyczna

Bardzo wczesna tradycja soteriologiczna dostrzega zbawczy sens wcielenia w fak-
cie samego przyjecia ludzkiej natury przez odwieczne Stowo Boga. Dzigki zjedno-
czeniu bostwa z czlowieczenstwem zostala w Chrystusie przebdstwiona ludzka
natura. Wszyscy ludzie, majac udzial w tej naturze, doznaja zbawczych skutkow
wcielenia. Ta teologiczna tradycja opiera si¢ na zalozeniach filozoficznych, o kto-
rych nalezy wspomnie¢ dla pelniejszego jej zrozumienia.

Pierwsze zalozenie wywodzi si¢ z platonskiego realizmu, zgodnie z ktdrym by-
tami realnie istniejacymi sa jedynie idee. Ich odbiciem sa stajace si¢ w tym $wiecie
rzeczy. Pojedyncze, ogélne realnie istniejace idee sa odwzorowywane w wielu rze-
czach bedacych zjawiskami idei. Istnieje wigc na przyklad idea czlowieka, ktora
znajduje liczne odbicia w ludziach. Niektorzy Ojcowie greccy, nawiazujac do tych
pogladow, mowili o wspdlnej ,,formie” ludzkosci (eidos), ktora przez wcielenie zos-
tata przebostwiona, dzigki czemu wszyscy ludzie maja udzial w zbawieniu®.

' Por. W. HRYNIEWICZ, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzeScijanskiej teologii paschalnej, t. 1,
Lublin 1982, s. 136.

2 Por. JN.D. KELLY, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, t. J. Mruk6wna, Warszawa 1988, s. 282,
284.
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Drugie zalozenie oparte jest na greckich pogladach o stworczym i zbawczym
boskim logosie przenikajacym caly kosmos. Logos jest obecny w ludziach i catym
swiecie jako boska moc stworcza. Jednoczy rzeczywisto$¢ na plaszczyznie ontologi-
cznej przez swa stwodrcza obecnos¢ we wszystkim, co istnieje. Wedlug HERAKLITA
jest to obecnos$¢ decydujaca o staloSci, harmonii i jednosci $wiata, ktory podlega
nieustannym zmianom. Poprzez logos poszczegolne elementy rzeczywistosci maja
taczno$é z calo$cia. Takze czlowiek, jako fragment kosmosu, doswiadczajac logosu
pozostaje w ciaglej relacji do innych ludzi i do Boga’.

Pojecie logosu odgrywalo réwniez wazna role w filozofii stoikow. Zgodnie z ich
koncepcjami kosmologicznymi logos oddzialuje od wewnatrz na materig, ksztaltuje
ja wyprowadzajac z niej rosliny, zwierz¢ta, ludzi. Rozumiany jest jako nasienie kaz-
dej rzeczy (logos spermatikds), ktore powoduje jej zaistnienie, rozwdj i ostateczny
ksztalt.

Pewne elementy stoickiej nauki o logosie przeje¢te zostaly przez neoplatonikéw,
zwlaszcza FILONA z Aleksandrii. Ten ostatni interpretuje stoikéw w duchu religii
zydowskiej 1 mitologii egipskiej. Przypisuje logosowi charakter boski (logos theou,
theios logos), cho¢ nie uznaje go wprost za Boga. Boski logos zostal stworzony przez
Boga jako pierwszy z wszystkich bytéw, by nastepnie postuzyé Bogu za narzedzie
do stworzenia $wiata, stanowiac pomost mi¢dzy Bogiem a §wiatem. Logos jest bos-
ki, a jednoczesnie tkwi w $§wiecie jako jego rozum i dusza®.

Przytoczone wyzej poglady filozoficzne przypisuja logosowi zasadnicze znacze-
nie w relacjach miedzy Bogiem, czlowiekiem a §wiatem. Logos stanowi wychodza-
cy od Boga i z Bogiem $cisle zwiazany bytowy fundament calej rzeczywistosci.
Dzigki temu, mimo widocznego zréznicowania w $wiecie, wszystkie byty, spoczy-
wajac na tej samej ontologicznej podstawie i wywodzac si¢ z tego samego stworcze-
go zrodia, pozostaja w harmonii i jednosci. Logosowi zawdzigczaja nie tylko swoje
zaistnienie, ale takze wzrost i ostateczny ksztalt.

Niektorzy greccy Ojcowie, cheac nawiazaé dialog z pozachrzescijanskim Swia-
tem filozofii, siegneli po pojecie logosu dla interpretacji osoby i dzieta Jezusa Chry-
stusa. Inspiracja i podstawa do takiego zabiegu byl Prolog w Ewangelii sw. Jana.
Sens, w jakim termin Logos uzyty zostal w Prologu, odbiega — zdaniem biblistow
— znacznie od 6wczesnych koncepcji filozoficznych. Grecki logos jest stworzonym
przez Boga narzedziem stluzacym do urzeczywistniania stwérczych planéw Boga
wobec $wiata, jednoczes$nie jako stworcza moc, bytowy fundament i wszystko
przenikajacy rozum jest elementem kosmosu. Tymczasem Logos Janowy pozostaje

3D. GOBEL, Das Abenteuer des Denkens. Abendldndische Geistesgeschichte von Thales bis Heideg-

ger, Diisseldorf 1982, s. 31-34.
4 H.M. KLEINKNECHT, Der Logos in Griechentum und Hellenismus, w: TWNT, t. IV, s, 83-88;

J. BOCHENSKI, Zarys historii filozofii, Krakéw 1993, s. 84; W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, t. I,
s. 151n.
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w zasadniczo réznej relacji do Boga i Swiata. Przede wszystkim nie jest stworze-
niem, a ponadto przez wcielenie nabiera historycznego wymiaru jako konkretny
czowiek zyjacy w scisle okreslonym miejscu i czasie’. Mimo tych réznic widocz-
ne sa pewne elementy wspdlne w rozumieniu logosu w kulturze hellenistycznej
i w Ewangelii Janowej. Pozwolily one na rozwinigcie Janowego pojmowania Logo-
su w duchu filozofii greckiej ciagle jednak w ramach chrze$cijanskich zasad inter-
pretacji osoby i dziela Chrystusa. Mialo to miejsce wlasnie w przypadku przytacza-
nej tutaj koncepcji wcielenia jako zbawczego przeksztalcenia czlowieka i kosmosu
w sferze ontologiczne;.

Przyklady takiego sposobu myslenia o wcieleniu znalez¢ mozna w tekstach
IRENEUSZA z Lyonu. W Adversus haereses pisze o stworczej relacji Stowa Bozego
do $wiata i czlowieka. ,,Przez Stowo Boze wszystko si¢ stalo”, przez nie rowniez
,protoplasta Adam otrzymal istnos¢” Logos jest nieustannie obecny w dziejach
czlowieka i $wiata. Przelomowym momentem dziejow, ktdre z perspektywy Boga
Stworcy i Zbawcy Ireneusz nazywa zbawcza ekonomia, jest wcielenie. Jego sens
w ramach zbawczej ekonomii okresla Ireneusz stowem rekapitulacja. Pisze, ze ,,jak
protoplasta Adam (...) zostal utworzony reka Boza, tj. przez Stowo Boze (...), tak
(osobowe) Slowo, rekapitulujac w sobie Adama (...), bralo (w siebie) pokolenie
Adamowe rekapitulujac je’. Stowo Boze stalo sie drugim Adamem i ,,zrekapitu-
lowalo w sobie wszystkie ludy rozproszone juz od czaséw Adama, wszystkie jezyki
ludzkie i pokolenia ludzkie, tacznie z samym Adamem”. Wydaje si¢, ze Ireneuszo-
we stwierdzenia o rekapitulacji, o jednoczeniu i przeksztatcaniu ludzi i calego stwo-
rzenia przez stworcze i zbawcze Stowo Boga nabieraja glebszego wymiaru, jesli in-
terpretuje si¢ je w kontekscie filozoficznej refleksji o logosie. Do tego kontekstu
Ireneusz wprost nie nawiazuje, tak jak nigdzie wyraznie nie przytacza platonskie;j
koncepcji natury ludzkiej jako konkretnej idei, w ktorej maja udziat wszyscy poje-
dynczy ludzie. Mimo to zaré6wno jego rozumienie grzechu, jak i zbawczego oddzia-
lywania Stowa we wcieleniu zakladaja scisly, bytowy zwiazek calego rodzaju ludz-
kiego, a takze aktywna obecnosé¢ Logosu w calych dziejach czliowieka i $wiata’.

Pojmowana na modle platonska wspolnota bytowa rodzaju ludzkiego jako pod-
stawa zbawczego przeksztalcenia calego rodzaju ludzkiego o wiele bardziej widocz-
na jest u ATANAZEGO. Wyraza si¢ ona na przyklad w opisie zbawczego dzieta wcie-
lonego Stowa, ktdre dotyczy w pierwszym rzedzie Adama, a w konsekwencji calego
rodzaju ludzkiego. Ciatlo Adama — stwierdza Atanazy — ,,zostalo ocalone 1 urato-
wane przed wszystkimi innymi, poniewaz stalo si¢ cialem samego Stowa, i odtad

jeste$my zbawieni bedac dzigki temu jednym ciatem z Nim™®,

3 Por. H. LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chrystusa,
Katowice 1976, s. 29-33.

¢ Tamze, t. 111, 5. 21, 10 (tt. za: A. BOBER, Antologia patrystyczna, Krakow 1965, s. 47).

T KELLY, dz. ¢yt., s. 133,

8 ATANAZY, Contra Arianos, 3,33.
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Podobny spos6b myslenia spotka¢ mozna u GRZEGORZA z Nyssy. Calos¢ rodza-
ju ludzkiego tworzy, wedlug niego, jakby jedna zywa istote, tak ze doznania jakiej$
jednej czesci staja si¢ doznaniami catosci’. Ludzko$é pojmowana na ksztalt organiz-
mu przenika boska moc Logosu. Po wcieleniu méwi¢ mozna o nowej relacji ludzi
do Logosu i do Boga. Grzegorz wyjasnia ja uzywajac obrazu zaczynu w ciescie. Lo-
gos jak zaczyn ,,zakwasza” ludzka nature¢ i przemienia ja, a przez to w sposob ,,za-
lazkowy” jednoczy wszystkich ludzi z Bogiem'.

W przedstawionych przykladowo pogladach Ojcéw wida¢ wyraznie wplyw pla-
tonskiej nauki o ideach i hellenistycznej koncepcji logosu. W ich kontekscie nabie-
raja peiniejszego znaczenia wypowiedzi o zbawczym znaczeniu wcielenia rozu-
mianego jako wydarzenie, przez ktore Syn Bozy — boski Logos, przyjmujac ludzka
nature, przeksztalcit ja stworczo, uwolnit od grzechu Adama i przebdstwil; ponie-
waz zas$ wszyscy ludzie maja wsp6lng nature, to, co dokonalo si¢ w Jezusie Chrystu-
sie, dotyczy calej ludzkosci.

2. Teoria pedagogiczna

Rozumienie wcielenia jako zbawczej pedagogii Boga widoczne jest w szczegol-
ny sposéb w mysli KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO. W slowach skierowanych do
niechrzescijan napisal: ,,LLogos stal si¢ czlowiekiem, byscie mogli nauczy¢ si¢ od is-
toty ludzkiej, jak istota ludzka moze staé sie istota boska™''. Zgodnie z tym stwier-
dzeniem droga do przebdstwienia czlowieka, ktdre jest celem zbawczego procesu,
jest nauka. Czlowiek uczy si¢ od wcielonego Logosu, co powinien czyni¢, by osiag-
ng¢ zbawienie. Taki poglad moze wydawac sie bliski niektorym racjonalistycznym
koncepcjom teologii nowozytnej. Wedtug nich czlowiek osiaga zbawienie kierujac
sie stowem i przykladem Jezusa, ktéry jest idealem prawdziwego czlowieczenstwa.
W swych zbawczych dazeniach czlowiek zdany jest wlasciwie catkowicie na siebie.
Pomoc ze strony Boga zostala ograniczona wylacznie do ukazania w Jezusie ideatu
do nasladowania'?. W rozumieniu Ojcéw pedagogiczny wplyw wcielonego Logosu
ma o wiele glebszy fundament teologiczny. Tak jak w przypadku teorii metafizycz-
nej staje si¢ on bardziej czytelny w Swietle mysli filozoficznej, od ktorej jest wyraz-
nie zalezny.

Chodzi znowu o filozofi¢ PLATONA. W jego antropologii wazne miejsce zajmo-
wala refleksja nad rozwojem czlowieka, jego wychowaniem w dochodzeniu do
doskonalosci i pelni czlowieczenstwa (paideia). Punktem wyjscia w drodze do
doskonalosci jest ustalenie wzorca (paradeigma), ktory bedzie normatywny dla
wszelkich wysitkow wychowawczych. Po zaakceptowaniu wzorca czlowiek roz-

® GRZEGORZ zZ NYSSY, Oratio catechetica magna, s. 32.

10 Por, R. SCHWAGER, Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung der Erlosungslehre,
Miinchen 1986, s. 77nn.

' KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Stowo zachety do pogan, 1, 8, 4.

12 por. G. GRESHAKE, Gottes Heil — Gliick des Menschen. Theologische Perspektiven, Freiburg i.Br.

1983, s. 74nn.
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poczyna pracg nad soba, starajac sie ksztaltowaé samego siebie wedhug wartosci
uosabianych przez obrany ideal (mimezis). Jesli dzigki wysitkom pedagogicznym
czlowiekowi udaje si¢ osiagna¢ ideat, ma szans¢ wejscia w boski $wiat wolny od
znikomosci i niedoskonatosci ziemskiego bytowania (methexis).

Platofiska koncepcja pedagogii czlowieka podbudowana jest przekonaniem
o preegzystencji duszy ludzkiej. Ziemskie zycie cztowieka poprzedzone bylo prze-
bywaniem w boskim $wiecie idei, w ktorym dusza mogta ogladaé pickno, dobro
i sprawiedliwos¢. To ulatwia duszy uwigzionej w ciele odkrycie wzorca ucielesnia-
jacego prawdziwe wartosci'’. Poznawanie wzorca ma istotny wplyw na ksztalt ludz-
kiego zycia. Zgodnie z platonska teoria poznania w trakcie procesu poznawczego
nastepuje glebokie wzajemne przenikanie podmiotu i przedmiotu poznania. Pozna-
nie bywa czasem tak intensywne, ze trudno oddzieli¢ od siebie podmiot i przed-
miot'. Juz wigc wlasciwie w trakcie procesu poznawczego dokonuje si¢ upodo-
bnianie do idealu, ktérego odwzorowanie w cztowieku ma by¢ kresem wysitkéw
wychowawczych.

Podobne poglady o wychowaniu czlowieka do doskonalosci znalez¢é mozna
w filozofii stoikow. Jednak w odréznieniu od Platona stoicy szukaja dla czlowieka
wzorca (paradeigma) nie w boskim $wiecie idei, ale w logosie jako boskiej, ducho-
wej i stworczej zasadzie przenikajacej cala rzeczywisto$¢. Uprzywilejowane miejsce
zajmuje w niej cztowiek ze wzgledu na szczegdlne zwiazki z logosem. Ulatwia to
czlowiekowi dazenie do doskonatosci, czyli upodobnienie si¢ do Boga. Czlowiek
ksztattuje w sobie obraz Boga, kiedy poddaje si¢ obecnemu w nim wewng¢trznemu
rozumnemu prawu logosu. Wedtug stoikow logos jest w reku Boga narzg¢dziem,
ktorym Bég postuguje sie, by wychowywa¢ czlowieka i ksztaltowaé go na swoje
podobienstwo'?

Przytoczone tu poglady Platona i stoikdw rozumieja dazenie do doskonatosci
jako ksztaltowanie cztowieka wedtug boskich wzorcéw. Przez ich poznanie i upo-
dobnianie sie do nich czlowiek staje sie blizszy Bogu. Wydaje sie, ze te poglady
mialy znaczny wplyw na niektérych Ojcéw. Uwidacznia si¢ to zwlaszcza w inter-
pretacji wcielenia jako wyrazu szczeg6lnej aktywnosci Syna Bozego — boskiego
Logosu wobec czlowieka i §wiata. Podstawa do wykorzystania filozofii greckiej
w refleksji chrystologiczne;j stala si¢ zapewne biblijna nauka o cztowieku jako obra-
zie Boga, a takze przypisane Jezusowi tytuly — Logos, Nauczyciel, Prawodawca.
Moga to potwierdza¢ wypowiedzi KLEMENSA RZYMSKIEGO, ktdry sadzi, ze chrzes-
cijanin powinien poddac si¢ ,,wychowaniu w Chrystusie” (paideia en Christo), po-
niewaz Chrystus jest ,jedynym Nauczycielem” i jedynym normatywnym ,,Wzor-

Cem,al6

13 PLATON, Fajdros, t1. W. Witwicki, Lwéw 1922 s, 61, 65-72.

14 Por. H. BLUMENBERG, Die Legitimitdt der Neuzeit, Frankfurt a.M. 1966, s. 268.

13 W. JAGER, Das frithe Christentum und die griechische Bildung, Berlin 1963, s. 13; M. POHLENZ,
Die Stoa, Gottingen 1964, s. 123; W. JENTSCH, Urchristliche Erziehungsdenken, Giitersloh 1951, s. 58.

16 KLEMENS RzYMSKI, List do Koryntian, 21,8; 13,1; 22,1; 33,8.
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Roéwniez apologeci nazywaja Chrystusa Nauczycielem, Prawodawca i Wzorem,
ktéry pomaga czlowiekowi odkrywaé w sobie obraz Boga i zgodnie z tym obrazem
ksztaltowaé samego siebie. W Chrystusie bowiem objawit si¢ odwieczny boski Lo-
gos, ktory jest doskonalym odzwierciedleniem samego Boga. Wcielit sie po to, by
czlowiek dzigki niemu mogt latwiej poznaé prawde i zgodnie z nia zy¢.

JUSTYN uwaza, ze w Logosie ,,uczestniczy caly rodzaj ludzki”. W naturze czto-
wieka zlozony jest jego ,,zarodek” Ci, ktérzy oddali si¢ rozmyslaniu i usilnemu
badaniu siebie, ,,zdolali odnalez¢ i dostrzec w sobie samych czasteczke owego Lo-
gosu”. Justyn wymienia tu miedzy innymi Sokratesa, Heraklita, Platona, stoikow.
Odkryli oni ,,tylko czes¢ tego, co zawiera nauka Chrystusa. Kazdy z nich bowiem
dostrzegal z rozsianego w calym $wiecie boskiego Logosu tylko czastk¢ — te, ktora
w nim samym kielkowala — i tyle tez tylko méwit prawdy”. Poszukiwanie i od-
krywanie prawdy wiedzie ku zyciu zgodnemu z rozumem, ktéry do prawdy docho-
dzi. Skoro wszyscy ludzie maja udziat w rozumnym Logosie, to tez wszyscy moga
wiesé ,,zycie zgodne z Logosem, czyli naprawde rozumne”. Jako przyklady sposrod
Grekow Justyn przywoluje znowu filozoféw Sokratesa, Heraklita, a sposréd Zydéw
wymienia miedzy innymi Abrahama. Wszyscy oni, zyjacy zgodnie z ukazang im
przez Logos prawda, ,,zawsze byli w gruncie rzeczy chrzescijanami” Nie byli nimi
jednak w pei, poniewaz dopiero wcielenie Logosu dalo ludziom mozliwos¢ zdo-
bycia ,,wiedzy doglebnej 1 bezwzglednie pewnej”. ,,Co innego bowiem zarodek ja-
kiej$ rzeczy i jej odbicie w nas na miar¢ naszych mozliwosci, a co innego rzecz
sama, w ktorej si¢ uczestniczy”. Chrzescijanie maja w sobie nie tylko zarodek Lo-
gosu, ale uczestnicza w pelni w Logosie, ktory im ,,siebie laskawie uzycza™"’

Wychowawcza funkcja Logosu jest zasadnicza trescia soteriologii KLEMENSA
ALEKSANDRYJSKIEGO. Mgka i $mier¢ Chrystusa pozostaja zdecydowanie na margi-
nesie jego rozwazan o odkupieniu'®. Logos jako wychowawca i nauczyciel przewo-
dzi ,,ludziom w catym zyciu religijnym” i sprawia, ze zaczynajq ,,dazy¢ do zbawie-
nia”; jest ,,leczacym wszystko lekarzem rodzaju ludzkiego”. Logos jako nauczyciel
wyjasnia i odslania tajemnice wiary. Jako wychowawca ,,poprawia nasza duszg”
i ,,zaprawia w cnocie”. Naklania nas, ,,bysmy czynem realizowali decyzj¢ uporzad-
kowania naszego zycia moralnego” oraz dodaje nam sit ,,przez udzielanie z jednej
strony wyraznych przykazan, a z drugiej przez przytaczanie konkretnych przykla-
dow ludzi btadzacych”. Klemens mowi o trzech etapach oddziatywania Logosu na
dusz¢ cztowieka, co prowadzi ja ku pelni doskonatosci. Logos ,,najpierw napomina,
nastepnie wychowuje, a wreszcie naucza”. Pierwszy etap porownuje z dzialaniem
lekarza, ktory uzdrawia chore ciata; w drugim etapie dziala wychowawca uzdrawia-
jacy dusze; na koniec nauczyciel wprowadza ,,oczyszczong duszg w tajniki gnozy,
jako ze jest juz dostatecznie przygotowana i uzdolniona do przyjmowania objawien

17 JUSTYN, Apologia, 5, 46; TENZE, Dodatek do apologii, s. 10 (1. za: M. MICHALSKI, Antologia
literatury patrystyczenj, t. 1, Warszawa 1975, s. 92, 95, 98).
8 KELLY, dz. cyt., s. 142.
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Logosu™"® Wychowawczy wptyw Logosu na cztowieka widzi Klemens na plaszczy-

Znie mistycznej. Logos dziala na dusz¢ czlowieka, ktéra uzyskuje oglad prawdy
i zostaje dzigki temu przebostwiona.

Roéwniez ORYGENES ujmuje w kategoriach mistycznych zbawcza relacje Logosu
do cztowieka®™. Nalezy ja rozumie¢ w kontekscie Orygenesowej koncepcji stosunku
béstwa do czlowieczenstwa w Chrystusie. Wedlug Orygenesa ludzka dusza Jezusa
,,0d pierwszej chwili stworzenia tak silnie i trwale przylgneta do boskiego Logosu,
boskiej Madrosci i Prawdy oraz $wiatlosci prawdziwej, ze catkiem wchioneta Go
w siebie, a zarazem sama zatracita si¢ w Jego blasku, stajac si¢ jednym duchem
zNim”. Tak daleko idace zjednoczenie ludzkiej duszy z boskim Logosem mozliwe
bylo tylko w przypadku Jezusa Chrystusa. Jednak w jakiej$ mierze kazda inna ludz-
ka dusza moze ,,zatopi€ si¢ w boskim Logosie, Madrosci i Prawdzie” Opiera si¢ tu
Orygenes na obietnicy Pawla, ktéry daje taka nadziej¢ wszystkim nasladowcom
Chrystusa, ,,gdy mowi: «Ten za$, kto laczy sie z Panem, jest z Nim jednym du-
chem» (1 Kor 6,17)” To nasladownictwo jest mozliwe dzieki temu, ze Logos jest
naszym nauczycielem, prawodawca i wzorem. Jako uosobienie Madrosci Bozej Lo-
gos ,,calemu stworzeniu objawia zawarte w sobie najglebsze tajemnice Boze i w ten
sposob pelni niejako zadanie tlumacza ukrytych mysli Bozych™?'. Ludzkg nature
przyjat po to, ,,by natura czlowieka przez uczestnictwo w béstwie stala si¢ boska nie
tylko w samym Jezusie, lecz i w tych wszystkich, ktérzy z wiara przyjmuja sposob
zycia, ktérego nauczyl Jezus i ktéry prowadzi do przyjazni z Bogiem i do polacze-

nia si¢ z Nim kazdego, kto dostosowal swe zycie do wskazan Jezusa™?.

Przedstawione przykladowo poglady niektérych Ojcéw o Chrystusie wycho-
wawcy, prowadzacym ludzi do upodobnienia si¢ do Boga i zjednoczenia z Nim,
ukazuja zbawczy wymiar wcielenia w aspekcie pedagogicznym. Wedlug Ojcéw
Logos jako pedagog oddziatuje na ludzi w podwdjny sposob. Rozumiany jako obec-
na w kazdym czlowieku stworcza moc Boza, Madros¢ Boza, wewngtrzne prawo
i prawda wptywa na czlowieka od wewnatrz, dajac mu moznos¢ odkrycia i poznania
w sobie samym tych wartosci i kierowania si¢ nimi w Zyciu. Przenikanie calego
stworzenia, w tym i czlowieka przez Logos intensyfikuje si¢ w momencie wcielenia,
kiedy Logos przyjmuje nature wspolng wszystkim ludziom. Ten rodzaj wptywu Lo-
gosu na ludzi staje si¢ lepiej zrozumialy w kontekscie filozofii greckiej, zwlaszcza
Platona. Drugi sposéb pedagogicznej aktywnosci Logosu wobec cztowieka mozna
nazwaé zewngtrznym. Maja tu Ojcowie na mysli przyklad, jaki ludziom dat wcielo-
ny Logos swoim Zyciem i pouczenia wyglaszane do ludzi w czasie Jego ziemskiego
zycia. Obydwie drogi zbawczej pedagogii Logosu wysuwaja na plan pierwszy zba-
wcza inicjatywg Boga, ktory za posrednictwem postanego do ludzi Logosu chce im

" Pedagog, 1,1 (tf. za: MICHALSKI, dz. cyt,, s. 344n).

© KELLY, dz. cyt., s. 142.

' ORYGENES, O pierwszych zasadach, 1,2,3; 11,6,3 (t1. za: MICHALSK], dz. cyt,, s. 364, 369).
22 ORYGENES, Przeciwko Celsusowi, 3,28.
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utatwi¢ odkrywanie prawdy i dobra, a nast¢pnie ksztaltowanie zycia zgodnie z nimi,
by ta drogg upodobni¢ si¢ do Boga i z Nim si¢ zjednoczy¢. Ten poglad odréznia
zdecydowanie koncepcj¢ zbawczej pedagogii Logosu wyznawana przez Ojcéw od
nowozytnych teorii o Jezusie jako etycznym wzorcu, ktérego nasladowanie jest dla
czlowieka droga do osiagnigcia szczescia i zbawienia.

3. Teoria zbawczej wymiany

Prezentowana w tym punkcie teori¢ 0 zbawczym znaczeniu wcielenia mozna
zwiezle ujaé stowami Atanazego, ktory stwierdzit, ze Syn Bozy ,.stal sie czlowie-
kiem, aby$my my stali si¢ bogami”* Lapidarna wypowiedZ Atanazego streszcza
zakorzeniong gleboko w Biblii teologiczng mysl o Bogu, ktory w calych kierowa-
nych przez siebie dziejach zbawienia nieustannie przybliza si¢ do cztowieka po to,
by go ku sobie przyciagnac¢, ukaza¢ mu siebie i swoje zamiary zbawcze, a wreszcie
doprowadzi¢ do zjednoczenia z sobg. Chcac upodobni¢ czlowieka do siebie, Bog
najpierw sam stopniowo przyjmuje ludzki sposéb bytowania. Przemawia do czlo-
wieka przez wydarzenia ludzkiej historii i zwraca si¢ do niego ludzkim j¢zykiem,
az wreszcie sam staje si¢ czlowiekiem.

Przejawem takiego mys$lenia o Bogu jest starotestamentowe przeswiadczenie
o zbawczej obecnosci Boga w swoim narodzie potwierdzone idea przymierza. For-
mula przymierza: ,,bed¢ waszym Bogiem, a wy be¢dziecie moim ludem” (Kpt 26,12;
Jr30,22; Ap 21,2) wskazuje na boskg obietnice bliskosci i przebywania wsrod lu-
du®. Poglebiajaca si¢ w narodzie wybranym $wiadomos$é ciaglego przyblizania sie
Boga do swego ludu znalazla ostateczne potwierdzenie w przyjsciu na $wiat za-
powiadanego Emmanuela (Iz 7,14). Wedlug Mateusza, ktory do Jezusa odnosi imie¢
Emmanuel (Bog z nami) (Mt 1,21-23), w Jezusie spehily si¢ oczekiwania narodu
i przez Niego Bog zamieszkal posrod swojego ludu (por. J 1,14), dzielac jego losy
i umozliwiajac czlowiekowi przystep do siebie®.

Refleksja nad przyjeciem przez Boga ludzkiej kondycji i otwarcia w ten sposdb
czlowiekowi drogi do boskiego zycia zajmuje wazne miejsce w teologii $w. Pawla.
Wedlug Pawla Bog w swoim Synu unizyl sig¢, wyzby! sie samego siebie i przyjat
,,postaé shugi stawszy sie podobnym do ludzi” (Flp 2,5-7). Podobienstwo do ludzi
w przypadku Syna Bozego oznacza zgode¢ na wszelkie, nawet najwieksze uciazli-
wosci, ktore wigza sie z ludzkim bytowaniem. Choé Syn Bozy w swym czlowieczen-
stwie sam by bez grzechu, to jednak doswiadczyt jego bolesnych konsekwencji.
Stato sie tak z woli Boga, ktory ,,dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie znal
grzechu” (2 Kor 5,21). Uwidocznilo si¢ to zwlaszcza na krzyzu, gdzie na Jezusie

23 ATANAZY, Oratio de incarnatione Verbi, 54.
¥ J. KUDASIEWICZ, Przymierze, w: A. ZUBERBIER (red.), Sfownik teologiczny, Warszawa 19987,

s. 476.
% Por. E. SCHWEIZER, Das Evangelium nach Matthdus, Gottingen 1973, s. 13; J. PASCIAK, Jzajasz

wieszczem Chrystusa, Katowice 1987, s. 23nn.
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~wyladowala si¢ cata moc grzechu”*. Jezus doswiadczy! wtedy nie tylko fizycznego
bdlu az po okrutnie zadana $mier¢, ale takze odrzucenia ze strony wlasnego narodu
i uznania za ,,przekletego” (Ga 3,13).

Jezus przyjmuje cierpliwie wszystkie zadawane mu cierpienia, poniewaz czyni
to ,,dla nas”. Zaznanie przez wcielonego Syna Bozego skazonego grzechem ludzkie-
go losu jest dla czlowicka zbawienne, otwiera mu drogg do zycia z Bogiem. Pawet
pisze, ze ,,Bog dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znal grzechu, aby$my stali
si¢ w Nim sprawiedliwoscia Bozg” (2 Kor 5,21). W Chrystusie dokonata si¢ wymia-
na, ktdry zyskala w teologii miano ,,przedziwnej wymiany”. Syn Bozy przez wcie-
lenie bierze od ludzi nedzg ich zycia dotknigtego bolesnymi skutkami grzechu, daje
im natomiast bogactwo Zycia boskiego. Taki byt cel Jego przyjscia na §wiat. Syn
Bozy ,,dla nas stal si¢ ubogim, aby nas ubdstwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8,9).
Przyjmuje na siebie ludzkie przeklenstwo grzechu, a daje ludziom swa boska spra-
wiedliwos¢.

Pawlowa interpretacja sensu wcielenia stala si¢ bliska Ojcom Kosciota. Niekto-
rzy ujmowali ja zwig¢zle w formule: Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem, by ludzie mogli
sta¢ si¢ bogami. Zaczatki takiego sposobu méwienia znajdujemy juz u IRENEUSZA.
Wyjasniajac sens wcielenia, uwaza, ze ,,Stowo Boze stalo si¢ cztowiekiem (...) tyl-
ko po to, by przez ingerencje¢ Stowa czlowiek (...) stal si¢ Synem Bozym”?’

Idea wymiany zajmuje wazne miejsce w teologii ATANAZEGO, zwlaszcza w jego
dyskusjach z arianami i apolinarystami®®. U podstaw soteriologii Atanazego lezy te-
za, ze odkupienia mégt dokona¢ jedynie ten, kto jest rownoczesnie Bogiem i czlo-
wiekiem. Zamierzajac zbawi¢ cztowieka, Syn Bozy musial by¢ w peini czlowiekiem
i doswiadczy¢ tego wszystkiego, co laczy si¢ z ludzkim zyciem dotknigtym konsek-
wencjami grzechu. Po to przyjat cialo, by zjednoczy¢ si¢ z wszystkimi ludzmi i jak
inni ludzie umrzeé, a umierajac ,,oddali¢ $mieré od podobnych mu ludzi®. Przyjecie
czlowieczenstwa umozliwitlo Synowi Bozemu zbawcze oddzialywanie na wszyst-
kich ludzi. Dokonywalo si¢ to, wedlug Atanazego, przez ,,przebostwianie”, czynie-
nie ich podobnymi do Boga. Atanazy napisze, ze ,,Syn Boga stal si¢ czlowiekiem,
azeby przebostwié nas w sobie™®, czy takze: ,,Stowo stalo sig¢ czlowiekiem, zebys-

my stali si¢ bogami**',

Formula wymiany pojawia si¢ takze w soteriologii LEONA WIELKIEGO wyrasta-
jacej ze wspoOlistotnosci bostwa i czlowieczenstwa w Chrystusie. Ojciec i Syn posia-
daja te sama boska nature, zyja wigc tym samym boskim zyciem. Syn przyjal naturg
wspolistotna z wszystkimi ludzmi. Ziaczyt tym samym wszystkich ludzi w sobie

26 H.U.v. BALTHASAR, W petni wiary, ti. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 224.

27 IRENEUSZ, Przeciw herezjom, 111,19,1.

28 P, SMULDERS, Dogmengeschichtliche und lehramtliche Entfaltung der Christologie, w: MySal
III/1, s. 410.

» ATANAZY, Oratio, 9; TENZE, Contra arianos, 1,44; 2,61; 2,67.

30 TENZE, Ad Adeophium, 4.

3 TENZE, Oratio, 54.
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i w konsekwencji wprowadzit we wiasne boskie zycie®?. Dokonalo si¢ tu commecium
salutare, ktore oznacza wymiang boskiej wielkosci i ludzkiego unizenia, mocy i sta-
bosci, wspaniatoéci i nedzy>. Leon opisuje ten zbawczy proces przy pomocy formut
podobnych do spotykanych juz wczesniej: ,,Po to Odkupiciel Syn stat si¢ czlowie-
kiem, by$Smy mogli sta¢ si¢ synami Boga™** albo: ,,Stal sie cztowiekiem, dzielac na-
sz nature, bysmy mogli mie¢ udziat w jego boskiej naturze”

Soteriologia ,,przedziwnej wymiany” nie miala wigkszego znaczenia w $rednio-
wieczne) refleks;ji teologicznej. Pewne oryginalne watki wprowadza do niej dopiero
M. LUTER. Tak jak dla Ojcow, réwniez dla niego istotne znaczenie dla zbawienia
posiada wymiana, ktora dokonuje si¢ przez samo wcielenie. Zainspirowany wypo-
wiedziami Pawla pisze, ze Chrystus dzigki wcieleniu ,,nosi w sobie osob¢ grzeszni-
ka i przestepcy, i to nie jednego, ale wszystkich grzesznikow i przestgpcow”. Jednak
jako Bog pokonuje grzech i w kazdym czlowieku odnosi zwycigestwo nad niespra-
wiedliwoscia grzechu i $mierci’®. Ponadto méwi jeszcze Luter o innego rodzaju wy-
mianie. Dokonuje si¢ ona miedzy Chrystusem i chrzescijaninem na plaszczyznie
wiary. Chrystus przyjmuje grzeszne czlowieczenstwo i usprawiedliwia je, cztowiek
natomiast decyduje si¢ na dobrowolne poddanie si¢ zbawczemu oddzialywaniu
sprawiedliwosci Chrystusowej. Dla zobrazowania tego procesu Luter przywotuje
wyobrazenia o oblubiencu i oblubienicy pochodzace ze sredniowiecznej mistyki.
Jak oblubieniec i oblubienica, tak Chrystus i dusza usprawiedliwionego stanowia
jedno ciato. Odtad wszystko, co nalezato do duszy, stanowi tez wlasno$¢ Chrystusa,
ale takze wszystko Chrystusowe staje si¢ wlasnoscia duszy. Grzechy duszy staly sig
wlasnoscig Chrystusa, a boska sprawiedliwos¢ stala si¢ udzialem duszy. Tak przed-

stawiony proces usprawiedliwienia nazywa Luter ,,radosna wymiang™*’

Zbawcza wymiana dzieje si¢ wiec, wedhug Lutra, nie tylko przez sam fakt przy-
jecia przez Syna Bozego ludzkiej natury, a jednoczesnie obdarowania ludzi swa
boskoscia, ale dotyczy relacji czlowieka do Chrystusa na ptaszczyznie wiary. Czto-
wiek w dobrowolnej, opartej na mito$ci decyzji, podjetej w bezposrednim kontakcie
ze Zbawicielem przyjmuje od Niego boski dar usprawiedliwienia.

Refleksje Lutra zmierzaja w kierunku personalistycznej interpretacji teorii wy-
miany. Te droge podejmuje wspélczesnie J. WERBICK*®, Punktem wyjscia jego in-

2 B. STUDER, Zur Soteriologie der Kirchenvdter, w: B. STUDER, B. DALEY (red.), HDG III/2a: Sote-
riologie. In Schrift und Patristik, Freiburg im Br. 1978, s. 203.

3 Por. LEON WIELKI, Sermo, 54,4.

3 Tamsze, 26,2.

3 Tamze, 25,5.

36 M. LUTHER, De divinitate et humanitate Christi, w: M. LUTHER, Werke. Kritische Gesamtausga-
be, wyd. H. Béhlau i in., Weimar 1883nn, s. 40/1, 433,20nn; 437,25-27; 439-440; 443,16; 449,17-19.

37 So hat Christus alle Giiter und Seligkeit: die sind der Seele, eigen; so hat die Seele alle Untugend
und Stinde auf sich: die werden Christi eigen. Hier erhebt sich nun der frohliche Wechsel (tamze, 7,25;
por. 5,608).

38 J. WERBICK, Soferiologie, Diisseldorf 1990, s. 204nn.
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terpretacji teorii wymiany jest odniesienie trynitarne. Zanim przejdzie si¢ do roz-
wazan nad wcieleniem, nalezy, wedlug niego, zastanowic si¢ nad tym, co stanowi
jego podstawe, czyli nad odwiecznym udzielaniem si¢ Ojca Synowi w Duchu Swig-
tym. Ta boska osobowa wymiana — w ktérej Ojciec catkowicie oddaje si¢ Syno-
wi, a Syn, przyjmujac wszystko, co daje Ojciec, w nieustannym oddaniu siebie, na
powrdt wszystko zwraca Ojcu, ktéry w boskiej milo$ci przyjmuje Syna — lezy
u podstaw kazdej innej wymiany®®> Wcielenie nadaje wymianie trynitarnej wymiar
historyczny. W postawie Jezusa uwidacznia si¢ stale Jego postuszne przyjmowanie
wszystkiego od Boga jako Ojca i jednoczesne calkowite oddanie sie¢ Ojcu w pelnym
milosci postuszenstwie. Trynitarna relacja wymiany dzigki wcieleniu urzeczywistnia
si¢ w jakims sensie mi¢dzy Synem Bozym a ludzmi. Przyjmujac czlowieczenstwo,
Syn Bozy bierze na siebie wszystko, co ludzkie z wyjatkiem grzechu, ale tez caly
oddaje si¢ ludziom, oczekujac od nich podobnej postawy. Kazdy, kto nasladuje
wcielonego Syna Bozego w Jego postusznym oddawaniu wszystkiego Ojcu i przyj-
mowaniu wszystkiego od Niego, wchodzi w trynitarne relacje, uczestniczac w oso-
bowej wymianie miedzy Ojcem i Synem w Duchu Swietym.

Powyzsze teorie soteriologiczne ukazujace zbawczy sens wcielenia znajduja
oparcie w Biblii i zajmuja znaczace miejsce w teologii patrystycznej. Mimo to
w poOzniejszej teologii az do dzis nie maja wigkszego znaczenia w wyjasnianiu zba-
wczego dziela Jezusa Chrystusa. Refleksja soteriologiczna zdominowana zostata
nauka o zbawczym znaczeniu krzyza. Innym teoriom soteriologicznym przyznawa-
no jedynie warto$¢ historyczna. A jesli juz prébowano podejmowaé mysl Ojcow,
to rzadko poddawano ja twdrczej reinterpretacji. Wiaze si¢ to by¢ moze z wyraznym
uzaleznieniem teorii patrystycznych od filozofii greckiej, zwlaszcza platoniskiej, kto-
ra byla dla Ojcéw twoérczg inspiracja. Odcigcie si¢ od jej wplywu moglo zahamowac
rozwoj teologicznej refleksji nad zbawczym znaczeniem wcielenia.

Die Inkarnation als Heilsereignis
Zusammenfassung

Uber die soteriologische Bedeutung der Menschwerdung Gottes reflektierte man vor
allem in der dstlichen Theologie. In dieser Inkarnationssoteriologie wurden drei Theorien
entwickelt. Die ersten zwei Theorien basieren auf den soteriologischen Implikationen der
Logoslehre. In der physischen Theorie wird die Symbolik der ,rettenden communio natu-
rae” zum Hauptmotiv. Die Menschwerdung erscheint hier als die rettende Verbindung der
Menschennatur mit der géttlichen Natur. Die erzieherische Theorie versteht die Erldsung
als eine neue Weisung durch Christus. Der Logos Gottes offenbarte sich zunéchst heimhaft
und fragmentarisch in der Vernunft des Menschen, dann aber wurde er in Christus Mensch,

3 Por. BALTHASAR, dz. cyt., s. 269.
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um durch Beispiel und Lehre das in Liige und Finsternis versunkene Menschengeschlecht
umzuwandeln und es zu groferer Wiirde und Gemeinschaft mit Gott zu erheben. Das Leit-
motiv der dritten Theorie ist der Platztausch des siindelosen Gottmenschen mit den ausweg-
los in die Siinde verstrickten Menschen (admirabile commercium). Athanasius formulierte
die Grundfigur dieser Platztausch-Metapher: ,,Der Logos hat die Menschen zu Géttern ge-
macht, indem er selbst Mensch wurde”. In der letzten Zeit versucht J. Werbick eine neue
personalistische Interpretation dieser Theorie zu entwickeln.



