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NOWY TESTAMENT W DOKUMENTACH KOSCIOLA
DOTYCZACYCH DIALOGU MIEDZYRELIGIJNEGO

1. Teksty odnoszone ogélnie do innych religii — 2. Teksty odnoszone do dialogu z judaiz-
mem - 3. Teksty odnoszone do dialogu z buddyzmem

W relacji do innych religii Nowy Testament kontynuuje w znacznym stopniu
lini¢ Starego Testamentu. Jako chrzescijanie bowiem postrzegamy Nowe Przymie-
rze jako wypeknienie i dopelnienie Przymierza zapowiadanego i przygotowywanego
w Starym Przymierzu.

Nowotestamentalne teksty, Swiadczace o mozliwosci dialogu mig¢dzyreligijnego
zawarte w posoborowych dokumentach Kosciota, mozemy podzieli¢ na trzy grupy
tematyczne. Pierwsza, obszerna grupe stanowia teksty $wiadczace o ogoélnej otwar-
tosci Kosciola na inne religie, drugag — réwniez dos¢ obszerna grupe stanowia teks-
ty odnoszace si¢ do dialogu z judaizmem. Trzecig grupg¢ tekstow autorzy dokumen-
tdw odnosza do mozliwosci dialogu chrzescijanstwa z buddyzmem.

1. Teksty odnoszone ogélnie do innych religii

Przechodzac do analizy pierwszej grupy tekstow nie odnoszacych si¢ wprost do
konkretnej religii, pragniemy najpierw wskaza¢ na posta¢ Jezusa Chrystusa; to prze-
de wszystkim On swoja postawa ukazuje nam szerokie mozliwosci i perspektywy
dialogu. Nastepnie wskazemy na pewne podstawowe cechy umozliwiajace dialog,
reprezentowane glownie w postawie apostoléw, wreszcie poddamy analizie teksty,
ktore wskazuja na okoliczno$ci umozliwiajace dialog migdzyreligijny.

Jezus Chrystus przede wszystkim kieruje si¢ mitoscia, ,,wszystko jest wyrazem
Jego milosci”!. Zasadniczym tekstem sa tu stowa z Ewangelii sw. Jana: ,,Tak bo-
wiem Bég umitowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat (...). Albowiem Bog
nie poslal swego Syna na $wiat po to, aby $wiat potepil, ale po to, by swiat zostal

! SEKRETARIAT DLA NIECHRZESCUAN, Postawa Kosciota wobec wyznawcéw innych religii z dnia
10 czerwca 1984 r., w: W. CHROSTOWSKI, R. RUBINKIEWICZ (red.), Zydzi i judaizm w dokumentach Kos-
ciota i nauczaniu Jana Pawta Il (1965-1989), Warszawa 1990, nr 15 — odtad: Postawa; por. TENZE,
Sugestie do dialogu miedzy religiami, w: dzielo zbiorowe, Wiara katolicka w dialogu, Warszawa 1970,
s. 159 — odtad: Sugestie. Pierwszy z dokumentéw wymienia jeszcze nast¢pujace sygnatury: J 13,1;
1J4,7-19 oraz J 13,35.
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przez Niego zbawiony” (3,16-17). Stowa te $wiadcza przede wszystkim o tym, ze
to Bog pierwszy rozpoczal zbawczy dialog z ludzkoscia, a wiec nie czlowiek byt
inicjatorem dialogu (por. 1 J,4,10), dlatego trzeba, ,,bySmy pierwsi dazyli do dialogu
z ludzmi i nie czekali, az inni nas do tego wezwg”, pisal juz PAWEL VI w encyklice
Ecclesiam suam®. Bég bowiem zestat Syna swego, czyli Stowo odwieczne, oswie-
cajace wszystkich ludzi, by zamieszkal wsrdéd ludzi i opowiedziat im tajemnice Bo-
ze (por. J 1,1-18). W ten sposdb Boze Narodzenie stalo si¢ swigtem dialogu, wyda-
rzeniem ktore nadato nowa jako$é boskiej wspolnocie z ludzkoscia, bo oto Bég stat
si¢ naszym bratem. Na cale dzieje ludzkiego zbawienia mozemy wigc spojrze¢ jako
na dhuga i bogata w tre$¢ rozmowe z ludZmi, ktéra w cudowny sposéb Bég rozpo-
czal.

W Chrystusie i przez Chrystusa najpetniej objawit si¢ ludzkosci Bég, najbar-
dziej sie do niej przyblizyP, czyli umozliwit ludziom dialog z Soba. Unia hiposta-
tyczna jest wyrazem milo$ci ,,na calo$¢”, milosci nie abstrakcyjnej, lecz konkretnej*
Przez Chrystusa Bog zwrécil si¢ do ludzi jak do przyjaciot (por. J 15,14-15), stat
si¢ $wiatlo$cia, ktéra oswieca kazdego czlowieka (J 1,9), przez Chrystusa ludzie
majaq mozliwos¢ dostgpu do Ojca (por. Ef 2,18; 2 P 1,4). Wszystko to Bog uczynit
z milosci do calego swiata, mitosci, ktéra wypltywa z najwyzszej wolnosci Boga
(J 3,16).

Na przykladzie kenozy Chrystusa najlepiej chyba mozemy zrozumie¢ wole Bo-
ga, ktory chce szczgscia i zbawienia wszystkich ludzi, bowiem przez krzyz Chrystus
wchodzi w szczegdlny rodzaj dialogu z ludzkoscia i daje nam, chrzescijanom, swo-
ista lekcje, jak mozemy rozmawia¢ z wyznawcami innych religii. List do Galatow,
przywolujacy wiar¢ w Chrystusa jako wyzwalajaca z przeklenstwa prawa (por. 3,
10-14) czy List do Efezjan (2,14), wskazujacy na Jezusa umierajacego, aby znie$é
mur dzielacy Zydow i pogan, to teksty wyraznie wskazujace, ze w Jezusie Chrystu-
sie Bog stat si¢ bratem wszystkich i dlatego chrze$cijanstwo nie moze, wpatrujac
si¢ w Chrystusa, przyjmowac postawy nieprzejednania, bezkompromisowosci, ale
w Smierci Jezusa widzie¢ glgboka motywacje do otwarcia si¢ na inne religie. Bog
w Jezusie Chrystusie nie boi si¢ Smierci, aby czlowiek zyl, aby kazdy czlowiek miat

2 PAWEL VI, Ecclesiam suam, nr 72.

3 JAN PAWEL II, Redemptor hominis, nr 11. Interesujace refleksje na temat Prologu $w. Jana, a zwla-
szcza motywu zamieszkania Boga w $wiecie (por. 1,14), snuje H. Gese, piszac, ze juz w Starym Testa-
mencie wida¢ tendencje inkarnacyjna. W Nowym Testamencie natomiast, w staniu si¢ Cialem wiecznego
Logosu, przyjmuje swa ostateczng konsekwencje¢. Por. H. GESE, Natus ex virgine, w: TENZE, Vom Sinai
zum Zion. Alttestamentliche Beitrcige zur biblischen Theologie, (Beitrdge zur evangelischen Theologie
64), Miinchen 1974, s. 130-146.

* B. STUBENRAUCH, Dialogisches Dogma. Der christliche Auftrag zur interreligitsen Begegnung,
Freiburg i.Br.—Basel-Wien 1995, s. 237.

5 T. PROPPER, Eriésungsglaube und Freiheitsgeschichte. Eine Skizze zur Soteriologie, Miinchen
1988, s. 179; M. van BRUCK, Kommunikation und Kommunion des Christentums mit anderen Religio-

nen, Diak 25(1994)2, s. 103.
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zycie®. Bog jednak nie narzuca sie w Jezusie Chrystusie z oczywistoscia, trzeba Go
w Nim szuka¢, aby Go odkry¢. Zbyt czesto moze nie dostrzegamy owej ,,ogoloco-
nej” postaci Boga (por. Flp 2,7), unicestwienia Boga w krzyzowej $mierci Jezusa,
a to wlasnie krzyz stal si¢ symbolem laczacym i obejmujacym wszystko. Krzyz
Chrystusa przekresla ludzka samowolg i samotnos¢, ale w tym akcie unicestwienia
jest mozliwos¢ na nowa komunikacje i na nowa wspdlnote (por. J 19,30; Mt 27,
50n)’. ,,Unizyt samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci — i to $mierci
krzyzowej” (Flp 2,8). Krzyz jest cena wolnosci, ktora zaplacit Bog, aby ludzie mo-
gli zy¢ w milosci®. Dlatego tez kazda religia, na ktora pada cien albo §wiatlo krzyza
Chrystusowego winna, a przynajmniej moze, odpowiedzie¢ na pytanie, ktore staje
przed nia w obliczu ukrzyzowanego Jezusa. Wtasnie chrzescijafistwo w $wietle
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa mozna okresla¢ terminami ,,relacja”, ,,dia-
log”, bo czyn zbawczy Jezusa Chrystusa wyzwala w czlowieku energie umozliwia-
jace zaangazowanie si¢ po stronie cierpigcych. Bég bowiem sam si¢ przedstawit
jako Ten, ktory wspdtboleje z powodu cierpienia $wiata i sam wystepuje przeciwko
cierpieniu, $mierci i winie’. Wlasnie ta sfera, sfera cierpienia, stabosci, bolu, ktérej
symbolem jest krzyz, winna mobilizowa¢ nas, uczniéw Chrystusa, do dialogu z in-
nymi religiami. Dialog w tej dziedzinie nie stalby si¢ jednak mozliwy, gdyby nie
owa ,,Godzina Syna Czlowieczego” (por. J 12,20-36). Spotkanie Jezusa z poganami
nie bylo mozliwe przed meka, dopiero po niej, dlatego tez w dialogu z innymi reli-
giami nie moze brakowa¢ tej ,,Godziny”"

Druga cecha w Jezusie Chrystusie, umozliwiajaca dialog, jest Jego otwarcie si¢
na innych, na nie-Zydéw. Juz samo narodzenie o tym $wiadczy, pisza autorzy doku-
mentu Zydzi i judaizm w gloszeniu stowa Bozego i katechezie Kosciota katolickie-
go. Wyrazem narodzenia dla wszystkich jest fakt, iz wokol Jego kolyski zbieraja
sic zydowscy pasterze i poganscy medrcy (Lk 2,8-10; Mt 2,1-12)"'. Wyrazem Chry-
stusowego ducha otwarcia si¢ na wszystkich ludzi jest m.in. ten fragment mowy
pozegnalnej, w ktorym uprzedza nas, ze w domu Jego Ojca jest wiele i roznych
mieszkan (J 14,2). Nie wolno nam wigc ,,ujednolicaé, standaryzowac¢ tego, co zgod-
nie z wola Boza ma byé rézne i uzupetniajace”'?. Owszem, w pierwszej fazie tzw.

¢ C. DuQuocC, Du dialogue inter-religieux, LeV (1995)222, s. 70-74.

7 H. WALDENFELS, Medytacja na Wschodzie i Zachodzie, tt. A. Bronk, Warszawa 1984, s. 62—-65.

% Por. PROPPER, dz. cyt., s. 179.

® C. GEFFRE, La place des religions dans le plan du salut, ,,Spiritus” (1995)138, s. 95; H. WALDEN-
FELS, Ukrzyzowany i religie swiata, t. E. Perczak, Warszawa 1985, s. 73-76.

' G. COUVREUR, La mission comme dialogue, w: .M. AUBERT, G. COUVRELUR (red.), Mission et
dialogue inter-religieux, Lyon 1991, s. 188-189.

I KOMISJA STOLICY APOSTOLSKIEJ DO SPRAW STOSUNKOW RELIGINYCH Z JUDAIZMEM, Zydzi i ju-
daizm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie Kosciota katolickiego. Wskazowki do wiasciwego przed-
stawiania tych zagadnieri, w: W. CHROSTOWSKI, R. RUBINKIEWICZ (red.), Zydzi i judaizm w dokumen-
tach Kosciota i nauczaniu Jana Pawla 11 (1965-1989), Warszawa 1990, s. 67 — odtad: Zydzi i judaizm.

'2 Sugestie, nr 194,
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publicznej dzialalnosci wydaje sig, ze Jezus koncentruje sie catkowicie na ,,Domu
Izraela” (por. Mt 15,24 oraz 10,5). To nar6d wybrany ma byé i pozostaé¢ w przyszio-
sci wspolnota zbawcza, lecz juz i na tym etapie wyswiadcza laske Syrofenicjance,
uzdrawiajac jej corke (Mt 15,25-28; por. Mk 7,24-30). Jezusowa postawa roszcze-
niowa winna by¢ pojmowana dialektycznie, uwaza W. BEINERT, zwlaszcza gdy ma-
my na uwadze implikacje eklezjologiczne". Dialog i przepowiadanie, a wigc jeden
z najnowszych dokumentow dotyczacych dialogu migdzyreligjnego, wskazuje tu na
scene spotkania z setnikiem (Mt 8,5-13) oraz na cuda uzdrowien uczynione dla ,,0b-
cokrajowcéw”!, Podczas spotkania z setnikiem padty sfowa: ,,(...) powiadam wam:
Wielu przyjdzie ze Wschodu i Zachodu i zasiada do stotu z Abrahamem, Izaakiem
i Jakubem w kroélestwie niebieskim” (Mt 8,11). Znaczace dla kazdego z nas winno
by¢ stwierdzenie: ,,Zaprawde powiadam wam: U nikogo w Izraelu nie znalaztem tak
wielkiej wiary” (w. 10). Taka wielka wiara pogan posiada znaczenie nie tylko w da-
nej chwili, lecz takze w perspektywie wiecznego zbawienia. O tym zdaje si¢ mowié
liturgia IV Modlitwy Eucharystycznej, kiedy dzigkujemy Bogu, ze ,,w milosierdziu
Swoim pospieszyl z pomoca wszystkim ludziom”, aby Go ,,szukali i znalezli” i
polecamy Jego milosierdziu wszystkich, , ktrych wiare jedynie On znal”'"’. Postawa
Jezusa niejako zmusza nas, abysmy w drugich umieli odkry¢ autentyczne wartos-
ci w nich obecne, taske, ktéra w nich przebywa. Jezus bowiem w kazdej sytuacji,
w ktorej spotyka si¢ z wiara, umozliwia cztowiekowi wejscie z Nim w zbawczy dia-
loglé

Mowiac o cudach uzdrowien, jakich Jezus dokonat dla ,,obcokrajowcéw”, Dia-
log i przepowiadanie wymienia jedno tylko zdarzenie, mianowicie uzdrowienie cor-
ki kobiety kananejskiej (Mt 15,21-28), u $w. Marka zwanej Syrofenicjanka (Mk 7,
24-30)" Wiara Syrofenicjanki sprawia, ze Jezus czyni cud, uzdrawia; i czyni to bez
wzgledu na przynaleznos¢ narodowa czy religijna. Wiara jest wigc warunkiem
zbawczej interwencji Syna Bozego, ale wiara jest tez warunkiem umozliwiajacym
nawiazanie dialogu. Co wigcej, wiarg tzw. pogan Jezus pokazuje jako wzor dla Izra-
ela. Podobnie bylo z, nie wyst¢pujacym niestety w naszych dokumentach, Jezuso-
wym komentarzem do przykazania mitosci w postaci opowiadania o mitosiernym
Samarytaninie (Lk 10,29-37). Jezus stawia swoim rodakom za przyktad nie-Zyda,
ktory lepiej niz prawowierni Zydzi wypemit nauke Boza. My, wspéiczesni chrzesci-

13 W. BEINERT, Die katholische Kirche und der Dialog mit den Religionen, Cath 46(1992), s. 148.

14 PAPIESKA RADA DO SPRAW DIALOGU MIEDZ YRELIGIINEGO oraz KONGREGACJA EWANGELIZACI!
Lupow, Dialog i przepowiadanie, Nurt svd 27(1993)3, odtad: Dialog i przepowiadanie.

15 P.W. SCHEELE, Universaler Geltungsanspruch des Christentums, w: A. PAUS (red.), Jesus Christus
und die Religionen, Graz—Wien—-KolIn 1980, s. 214n; por. tez Mt 12,41n o ludziach z Niniwy i Krélowej
z Poludnia.

16 Zob. BEINERT, art. cyt., s. 148—149; J. ECKERT, Das Evangelium fiir Israel und die Volker: Das
Problem der Absolutheit des Christentums im Neuen Testament, ConcD 16(1980), s. 331; M. MAURIN,
,, Bog pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni”, Znak 46(1994)5, s. 55.

'7 Dialog i przepowiadanie, nr 21.
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janie, wpatrujac si¢ w Chrystusa, winni$émy sobie moze réwniez zadaé pytanie: czy
w naszym kontekscie kulturowo-religijnym nie moze zdarzyé¢ sie sytuacja, w ktérej
przedstawiciele innych religii byliby bardziej chrzescijafiscy niz sami chrzescija-
nie?'® Jedno z pewnoscia jest oczywiste, ze Jezusowe cuda $wiadczone nie-Zydom
dowodza mozliwosci dialogu z kazdym cztowiekiem szczerze wierzacym w Boga.
Cuda i dialog zbawczy mozliwe sa dzigki wierze, lecz Jezus w swej niezwyklej
otwartosci na kazdego czlowieka nie stawia wlasciwie zadnych warunkéw, o czym
swiadczy wspomniane wczesniej Jego narodzenie, jak rowniez Jego $mier¢ za wszy-
stkich. U stop krzyza, jak czytamy w Zydzi i judaizm, znajda si¢ Zydzi, wéréd kté-
rych jest Maryja i Jan (J 19,25-27) oraz poganie, jak setnik (Mt 27,54)" Syn Bozy
jako czlowiek czyni z wszystkich ludzi jeden nardd (por. Ef 2,14-17).

Wyrazem otwartosci Jezusa na dialog sa tez Jego stowa o wejsciu narodow
do Krolestwa Bozego (Mt 8,10-11; 11,20-24; 25,31-32)%. ,(...) Wielu przyjdzie ze
wschodu i zachodu i zasiada do stolu z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem w kré-
lestwie niebieskim” (Mt 8, 11); ,,(...) Tyrowi i Sydonowi lzej bedzie w dzien sadu
niz wam” (Mt 11, 22), ,(...) Ziemi Sodomskiej 1zej bedzie w dzien sadu niz tobie”
(w. 24); ,,I zgromadza si¢ przed Nim wszystkie narody (...)” (Mt 25, 32). Teksty te
swiadcza, 1Z mozliwos¢ zbawienia nie ogranicza si¢ do wspolnoty Izraela czy Kos-
ciola, lecz obejmuje wszystkich, ktérzy petnili wole Boza.

Kolejnym waznym elementem w Jezusowej postawie, jako mistrza dialogu mie-
dzyreligijnego, s Jego slowa o nowych horyzontach kultu Bozego, ktdre roztacza
w rozmowie z Samarytanka (J 4,1-26)*'. Widzimy tu, jak Jezus inaczej patrzy na
czlowieka i wedlug innych kryteriow ocenia ludzi. Wbrew tzw. ,,dobrym manie-
rom” rozmawia z kobieta, i to nie-Zydéwka. Co wiecej, jest to kobieta nie stosujaca
si¢ do zasad powszechnie obowiazujacej moralnosci matzenskiej (w. 18). Te wias-
nie osobe Jezus uznaje za godnga i zdolng do przyjgcia Jego or¢dzia. Rozmowe roz-
poczyna Jezus od zwyczajnej, mozna by rzec banalnej prosby — ,,Daj Mi pic¢”
(w. 7) i tu zaczyna si¢ nie jaki$ jednostronny i przygniatajacy wielostlowiem
monolog Jezusa, ale rzeczywisty dialog. U Boskiego Mistrza widzimy tu ducha
wlasciwego rozeznania mi¢dzy dobrem a zlem, sklaniajacy do uznania dobra, nim
potepi si¢ zto. Widzimy to w Jezusowych stowach: ,,Dobrze powiedzialas: Nie mam
me¢za (...). To powiedzialas zgodnie z prawda” (J 4,17-18). Niestuszne bowiem
potepienie oburza i zamyka serca. Ludzie maja zwykle sSwiadomos¢ udzialu, jaki w
ich dziedzictwie zajmuje dobro i nie godza sie, by tego nie dostrzegano” Wracajac
jednak do nowych horyzontéw kultu Bozego, zwr6¢my uwage na stowa: ,(...)
prawdziwi czciciele b¢da oddawac cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie (...)” (w. 23).

'8 WALDENFELS, Ukrzyzowany, s. 77.
1 Zydzi i judaizm, s. 67.

® Dialog i przepowiadanie, nr 22.

2l Tamze, nr 21; Sugestie, s. 195-196.
22 Sugestie, s. 195-196.
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Tymi slowy chce Jezus powiedzie¢, ze cze$é Boza nie jest zarezerwowana dla
pewnych tylko symbolicznych miejsc, dla okreslone;j tylko religii, lecz nalezy ja
postrzega¢ w innych kategoriach, mianowicie w kategoriach Ducha i Prawdy. Jezus
otwiera nowe horyzonty kultu Bozego, wznoszac si¢ niejako ponad proste pytania
o miejsce tego kultu?

Kolejnym przykladem otwarcia si¢ Jezusa na dialog jest podana przezen w Ka-
zaniu na Goérze tzw. zlota zasada: ,,Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby wam lu-
dzie czynili, i wy im czynicie. (...)” (Mt 7,12; zob. par. Lk 6,31)**. Owa zlota zasada
i podstawa wszelkiej moralnosci, sprowadzona w chrzescijanstwie do najwazniej-
szego przykazania milosci, umozliwia nam, uczniom Chrystusa, dialog z kazda
religia, bowiem w kazdej z nich ta zasada w jakims$ przynajmniej stopniu funkcjo-
nuje.

Sugestie zwracajg jeszcze uwage na dwie gloszone przez Jezusa zasady, umoz-
liwiajace dialog miedzyreligijny. Po pierwsze, chodzi o dawanie swiadectwa
wiary”. Przytoczone w tym dokumencie stowa: ,(...) poznacie ich po ich owocach”
(Mt 7,20), odnoszace si¢ w Kazaniu na Gorze do ostrzezenia przed falszywymi pro-
rokami, autorzy dokumentu stosuja do §wiadectwa nieskazitelnego postgpowania.
Jesli chrzescijanie pragna, by wyznawcy innych religii dostrzegali w nas wykonaw-
cow woli nieba, to nie mozemy jej nie realizowac, bo ,,po owocach nas poznaja”
Pan Jezus jest dla nas i w tej dziedzinie absolutnym wzorem.

Druga, a zarazem ostatnia podnoszong przez dokumenty Jezusowa zasada, umo-
zliwiajaca dialog miedzyreligijny, jest zasada cierpliwosci. Nie mozna méwi¢ naraz
wszystkiego, bo rozméwca ,,moze teraz jeszcze nie znies¢ wszystkiego™ (por. J 16,
12). Dialog bgdzie mozliwy, gdy nauczymy si¢ czeka¢ i stopniowo posuwa¢ si¢ na-
przod, bowiem to ,,Boég ma swoja godzineg, na ktorg trzeba czekaé”*. My zreszta, jako
chrzescijanie, nie jesteSmy w stanie i tak powiedzie¢ ,,calej prawdy” w dialogu
z wyznawcg innej religii. Nawiazujac bowiem do J 16,12-15 mozemy powiedziec,
ze jest tu wprawdzie mowa o pelni objawienia, ale nie jest to pelnia tego, co jeszcze
bedzie znane. Calg prawde w dialogu moze przekazaé nie czlowiek, lecz Duch
Swiety i On zdecyduje, kiedy nadejdzie ,,Jego godzina”

Rozwazmy obecnie podstawowe cechy umozliwiajace dialog, reprezentowane
gléwnie w postawie apostoldw, na ktdre to cechy powohuja si¢ posoborowe doku-
menty Kosciola. Bedzie tu, po pierwsze, mowa o otwartosci na inne narody, na inne
tradycje religijne. Na kartach Nowego Testamentu, ktory przeciez w znacznym sto-
pniu kontynuuje lini¢ Starego Testamentu, znajdziemy rowniez teksty swiadczace
0 negatywnym stosunku do tzw. religii poganskich, czego przykladem moze by¢
Pawlowa krytyka tych, ktérzy nie rozpoznali Boga w dziele stworzenia i ktérzy po-

B Dialog i przepowiadanie, nr 21; DUQUOC, art. cyt., s. 69.
% Sugestie, s. 177.

2 Tamze, s. 190-191.

2 Tamze, s. 196.
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padli w idolatri¢ oraz nieprawos$¢ (por. Rz 1,18-22), ale rownocze$nie u tego same-
go apostola spotkamy pozytywna i otwarta postawe wobec pogan. Dla poparcia tezy
o nowotestamentalnej otwartosci apostolskiego Kosciola na dialog z innymi religia-
mi posoborowe dokumenty Kosciota przywotuja dwa teksty, mianowicie Pawlowa
przemowe do Likaonczykow (Dz 14,8-18) oraz jego wystapienie na Areopagu w Ate-
nach (Dz 17,22-34)” W Listrze okazja do pozytywnych wypowiedzi o poganach
bylo uzdrowienie cztowieka o bezwladnych nogach i zaskakujaca zapewne dla Pa-
wla i Barnaby reakcja Likaoficzykéw. Sw. Pawet doskonale korzysta z tych okolicz-
nosci, aby powiedzie¢ o mozliwosci poznania Boga z dziet stworzonych i uwierze-
nia w Niego. I nie jest to jakis$ teoretyczny wyklad, lecz praktyczne wskazanie, jak
mozna dojs¢ do wiary w Boga bez specjalnego objawienia. Bég bowiem ,(...) nie
przestawat dawac o sobie §wiadectwa czyniac dobrze. Zsylal wam deszcz z nieba
i urodzajne lata, karmil was i radoscia napetnial wasze serca” (Dz 14,17). Innymi
stowy, sw. Pawel dowodzi, iz Bog zawsze dzialal i dziala w jakis sposéb w kazde;j
religii. Mimo, ze w przesztosci pozwalal, by ,,(...) kazdy naréd chodzit wlasnymi
drogami” (w. 16), to jednak ,(...) nie przestawal dawac o sobie §wiadectwa czyniac
dobrze (...)” (w. 17). Mamy tu wyrazny, pozytywny wyklad sw. Pawla o objawieniu
si¢ Boga poprzez stworzenie, ktore to objawienie nalezy rdwniez do objawienia bi-
blijnego i stanowi pierwszy stopien objawienia chrzescijanskiego. Mozemy powie-
dzie¢ wigcej — pisze ks. M. RUSECKI — objawienie to nie znajduje si¢ poza obja-
wieniem Chrystusowym, gdyz uczestniczyl On w protologii (w stworzeniu wyrazila
si¢ madros¢ i moc Slowa, i przez rzeczy stworzone daje swiadectwo o sobie, por.
Rz 1,19-20) i jest Eschatonem, do ktérego wszystko zmierza. Mozemy tu odnies¢
stowa z prologu ewangelii Janowe;j: ,,Wszystko przez Nie sig stalo, a bez Niego nic
si¢ nie stalo, co si¢ stalo” (J 1,3)*.

Szerzej komentowanym tekstem swiadczacym o otwartosci Kosciota i umozli-
wiajacym dialog z innymi religiami jest Pawlowa mowa na Areopagu w Atenach
(Dz 17,22-34), w ktorej chwali ducha religijnego Atenczykdow i glosi im Tego, kto-
rego czczg jako Boga nieznanego. Wlasnie ottarz z napisem ,,Nieznanemu Bogu”
(por. w. 23) jest dla Pawla wspaniala okazja do powiedzenia zebranym stuchaczom,
ze w ich religjnosci jest autentyczne odniesienie do Boga. Apostot pragnie da¢ do
zrozumienia, ze Bog, ktérego on im glosi nie jest zupetnie obcy ich mysli, jakkol-
wiek ich poznanie tego Boga jest jeszcze bardzo niedoskonale. Religie narodow
wlasnie w Chrystusie znajduja wypekienie swych najglebszych daznosci i najgleb-
szych oczekiwan. Ten Bog, ktory ,(...) nie mieszka w $wiatyniach zbudowanych re-
ka ludzkg” (w. 24), jest stworca calego $wiata, On dal poczatek ludom calej ziemi,
aby rodzaj ludzki zamieszkiwal cata powierzchni¢ ziemi (por. w. 26). Dlatego to

¥ Dialog i przepowiadanie, nr 23; Sugestie, s. 162, 195.

% M. RUSECK], Teologiczna interpretacja religii niechrzescijanskich w nauczaniu katechetycznym,
HD 55(1986), s. 198; por. H. FRIES, Das Christentum und die Religionen der Welt, w: Wir und die Ande-
ren, Stuttgart 1966, s. 252.
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Kosciét wychodzi na spotkanie wszystkich ludéw i religii, bo wie, ze w kazde;j
wspdlnocie kietkuje zasiane przez Boga dobro i prawda, ze Bog posiada swoj plan
milosci wobec kazdego narodu® Kosciot przeto nie moze nie otworzy¢ sie na
dialog z kazdym narodem i z kazdg religia, by w ten sposéb moc realizowa¢ Bozy
plan milosci. T¢ che¢é dialogu winni jednak tez okaza¢ niechrzescijanie, bowiem oni
réwniez korzystaja z powszechnej Opatrznosci Bozej, otrzymuja $wiatlo, ktére
Stowo odwieczne zlewa na wszystkich ludzi. Wszyscy moga wiec liczy¢ na pomoc
Boza, ,,(...) bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas. Bo w Nim
zZyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy (...)” (w. 27-28). Niechrzescijanin jest przeto
réwniez ,,w Bogu” i B6g moze wyj$¢ nam naprzeciw takze w nim i przez niego.

Podsumowujac Pawlowa mowg na Areopagu, mozemy za W. KASPEREM pow-
torzy¢, iz mamy tu do czynienia z klasycznym wyrazem uniwersalnej i integrujacej
sily chrzescijanskiej wiary, na podstawie ktérej Pawel mogl powiedzieé: ,(...) Ja
wam glosze to, co czcicie, nie znajac” (w. 23)°'.

Swiadomo$¢ wyjatkowego charakteru chrzescijanstwa nie moze prowadzié nas
bynajmniej do wywyzszania si¢ wzgledem niechrzescijan, wtedy bowiem nie moze
by¢ mowy o szansach na dialog. Mozliwo$¢é dialogu zaistnieje tylko wtedy, gdy
bedziemy pokomi. Konieczno$¢ takiej postawy, obok oméwionej wyzej postawy
otwartosci, podkreslaja dwa dokumenty, mianowicie — Sugestie oraz Postawa™
Rozbieznos¢ bowiem pomigdzy egzystencjalnym obrazem chrzescijanstwa a jego
samookre$leniem si¢ pozostaje weigz nie do pokonania®. Dlaczego tak jest? Dlatego,
ze ,,Przechowujemy (...) ten skarb w naczyniach glinianych (...)” (2 Kor 4,7). Brak
pokory uniemozliwia dialog, nadmierne bowiem zadufanie w sobie kaze si¢ nam
twardo trzymac jedynej, naszej metody i hamowac czasem drogi Boze. Duch pokory
natomiast uwalnia nas od wrodzonej skionnosci do przekonania o wlasnej wyz-
szosci. Mocno w §wiadomosci tkwig nam przeciez tezy o absolutnym charakterze
chrzescijanstwa, przekonujace, ze tylko my mamy objawienie, podczas gdy inni
szukaja Boga ,,niejako po omacku” (por. Dz 17,27). Pokora pokazuje nam, ze row-
niez nasi bracia niechrzescijanie sa kochani przez Boga i przeznaczeni razem z nami
do wiecznego szczescia. Nie zapominajmy o tym, ze na sadzie celnicy i grzesznicy
zajma miejsca przed synami Krodlestwa, a Niniwici bedg mieli prawo potepi¢ nasze
pokolenie. Wiarg i prawd¢ otrzymaliSmy bez naszej zastugi jako dobrodziejstwo,
ktérym winnismy si¢ dzieli¢ w dialogu z innymi**.

® postawa, nr 41.

0 Sugestie, s. 162; H. OTT, Einander verstehen. Thesen und Bemerkungen zum Dialog, w: M. MIL-
DENBERGER (red.), Denkpause im Dialog. Perspektiven der Begegnung mit anderen Religionen und Ide-
ologien, Frankfurt a. M. 1978, s. 35.

3 W. KASPER, Das Christentum im Gesprdch mit den Religionen, w: H. BSTEH (red.), Dialog aus
der Mitte christlicher Theologie, M6dling 1987, s. 111.

32 Sugestie, s. 194; Postawa, nr 13 i 35.

3 Postawa, nr 13.

* Sugestie, s. 194.
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Przykiad pokory, jako istotnego warunku umozliwiajacego dialog, pozostawili
nam nie tylko apostolowie, lecz takze sam Chrystus, ktory w omawianej wyzej roz-
mowie z Samarytanka otwiera dialog nie gtoszeniem kazania do kobiety, ale proszac
ja o pomoc, zwyczajnie proszac o troch¢ ozywczej wody, czegos$, co mogita mu
wiasnie ofiarowaé. Otrzymal, zanim co$ dal, rozpoczat dialog poprzez akt pokory™.

Pokora umozliwia dialog, poniewaz umozliwia drugiemu egzystencjalne do-
$wiadczenie wartos$ci naszej wiary, ale rowniez nam umozliwia ubogacenie si¢ war-
tosciami wiary innych, zwlaszcza w takich dziedzinach, jak: modlitwa, kontempla-
cja, poszukiwanie Absolutu. Ta sama pokora kaze nam w obliczu trudnosci nie
cofac si¢ przed dialogiem, ale zda¢ si¢ na Boga, ktéry ,,(...) jest wigkszy od naszego
serca (...)” (1] 3,20)*

Inna z kolei nowotestamentalng zasada umozliwiajaca dialog miedzyreligijny,
ktora podaje $w. Piotr w swoim pierwszym Liscie, jest umiejetnosé dania §wiadec-
twa wierze (1 P 3,15-16)"" JAN PAWEL Il w przemdwieniu w Ankarze w dniu 29
listopada 1979 r. nazwal ten fragment Listu ,,zlota zasada™ w stosunkach chrzes$ci-
jan z rodakami odmiennych wyznan: ,,Pana (...) Chrystusa miejcie w sercach za
Swietego i badzcie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od
was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest. A z lagodnoscia i bojaznia Boza
zachowujcie czyste sumienie (...)"*®. Na slowa $w. Piotra powola si¢ tez pozniejszy
dokument, Dialog i przepowiadanie, ktory w kategorycznych stowach powie wprost
o obowiazku udzielania odpowiedzi na oczekiwania partneréw dotyczace tresci ich
wiary, ale takze dania $wiadectwa wiary i nadziei*® Trudno sobie zreszta wyobrazi¢
sytuacje, w ktorej jeden z partnerow nie umialby uzasadni¢ swojej postawy wiary;
niemozliwy bylby wtedy autentyczny dialog. By nie doszlo do takiej sytuacji, wspom-
niany tu dokument postuluje: ,,chrzescijanie powinni poglgbiaé swa wiarg, oczysz-
czaé swe postawy, wyraza¢ si¢ bardziej jasno i sprawiac, aby ich kult stawal si¢ wciaz

bardziej autentyczny”*.

Zwroémy uwage na jeszcze jedna postawe umozliwiajaca dialog z innymi reli-
giami, ktora dokumenty posoborowe Kosciola uzasadniajq przy pomocy argumen-
tacji nowotestamentalnej. Sugestie méwia tu o $wiadectwie radosci i szczescia®'.

5 A. FERNANDES, Les appels au dialogue avec les non-chrétiens, DC (1985)1, s. 74.

3 Postawa, nr 35. Autorzy dokumentu postuguija si¢ tu stowami $w. Jana, ktérym autor komentarza
biblijnego nadaje jednak inny sens — por. przypis do 1 J 3,20 w Biblii Tysiaclecia.

7 Postawa, nr 16; Dialog i przepowiadanie, nr 82.

® Postawa, nr 16.

¥ Dialog i przepowiadanie, nr 82; por. A. BSTEH, Mission und Dialog. Von der Verantwortung
christlichen Glaubens, ThPQ (1984)132, s. 267; H. BURKLE, Dialog als Ausdruck der Sendung. Zur
Einheit von ,,Nostra aetate” und ,, Redemptoris missio”, w: A. KREINER, P. SCHMIDT-LEUKEL (red.),
Religiose Erfahrung und theologische Reflexion. Festschrift fiir Heinrich Doring, Paderborn 1993,
s. 348.

¥ Tamze.

' Sugestie, s. 193.
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Nie wystarczy wigc umiej¢tnos¢ uzasadnienia swojej wiary, ale potrzebne jest jesz-
cze $wiadectwo radosci, ktdre jest ,,najcenniejsze i najbardziej skuteczne” Bog bo-
wiem pragnie, aby czczono Go z radoscia, poniewaz ,,(...) radosnego dawcg miluje
Bag” (2 Kor 9,7). Chrzescijanstwo jest przeciez religia radosci, bo w tajemnicy
Zmartwychwstalego Pana wychodzi naprzeciw najglebszej ludzkiej tgsknocie za
Zyciem wiecznym. W postawie smutku i nieszcz¢scia czlowiek zamyka si¢ w sobie,
zamyka si¢ na dialog, za$ bedac szczgsliwym i radosnym, otwiera si¢ na drugiego,
chce dzieli¢ si¢ tym szcze$ciem i radoscia z drugimi, rdwniez z wierzacymi inacze;j.
Omawiany tu dokument podaje biblijne argumenty uzasadniajace, dlaczego winnis-
my by¢ radosni, a wiec — z powodu wiary: ,,(...) wierzac, ucieszycie si¢ radoscig
niewymowna i pelng chwaly” (1 P 1,8); z powodu perspektywy nieba: ,,Cieszcie sig
i radujcie, albowiem wasza nagroda wielka jest w niebie (...)” (Mt 5,12). Postawa
radosci nie powinna nas opuszczaé nawet w przesladowaniach, gdyz sa one zalaz-
kiem szczescia: ,,Blogoslawieni jestescie, gdy wam uragaja i przesladuja was (...)
z mego powodu” (Mt 5,11)*,

W trzeciej grupie tekstow nowotestamentalnych, odnoszonych w dokumentach
posoborowych do innych religii w ogélnosci, s wypowiedzi o pewnych okolicznos-
ciach, ktore sprawiaja, ze dialog chrzescijanistwa z innymi religiami staje si¢ mozli-
wy. Mamy tu najpierw wskazanie na Prolog $w. Jana, w ktérym czytamy, ze Bog
,(-..) o$wieca kazdego czlowieka, gdy na $wiat przychodzi” (J 1,9) Wszedzie wiec
w $wiecie mozna dostrzec ziarna Stowa wiecznego, wsz¢dzie mozna spotkac ,(...) do-
bry posiew znajdujacy si¢ w sercach i umystach ludzkich lub we wlasnych obrzad-
kach i kulturach narodéw (...)”* i Koscidt ,,(...) nic nie odrzuca z tego, co w reli-
giach owych prawdziwe jest i $wiete (...)”* Ten sam Prolog zreszta przypomina,
ze Bog jest stworzycielem wszystkich ludzi, ze wszystkim dat t¢ sama nature ludz-
ka i ze wyryl w ich sercach swe pigtno i prawa, ktore sktaniaja ich, by Go szukali,
bowiem ,,Przez Niego wszystko si¢ stato, co si¢ stato, a bez Niego nic si¢ nie stato”
(w. 3). Na podstawie Prologu $w. Jana mozemy zdecydowanie powiedzie¢, ze reli-
gie niechrzescijanskie rowniez posiadaja rzeczywiste objawienie, chociaz dane tylko
w znaku stworzenia. Taki stan rzeczy z kolei nie pozwala nam juz dzi§ méwié o re-
ligiach falszywych czy naturalnych. Idac po tej linii, mozemy nawet przyjac, iz reli-
gie niechrze$cijanskie naleza do powszechnej historii zbawienia®. Jak wiele widzimy
tu okolicznosci przemawiajacych za mozliwoscia dialogu migdzyreligijnego, a wrecz
za jego koniecznoscia.

Drugim argumentem nowotestamentalnym, wskazujacym na okolicznosci umo-
zliwiajace dialog, jest Pawlowe stwierdzenie, iz kto trwa w dobrym szukajac zba-

2 Tamze.

Y Tamsze, s. 185, 161.

* Ad gentes, nr 9.

* Nostra aetate, nr 2; por. H. WALDENFELS, Ist der christliche Glaube der einzig wahre? Christen-
tum und nichtchristliche Religionen, SAZ (1987)205, s. 469.

46 Sugestie, s. 185; RUSECKI, art. cyt., s. 198.
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wienia, ten doznaje troski od Boga, ten otrzyma zywot wieczny (por. Rz 2,6-7)"
Wprawdzie tekst ten odnosi si¢ wyraznie do Zydéw, z kontekstu wynika jednak, iz
mozna go odnies¢ do wszystkich ludzi, ,,albowiem u Boga nie ma wzgledu na oso-
be¢” (2,11). My, chrzescijanie, nie mamy monopolu na ,,trwanie w dobrym” i na szu-
kanie ,,chwaly, czci i niesmiertelnosci” (w. 7), inni rbwniez maja do tego prawo, inni
rowniez tak postgpujq i ta sytuacja stwarza kolejng mozliwosé dialogu z wyznawca-
mi innych religii.

Z powyzszym tekstem koresponduje kolejny argument podany réwniez w Su-
gestiach, mianowicie slowa z Listu $w. Pawla do Filipian 4,8. Dokument mowi tu,
co prawda, o kontekscie ewangelizacyjnym, czyli ma raczej na uwadze dzieto misyj-
ne wsrdd niechrzescijan, a nie sensu stricto dialog, niemniej znowu szerszy kontekst
dokumentu pozwala przyja¢, ze ,,(...) wszystko, co jest prawdziwe, co godne, co spra-
wiedliwe, co czyste, co mile, co zastuguje na uznanie (...)” (4,8) w innych religiach,
.Jjest juz mile Bogu i przyjete przez Niego™. Juz chrzescijanstwo w swych poczat-
kach, juz Ojcowie Kosciota przekonali nas, jak wiele elementéw prawdy i dobra
tkwi w religiach pozachrzescijanskich. Odkryte juz wtedy i ciagle na nowo odkry-
wane elementy prawdy i dobra w innych religiach stwarzaja kolejna plaszczyzne do
dialogu.

Takim konkretnym przejawem dobra w innych religiach jest zdecydowanie
powszechnie obecna w nich modiitwa. Jako chrzescijanie nie mamy monopolu (ze-
by postuzy¢ si¢ po raz kolejny tym wyrazeniem) na modlitwe. Ot6z zgodnie z Suges-
tiami modlitwe niechrzescijan mamy nie tyle tolerowa¢, co zawsze popiera¢, zgod-
nie z poleceniem zawartym w stowach sw. Pawla: ,,nieustannie si¢ moédicie” (1 Tes
517)%

Ostatnia okolicznoscia wskazujaca w $wietle Nowego Testamentu na mozliwosé
dialogu chrzescijanstwa z innymi religiami jest przeswiadczenie, iz chrzescijanstwo
nie jest religia absolutnie doskonala, ale zmierza ku pelni eschatycznej. Kosciél nie
jest jeszcze w posiadaniu pelni prawdy, natomiast wierzy w obietnic¢ dang mu przez
Chrystusa, ze Duch b¢dzie prowadzil go na przestrzeni dziejéw ku peini prawdy
(por. J 16,13)*. Uswiadomienie sobie przez Kosciol, ze nie jest pelnia doskonatosci,
ale nieustannie do niej dazy, przynagla go do wychodzenia na spotkanie ludzi, na-
rodow, kultur i religii. Rozumie bowiem Kosciot, iz w kazdej ludzkiej wspolnocie
kietkuje dobro i prawda, i ze Bég posiada swoj plan mitosci wobec kazdego narodu
(por. Dz 17,26-27). Oto, mozna powiedzie¢, kolejna szansa, kolejna mozliwos¢
otwarcia si¢ chrzescijanstwa na inne religie, jaka wskazuja posoborowe dokumenty
Kosciota. Mozliwos¢ otwarcia si¢ widzi Kosciol szczegdlnie wzgledem judaizmu,
o czym $wiadczy takze szereg tekstow Nowego Testamentu, ktorych analiza zajmie-
my si¢ ponizej.

47 Sugestie, s. 161; por. KO 3.
8 Sugestie, s. 164.

 Tamze, s. 176.

9 postawa, nr 41.
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2. Teksty odnoszone do dialogu z judaizmem

O mozliwosciach dialogu z judaizmem w oparciu o teksty nowotestamentalne
pisza zasadniczo dwa dokumenty, mianowicie Zydzi i judaizm oraz Wskazéwki i su-
gestie w sprawie wprowadzania w zycie deklaracji soborowej Nostra aetate nr 4,
Nie ma drugiego takiego dokumentu, jak Zydzi i judaizm, ktéry bytby rownie boga-
ty w argumentacje biblijna. Przed dialogiem chrzescijanstwa z judaizmem otwieraja
si¢ wiec szczegdlne mozliwosci. Argumentacja tam zawarta idzie w dwoch zasadni-
czych kierunkach. Pierwszy wskazuje na zydowskos¢ Jezusa, czyli na zydowskie
korzenie chrzescijanstwa, drugi — na $ciste wigzi migdzy Nowym i Starym Testa-
mentem.

Jezus jest w pelni czlowiekiem swoich czaséw i swego srodowiska zydowsko-
palestynskiego. ,,Jezus jest Zydem, jest nim na zawsze”*. Na realnos¢ Wcielenia
w konkretnym czasie i miejscu oraz konkretnym narodzie podaje si¢ nastgpujace
teksty: Rz 1,3-4 o Synu Bozym ,(...) pochodzacym wedlug ciata z rodu Dawida (...)";
Rz 9,5, gdzie Pawel mowi o Izraelitach i dodaje ,,(...) z nich rowniez jest Chrystus
wedlug ciala (...)”"; Ga 4,4-5 — tekst o transcendentnym Synu Boga zestanym przez
Niego ,,w pehi czasow”, ktory przychodzi jednoczesnie jako prawdziwy czlowiek
o wspolnej wszystkim ludziom naturze — jako ,,zrodzony z niewiasty” oraz jako
,Zrodzony pod Prawem” — prawdziwy Zyd, prawdziwy czlonek Ludu Przymierza™
W nawiazaniu do ,,zrodzenia pod Prawem” mozemy za M. CZAJKOWSKIM doda¢,
ze nie byloby dla nas, pogan, Bozego dziecigctwa, gdyby Jezus nie zostal postawio-
ny pod Tora, gdyby nie wszed! w histori¢ Izraela okre$lona przez Tor¢®®. Sam fakt
Wecielenia si¢ Jezusa w nardd zydowski jest wigc juz pierwsza ptaszczyzna do dia-
logu z judaizmem. Maty Jezus byt ésmego dnia obrzezany i ofiarowany w Swiatyni,
jak kazdy inny Zyd jego czasow (Lk 2,21-22.24), przypomina Zydzi i judaizm® We
wspomnianym wyzej artykule M. Czajkowski w przypisie nr 5 przypomina, Ze nasz
Nowy Rok — 1 stycznia obchodzono dawniej jako Swigeto Obrzezania Panskiego
i cytujac P. LAPIDE (Okumene aus Christen und Juden, Neukirche—Vluyn 1972,
s. 94) konstatuje: ,,Rok chrzescijanski zaczyna si¢ zatem nie od narodzenia Jezusa
— Menschwerdung (25 XII), lecz od wlaczenia go do narodu zydowskiego — Jude-
werdung (1 1)”**. W swoim $rodowisku rodzinnym maly Jezus oddychat atmosfera
wiernosci Prawu Izraela. Juz rok przed osiggnieciem dojrzatosci zabrano Go na
pielgrzymke (Lk 2,41-50). Jego pdzniejszy wieloletni pobyt w Nazarecie, o ktorym

*! Drugi, obok Zydzi i judaizm, dokument Komisji Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw
Religijnych z Judaizmem. Dokument nosi datg 1 grudnia 1974 r. — odtad: Wskazowki i sugestie.

52 Zydzi i judaizm, s. 66.

$3 Zdaniem L. Kamykowskiego dotychczasowa egzegeza gigboko w dhugiej swej tradycji analizowa-
la pierwszy czlon prawdy o Wcieleniu, natomiast nie zawsze dostrzegany byt dostatecznie drugi czlon
tajemnicy Wcielenia — niezb¢dne zakorzenienie w tradycji obietnicy. Zob. L. KAMYKOWSKI, ,, Caly
Izrael” Ku katolickiej wizji Izraela i Zydéw, (Biblioteka ekumenii i dialogu 2), Krakéw 1996, s. 79.

54 M. CzAJKOWSKI, Co to znaczy, ze Jezus jest Zydem?, CT 60(1990) fasc. III, s. 38.

3% Zydzi i judaizm, s. 67.

56 CZAJKOWSKI, art. cyt., s. 32.
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Y.ukasz pisze, ze ,,Jezus (...) czynil postepy w madrosci (...)” (Lk 2,52), to zapewne
nauka Tory i ustnej tradycji zydowskiej. Nic dziwnego wigc, iz Jezusowa postuga
na poczatku swiadomie ograniczala si¢ do ,,owiec”, ktére poginely z domu Izraela
(por. Mt 15,24)”". Wracajac do pielgrzymek, szczeg6lnie u $w. Jana widzimy pod-
kreslanie przez Jezusa znaczenia cyklu $wiat zydowskich, to one nadaja rytm zyciu
Jezusa (por. J 2,13; 5,1; 7,2.10.37; 10,22; 12,1; 13,1; 18,28; 19,42)°*, W ramach
swiat paschalnych Jezus pragnat zrealizowa¢ najwyzszy akt zlozenia w darze sa-
mego siebie (por. Mk 14,1.12 i par.; J 18,28). Jezus czesto nauczal w synagodze
i w $wiatyni, chcac wlaczy¢ w kontekst kultu synagogi ogloszenie swego mesjans-
twa (por. Mt 4,23; 9,35; Lk 4,15-21; J 18,20), podobnie zreszta czynili Jego ucznio-
wie, takze po zmartwychwstaniu (por. np. Dz 2,46; 3,1.21.26)*

Gdy idzie o Jezusowe nauczanie, omawiany dokument powoluje si¢ m.in. na
Kazanie na Gorze (Mt 5,1-7,29), gdzie Jezus poleca szanowa¢ Prawo — , Nie sadz-
cie, ze przyszedlem znie$¢ Prawo albo Prorokéw (...)” (5,17), ,,(...) Dopdki niebo
i ziemia nie przemina, ani jedna jota, ani jedna kreska nie zmieni si¢ w Prawie (...)”
(w. 18). Jezus nakazuje by¢ postusznym Prawu: ,(...) idz, pokaz si¢ kaplanowi i z16z
ofiare, ktora przepisal Mojzesz (...)” (Mt 8,4). Jezus odnosi si¢ do wielu przepisow
Starego Testamentu — uznaje ich aktualnos¢, ale tez uzupetnia, udoskonala (por.
Mt 5,21-48)%,

Dlaczego Jezus tak bardzo szanowal nauk¢ Starego Testamentu, mozemy lepiej
zrozumieé, gdy rozwazymy Jego wypowiedz w rozmowie z Samarytanka, gdy
mowi: ,(...) zbawienie bierze poczatek od Zydéw” (J 4,22). Zdania tego czesto nie
uznawano albo pomijano jako glose, jednakze jest ono zasadnicze, pisze X. LEON-
DUFOUR. W jakim wigc sensie zbawienie bierze poczatek od Zydéw? To wiasnie
wedtug wiary przodkéw, ktora jest wiara Zyda Jezusa, Bog wybrat ten nar6d, aby
byt Jego $wiadkiem wobec wszystkich narodéw. Nardd zydowski na zawsze pozos-
tanie pierwszym nosicielem zbawczego zamystu Boga. Z tego to powodu musimy
sobie uswiadomic, ze tozsamos¢ chrzescijanska jest tozsamoscia otrzymang od ko-
gos innego, a tym innym jest Izrael. Kosciol nie wyrugowat wigc narodu wybrane-
go, ale zostal przyjety do jego wybrania. Jak to si¢ moglo staé, pyta Dufour ze ta
prawda ulegla takiemu zaciemnieniu w umystach tylu chrzescijan? Kosciét musi
oprze¢ si¢ pokusie zawladnigcia tylko dla siebie prawdy Boza, tak jakby Synagoga
niczego juz nie mogla go nauczyé. Jesli chrzescijanin przestanie patrze¢ na Zyda
jako na ,,potencjalnego” chrzescijanina, jesli wie, Ze u korzenia on sam jest Zydem,
wowczas problem Izraela bedzie mégl stopniowo si¢ rozjasnic®',

Osobnym przedmiotem chrzescijansko-zydowskiego dialogu moze by¢ tez Jezu-
sowa relacja do faryzeuszow, ktora nie byla, jak czytamy w naszym dokumencie,

57 Zydzi i judaizm, s. 66.

% Tamsze, s. 67.

5 Tamsze, s. 67.

% Tamze.

¢! X. LEON-DUFOUR, Lecture de I'Evangile selon Saint-Jean, Paris 1988, s. 370-371, 399-400.
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ani catkowicie, ani zawsze polemiczna®. Bo oto widzimy, ze faryzeusze sa chwaleni
jako ,,uczeni w Pismie”: ,(...) Niedaleko jestes od Krdlestwa Bozego (...)” (Mk 12,
34); faryzeusze ostrzegaja Jezusa o grozacym mu niebezpieczenstwie: ,,(...) Wyjdz
i uchodz stad, bo Herod chce ci¢ zabi¢” (Lk 13,31); Jezus takze jada z faryzeuszami
(por. Lk 7,36; 14,1). Jezus podziela takze wraz z wigkszoscia 6wczesnych Zydow
niektore poglady faryzeuszy dotyczace np. zmartwychwstania ciat czy takich form
poboznosci, jak: modlitwa, post i jalmuzna (por. Mt 6,1-18), takze jasno podkresla
pierwszenstwo przykazania mitosci Boga i blizniego (por. Mk 12,28-34).

Gdy idzie o drugi zesp6t argumentow biblijnych, przemawiajacych za mozliwos-
cia dialogu chrzescijanstwa z judaizmem, to w dokumentach Kosciota posoboro-
wego spotkamy najczesciej teksty z listow §w. Pawla. Przy pomocy tych i innych
tekstow, autorzy dokumentdéw pragna wskaza¢ na sciste wiezi laczace Stary i Nowy
Testament. Podobnie jak w nauczaniu Jezusa Chrystusa, tak i w nauczaniu Apos-
tolow podnoszonych jest bardzo wiele laczacych obie religie elementéw, co umoz-
liwia szczegblnie intensywny dialog. Takim tematem dialogu moze by¢ np. pod-
niesiony w Ewangelii Sw. Marka problem zmartwychwstania czy najwiekszego
przykazania (Mk 12,19-31). Przy okazji tego tekstu autorzy dokumentu Zydzi i ju-
daizm dodaja, iz ,,Stary Testament zachowuje swoja wiasna wartos¢ Objawienia,
ktéra Nowy Testament jedynie przejmie”® Tego typu stwierdzenie z pewnoseia nie
budzi zadnych kontrowersji ze strony Zydéw, czego nie mozna, niestety, powiedzieé
o stosowanej w biblistyce chrzescijanskiej typologii, ktéra kaze nam postrzegac
Stary Testament jako zarys i zapowiedZ Nowego (por. np. Hbr 5,5-10). Niemniej
po stronie zydowskiej mozna tez spotkaé¢ pozytywne reakcje na nasze typologiczne
podejscie do Starego Testamentu. Przyktadem moze by¢ zydowska analiza w/w
tekstu, zwlaszcza wiersza 8. o postuszenstwie Syna. Jezus byl postuszny Ojcu. Izra-
el jako nar6d wybrany nie byl i nie jest. I wlasnie w tym sensie Jezus, postuszny Syn,
jest Zydem par excellence, jest doskonatym Izraelem. Coraz czgsciej judaistyczna
egzegeza pragnie postrzega¢ Jezusa Chrystusa jako prawdziwego Syna Izraela®.
Przeciez Zydzi i chrzescijanie spotykaja si¢ w podobnym do$wiadczeniu, zasadza-
jacym si¢ na tej samej obietnicy danej Abrahamowi (por. Rdz 12,1-3; Hbr 6,13-18),
bo oczekuja przybycia, badZ powrotu Mesjasza. Wlasnie osoba Mesjasza, ktéra co
prawda dzieli Lud Bozy, jest jednak dlan punktem zbieznym. Pokrewne wigc ocze-
kiwanie powinno wyzwoli¢ ,,odpowiedzialnos$¢ za przygotowanie $wiata na przyj-
$cie Mesjasza, dzialajac wspdlnie na rzecz sprawiedliwosci spolecznej, praw osoby
ludzkiej i narodéw, pojednania spotecznego i migdzynarodowego™®. Jak wiele rysu-

82 Zydzi i judaizm, s. 67-68.

8 Tamze, s. 65. ’

6 K. STRZELECKA, Gdzie jest Izrael w twoim Chrystusie, PP (1983)1, s. 66. Sw. Pawet réwniez
$mialo i z duma wyznawat swoje zydowskie pochodzenie. W 2 Kor 11,22 az trzykrotnie potwierdza, kim
jest, uzywajac trzech réznych okreslefi: ,,Hebrajczykami sa? Ja takze. Izraelitami sa? Ja réwniez.
Potomstwem Abrahama? I ja” (por. takze: Flp 3,5; Dz 22,3).

% Zydzi i judaizm, s. 65-66; J. WARZECHA, Dokumenty Kosciola o Zydach, AK 82(1990)114, s. 199,
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je si¢ tu mozliwosci dialogu i wspdipracy, zwlaszcza gdy u§wiadomimy sobie, jak
niewiele do tej pory uczyniono.

Dokumenty Zydzi i judaizm oraz Wskazowki i sugestie w kilku miejscach, po-
stugujac si¢ tekstami Nowego Testamentu, zachgcaja do odczytywania Nowego
w swietle Starego Testamentu oraz unikania przejscia od Starego do Nowego, ktore
byloby ujmowane wylacznie jako zerwanie (por. 1 Kor 10,1-11; Rz 4,11-12), cho-
ciazby dlatego, ze patriarchowie, prorocy i inne postaci Starego Testamentu byly
i beda czczone jako $wieci w tradycji liturgicznej Kosciola® Obiektywnie réwniez
nalezy dostrzega¢ cale bogactwo Starego Testamentu, w ktérym przeciez funkcjo-
nowalo juz przykazanie milosci Boga i blizniego (por. Pwt 6,5 oraz Kpt 19,18),
a nie przedstawia¢ Biblii i tradycji zydowskiej w opozycji do Nowego Testamentu,
jakoby ta pierwsza zdawala si¢ proponowac ,religie samej tylko sprawiedliwosci,
obawy i legalizmu™®’. Kolejne szanse i mozliwosci na dialog powstaja przed obiema
naszymi religiami, takze w tej dziedzinie.

Nastepna szansa na dialog z judaizmem, jak i zreszta z kazda inng religia, jest
swiadomos¢, iz Kosciol, chociaz urzeczywistniony w Chrystusie, oczekuje jednak
swej ostatecznej doskonatosci jako Ciato Chrystusa (por. Ef 4,12-13). Kosciol jest
w drodze do doskonalosci, a wigc nie jest rzeczywisto$cia doskonala, skonczona,
dazy do ,,pelni”, daleko mu jeszcze do tego, aby plan Bozy si¢ spehit, aby ,,(...) Bog
byl wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Cale przeciez stworzenie, nie wyla-
czajac tych, ktorzy naleza do Ciala Chrystusowego, czeka na ocalenie i wyzwolenie
(por. Rz 8,19-23)%. Uswiadomienie sobie tego wszystkiego rodzi pokore, a pokora
prowadzi do otwarcia si¢ na dialog.

Pokory i zarazem otwarcia na dialog z judaizmem uczy nas niewatpliwie analiza
Listu do Rzymian 9-11. Kosciot i chrzescijanstwo maja przeciez swe zrédto w sro-
dowisku zydowskim, przeto zachg¢ca sw. Pawel, aby si¢ ,,nic wynosi¢” z powodu
,korzenia” ,(...) A jezeli si¢ wynosisz, pamigtaj, ze nie ty podtrzymujesz korzen,
ale korzen ciebie” (11,18). Izrael nadal pozostaje narodem wybranym, ,,dobra oliw-
ka”, w ktorg wszczepione zostaly gatazki ,,dziczki oliwnej” narodéw (aluzja do Rz
11,17-24)® Analiza Rz 9-11 pozwala wysnu¢ i taki wniosek: Zydzi zostali odsu-
nieci na bok, aby Ewangelia zostala ogloszona wszystkim narodom. Nawroca si¢
jednak, by utworzy¢ wraz z poganami ,,caty Izrael”, kiedy zostang ,,poruszeni zaz-
droscia”, kiedy zobacza to, czego Duch Swiety dokonuje w czynach chrzescijan”™

8 Zydzi i judaizm, s. 63—65.

7 Wskazowki i sugestie, s. 41.

88 Zydzi i judaizm, s. 65.

% Tamze, s. 69-72. Jakze wymowny jest tekst Rz 11,24: ,(...) wszczepiony zostates w oliwke
szlachetna, o ilez tatwiej moga by¢ wszczepieni w swoja wlasna oliwke ci, ktérzy do niej naleza z na-
tury?”

L. KAMYKOWSKI, Pojednanie z Zydami a pojednanie ekumeniczne, w: P. JASKOLA (red.), Pojed-
nanie narodow i Kosciotow. Materiaty sympozjum poswieconego problematyce II Europejskiego Zgro-
madzenia Ekumenicznego — Graz 97. Opole 14.05.1997, Opole 1997, s. 76. Por. M. FEDOU, Les religions
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Zreszta, kimze jestesmy, aby powatpiewaé w mozliwos¢ dialogu, w mozliwos¢ po-
godzenia wiary narodu wybranego i wiary dzieci Chrystusa? Bog wiadny jest w od-
powiednim czasie znalez¢ i objawi¢ nam droge, ktéra mozemy pojs¢ wspolnie.
Warto z pewnoscia poczekaé na te chwile i zobaczyé, jak Bog rozwiazuje zydow-
sko-chrzescijafiskg kwadrature kota”'.

3. Teksty odnoszone do dialogu z buddyzmem

Zgodnie z zapowiedzia we wstepie niniejszego artykutu, zwr6¢my jeszcze uwa-
g¢ na nowotestamentalne teksty cytowane w posoborowych dokumentach Kosciota,
wskazujace na mozliwo$é dialogu chrzescijanstwa z buddyzmem. Spotkamy tu
glownie odniesienia do Ewangelii. I tak, w praktycznych wskazéwkach do dialogu
autorzy dokumentu” powoluja si¢ na Jezusowe stowa: ,,(...) nie martwcie si¢, w jaki
sposob albo czym macie si¢ broni¢ lub co méwié, bo Duch Swiety nauczy was w
tej wlasnie godzinie, co nalezy méwi¢” (Lk 12,11-12)”. W dialogu z tak odmienna
od chrzescijanstwa religia, jaka jest buddyzm, to zdecydowane slowa zachgety dla
chrzescijan, by nie obawiali si¢ tego dialogu, bowiem jego mozliwosci, jego powo-
dzenie zalezy nie tyle od czlowieka, co od samego Boga. Chrzescijanin winien za-
tem przyjaé postawe pokory i petnej ufnosci, ze mozemy wszystko w tym, ktéry nas
umacnia (por. Flp 4,13). Z tym wiaze si¢ wysilek, aby innych zrozumie¢, ale tez, aby
by¢ przez nich zrozumianym, co stanowi zreszta jeden z podstawowych warunkow
umozliwiajacych dialog. W tym miejscu dokument podaje nam pierwsza praktyczng
wskazowke umozliwiajaca dialog z buddyzmem, mianowicie na temat rozumienia
osoby. Buddyjskiej doktrynie o wyrzeczeniu sie¢ wszelkich przywiazan, bedacych
zrodlem cierpienia, zdaja si¢ odpowiadac Jezusowe stowa: ,(...) Jesli kto chce i$¢ za
mna, niech si¢ zaprze samego siebie (...)” (Lk 9,23)". Rdzne sg oczywiscie w obu
religiach cele owego zaparcia sie siebie, co przeciez nie uniemozliwia dialogu.

Podobnie ma si¢ rzecz z buddyjska teza o catkowitej niewystarczalnosci tego
zmiennego. $wiata, z ktdra koresponduja Pawtowe stowa o tym, ze ,,(...) przemija
(...) postaé tego swiata” (1 Kor 7,31), dlatego ci, co go uzywaja, winni tak poste-
powac, jakby go nie uzywali. To kolejna szansa na dialog z buddystami, mimo ze
my nie uciekamy od §wiata jako zrédla cierpienia, bo ono ma swoja warto$¢ i moze
si¢ sta¢ zrodtem dobra, dlatego zacheca nas Pan: ,,PrzyjdZcie do mnie wszyscy, kto-
rzy utrudzeni i obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepig. Wezcie moje jarzmo na
siebie (...). Albowiem jarzmo moje jest stodkie, a moje brzemi¢ lekkie” ( Mt 11,28-
30). Mimo jednak, iz dla nas nie kazde cierpienie jest ztem i nie powinni$my sie

selon la foi chrétienne, Paris 1996, s. 97.

7' P. JOHNSON, W poszukiwaniu Boga, tt. A. Czamocki, Warszawa 1997, s. 158.

7 SECRETARIATUS PRO NON-CHRISTIANIS, A4 la rencontre du bouddhisme, 1. 11, Roma 1970 — odtad:
Buddyzm.

 Tamze, s. 90.

™ Tamze, s. 88.
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wyzwoli¢ od wszelkich pragnien, to jednak zgodnie i Biblia, i Ojcowie Kosciola,
i nasi mistrzowie Zycia duchowego glosza nam prawde, ze wszystko jest marnoscia’

Inna plaszczyzna dialogu z buddyzmem moze by¢, gloszona od samego poczat-
ku w tym systemie religijnym, doktryna o zbawieniu. W obydwu religiach sg to
rownie wazne doktryny; tak jak dla buddysty, tak i dla chrzescijanina, droga zba-
wienia okresla nasze mysli i nasze dzialania. Dla nas, chrzescijan, ta droga nie jest
oczywiscie osmioraka Sciezka, lecz sam Chrystus, ktory powiedzial o Sobie: ,,(...) Ja
jestem droga, i prawda, i zyciem (...)” (J 14,6)™. Dialog na tej plaszczyznie jest jed-
nak bardziej mozliwy z. buddyzmem mahajany, bowiem buddyzm pierwotny nie za-
wiera idei Boga, lecz co najwyzej ideg¢ najwyzszego Prawa. Wprost o mozliwosci
zbawienia wyznawcow mahajany, zwlaszcza bothisathéw, powie omawiany tu do-
kument w kotekscie Jezusowej mowy o sadzie ostatecznym. ,,Liczni beda zapewne
w dzien sadu ci, ktdrzy nieoczekiwanie ustysza slowa Jezusowe, ktorego nie znali:
«(...) co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczyni-
lin” (Mt 25,40)"

Ze wsp6lnym obu religiom, cho¢ réznie rozumianym poj¢ciem zbawienia {aczy
si¢ Scisle pojecie wyzwolenia. Tu réwniez zachodzi kolejna mozliwos¢ dialogu
chrzescijanstwa z buddyzmem. My przeciez, tak jak buddysci, szukamy wyzwole-
nia. Przyjmujac oredzie Kosciotla, spotkalismy Tego, ktdry jest Droga i Prawda (por.
J 14,6) i to wlasnie owa prawda nas wyzwala (por. J 8,32); prawda, ktora dla bud-
dystow jest prawdziwa madroscia. Jezeli my, chrzescijanie, b¢dziemy kroczy¢ nasza
Droga w swietle Tego, ktéry .,(...) oswieca kazdego czlowieka, gdy na $wiat przy-
chodzi” (J 1,9), to nie mozemy si¢ ostatecznie wzajemnie nie uslysze¢ i stopniowo
przyblizyé™

Analizowane powyzej nowotestamentalne teksty, Swiadczace o mozliwosci dia-
logu chrzescijanstwa z innymi religiami, nie stanowia oczywiscie wszystkich odnie-
sien Nowego Testamentu do innych religii, bowiem na kartach Pisma $w. mamy
szereg sadow negatywnych, lecz chodzi w nich gléwnie nie o potgpienie innych
religii, lecz o napi¢tnowanie roznego rodzaju postaw sprzecznych z podstawowymi
zasadami wiary, takich np. jak politeizm, balwochwalstwo czy rézne wykroczenia
moralne.

Takie w sumie optymistyczne wnioski, wysuwane we wspolczesnej biblistyce,
umozliwiaja Kosciotowi konca XX w. zintensyfikowanie wysitkoéw w dialogu z in-
nymi religiami. Podobna pomocg bedzie tu drugie zrédlo Objawienia, jakim jest
Tradycja. Ta problematyka moglaby jednak stanowi¢ przedmiot osobnego opraco-
wania.

 Tamze, s. 92.

% Tamze, s. 95-96.

7 Buddyzm, s. 116—177; por. FEDOU, dz. cyt., s. 94-95, 103; M. SCHMAUS, Das Ethos der Weltreli-
gionen und die Unterscheidung des Christlichen, ZMR 58(1974), s. 172, 174.

® Buddyzm, s. 118-119.
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Les textes du Nouveau Testament
dans les documents de I'Eglise sur le dialogue entre religions

Résumé

Les documents de I'Eglise font usage des textes du Nouveau Testament pour motiver
sur la possibilité du dialogue entre religions. Il y a trois collections des textes: 1) ceux qui
parlent généralement des religions, 2) ceux qui concement du dialogue avec le judaisme,
3) ceux qui se rapportent a dialogue avec le bouddhisme.

En premier lieu on a indiqué la personne de Jésus Christ. Ce lui surtout, par sa attitude,
nous montre des possibilités et des perspectives du dialogue. Ensuite on a parlé des signes
fondamentales qui conditionnent le dialogue. Ils sont: I'ouverture sur les autres nations et
les traditions religieuses, 'humilité, la capacité de donner le témoignage de la foi, la re-
connaissance des valeurs dans autres religions, et aussi la conviction que le christianisme
n'est pas une religion absolument idéale.

A coté du sujet des possibilités du dialogue avec le judaisme parlent deux documents
— Orientations et suggestions pour l'application de la déclaration ,, Nostra aetate” nr 4
et surtout Les Julifs et le judaisme. Leurs argumentations procédent dans deux directions:
la premiére designe des racines juives du christianisme; la deuxieme montre des liens entre
le Nouveau et I'Ancien Testament. Une place particuliére a ici le text Rom 9-11.

La demniére partie contient un nombre peu important des arguments pour rapport a dia-
logue avec le bouddhisme. Il y a quelques textes bibliques, par exemple Lc 9,23; Jn 8,32;
14,6.

Plus d'une foi la Bible prononce aussi des sentences négatives a I'adresse des autres reli-
gions. Il n'y a pas de condamnation, mais plut6t une stigmatisation de politeisme, d'idolatrie
et de crime morale.



