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1. Historyczne uwarunkowania odrebnosci Slaska ~ I1. Wielojezyczno$¢ w liturgii
i w duszpasterstwie ~ ITI. Rola modlitewnika Droga do nieba — Weg zum Himmel
— IV. Znaczenie Géry $w. Anny i innych miejsc pielgrzymkowych, rola bractw i
stowarzyszen religijnych — V. Specyfika zycia sakramentalnego i roku liturgicz-
nego w parafiach $laskich

Nawet bardzo pobiezna obserwacja gornoslaskich parafii, zwlaszcza o
przewadze ludnosci miejscowego pochodzenia, pozwala zauwazy¢ caly szereg
cech zycia religijnego i form poboznos$ciowych, ktérych nie spotykamy w in-
nych regionach kraju. Na specyfike¢ t¢ wplyw wywarly przede wszystkim od-
rgbne uwarunkowania historyczne. W opracowaniu niniejszym pragniemy je
jedynie zasygnalizowaé. Nalezy na wstgpie zaznaczy¢, iz brakuje dotad pelne-
go opracowania naukowego religijnosci $lazakéw. Stosunkowo szeroko zostat
dotad opracowany folklor i wazniejsze zwyczaje $wiateczne ludnosci $laskiej’
Istnieje pilna potrzeba prowadzenia badan nad typowymi przejawami Zycia re-
ligijnego wspélnot parafialnych na Gérnym Slasku. Odrebnosci i specyfiki tej
nie sposob nalezycie opisac i zinterpretowa¢ bez poznania mechanizméw ich
powstawania, w tym przede wszystkim wazniejszych uwarunkowan historycz-
nych, kulturowych, narodowo-etnicznych i spotecznych. Ludnos$¢ innych re-
gionéw Polski cz¢sto nie rozumie specyfiki $laskiej odregbnosci, w tym takze
religijnej, wyciaga czasem bl¢dne wnioski i apriorycznie ja deprecjonuje.

W krétkim artykule mozemy jedynie w sposéb wybidrczy wskaza¢ na
najwazniejsze przyczyny, ktére wptywaly na przestrzeni dziejow na aktualny
ksztalt i specyfike takich, a nie innych form zycia religijnego na Gérnym Sla-
sku. Pojgcie Gornego Slaska traktujemy w kategoriach historycznych, gtéwnie

! Zob. opracowania i literatur¢ podana w: Folklor Gornego Slgska, red. D. SIMONIDES,
Katowice 1989.
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jako dawna rejencje opolska, ktéra zasadniczo pokrywa si¢ z terenem dzisiej-
szej gomoslaskiej prowincji koscielnej (archidiecezja katowicka i diecezje gli-
wicka oraz opolska; ta ostatnia obejmuje rowniez znaczne tereny dzisiejszego
wojewodztwa czestochowskiego — parafie dekanatu oleskiego i dobrodzien-
skiego).

Na wstepie wyjasnienia wymaga réowniez okreslenie: ,,zycie religijne”.
Jest ono réznie pojmowane w poszczegdlnych dyscyplinach naukowych. W na-
szym przypadku nie chodzi o opis wewngtrznego i osobowego stosunku czto-
wieka do rzeczywistosci transcendentnej, jakim jest Trdjjedyny Bog, ale o ze-
wnetrzne i latwo spostrzegalne praktyki religijne, zwlaszcza wspdlnotowe for-
my Zycia religijnego parafian, przejawiajace si¢ przede wszystkim w sprawo-
waniu obrzedow liturgicznych, gléwnie sakramentalnych, w sposobie wspdl-
notowego S$wietowania oraz w formach poboznosci ludowej (nabozenstwa,
pielgrzymki, bractwa itp.). Mimo sporej literatury omawiajacej folklor i zwy-
czaje Slaskie, trzeba stwierdzi¢, iz opisywane tam religijne tresci nie doczekaly
si¢ jeszcze wlasciwego opracowania teologicznego, dlatego w przyszlosci spo-
ro uwagi nalezaloby poswigci¢ rowniez teologicznej interpretacji zwyczajow
religijnych w parafiach $laskich.

Osobnym zagadnieniem sa réwniez inne odrebnosci Gérnego Slaska, jak
gospodarcze, spoteczne i polityczne, nie oznacza to, Ze nie wplywajq wzajem-
nie na siebie, a takze nie wykluczaja one zwiazkéw i podobienstw z innymi
ziemiami polskimi, przeciwnie, mocno je podkreslaja (to takze specyfika gor-
noslaska).

I. Historyczne uwarunkowania odrebnosci Slaska

Na przestrzeni dziejéw Slask byl zawsze terenem pogranicza i dlatego
dla osciennych panstw postrzegany by! jako bogaty ,.kes do zabrania”. Uprasz-
czajac skomplikowane i czgsto bolesne procesy dziejowe powodowalo to w
konsekwencji otwarto$¢ na wplywy osciennych kultur i tradycji. To swoiste
ubogacenie znalazlo swdj wyraz réwniez w bogatych formach religijnosci
mieszkancow tego regionu, ktory od roku 1000 tworzy biskupstwo wroctawskie
i nalezy do metropolii gnieznienskiej. Ogromna rol¢ odegratly jednak burzliwe
losy polityczne Slaska, ktéry kilkakrotnie, i to czgsto nie z wlasnej woli, zmie-
nial przynaleznos¢ panstwowa. Przed rokiem tysiecznym Slask nalezal krotko
do Czech, nastgpnie do 1335 r. nalezal do ziem Kroélestwa Polskiego, przez
kolejne 200 lat (1335-1526) do Korony Czeskiej, a wraz z nig przez dalsze 200
lat (1526-1740) do monarchii austriackiej, potem przez kolejne 200 lat (1740-
1945) przynalezy do Prus. Natomiast Slask jako diecezja wroclawska w $cislej
wigzi koscielnej z metropolia gnieznienskg pozostawal co najmniej do potowy
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XVII wieku’. Pograniczny charakter i polityczne losy Slaska sprawily, iz region
ten stale ubogacal si¢ kulturowo i cywilizacyjnie, i to czgsto niezaleznie od
nieuniknionej rywalizacji, a nawet wzajemnych walk i wojen. Nalezy pamigtac,
iz to ubogacanie i wzajemne oddzialywanie na Slasku bylo tréjstronne: polskie,
niemieckie i czeskie (morawskie); zreszta do dzi$ historyczne ziemie Slaska
przynaleza do tych trzech wymienionych panstwowosci.

Problem wielokulturowosci na Slasku pojawia si¢ juz w XIII wieku w
zwiazku z osadnictwem ludnosci niemieckiej. Najsilniejszy etap kolonizacji
trwal od polowy XIII w. do ok. 1320 roku. Ksigzgta slascy sprzyjali osadnic-
twu, zwlaszcza na terenach niezamieszkatych lub slabo zagospodarowanych.
Kolonisci przynosili ze soba nowe i bardziej atrakcyjne rozwiagzania ustrojowo-
gospodarcze i osiagnigcia cywilizacyjne. W XTIV wieku obok jezyka lacinskie-
go jezykiem kancelaryjnym stal si¢ réwniez jezyk niemiecki, jako bardziej
rozwiniety niz polski’ W nastepnych wiekach poglebia sie zakres stosowania
jezyka niemieckiego. W dobie humanizmu (XV/XVI w.) wielokulturowos$¢ na
Slasku staje si¢ czyms trwalym i normalnym. W tym czasie, mimo wymieszania
jezykowego, mieszkancy miast stosuja w wigkszym zakresie jezyk niemiecki, a
wies cz¢sciej poshuguje si¢ mowa polska.

W czasach najnowszych inaczej potoczyly si¢ losy mieszkancéw Dolne-
go i Gormego Sla:ska. Po roku 1945 na Slasku dokonano masowych przesiedlen
i nastgpilto niespotykane dotad wymieszanie ludnosci. Proces integracyjny, a na
Gérnym Slasku repolonizacyjny, oceniamy z perspektywy lat, zwlaszcza po
upadku PRL, zdecydowanie negatywnie. Wszystko to mialo i ma wplyw na
zroznicowanie postaw religijnych i spoleczno-kulturowych mieszkancow dzi-
siejszego Slaska.

Na ksztalt dzisiejszego katolicyzmu na Gérnym Slasku ogromny wplyw
wywarla przynalezno$é do monarchii austriackiej. Po niemal calkowitej prote-
stantyzacji diecezji wroclawskiej w XVI w. przynaleznos$¢ ta umozliwila w
okresie baroku (XVII-XVIII w.) na radykalng rekatolicyzacje diecezji wro-
clawskiej, zwlaszcza na Gérnym Slasku. W procesie tym ogromng role ode-
graly zakony, a zwlaszcza powstaty w XVI wieku zakon ksigzy jezuitow. Zo-
stali oni sprowadzeni do wiekszych miast $laskich, gdzie zakladali wlasne
szkoly. Do najbardziej znanych nalezaly kolegia w Nysie (stynne Colegium Ca-
rolinum) oraz we Wroclawiu (pozniejszy uniwersytet)' Korzeni wielu form
poboznosciowych, modlitw i $piewdw, jakie zachowaly si¢ na Slasku, nalezy
szukaé w tradycji austriackiej; stad pochodza m.in. popularne na Slasku, $pie-
wane do dzi$ piesni Na Twe stowo sie zblizamy albo Alleluja, zyw jest juz

2 Zob. K. DoLA, Slgsk miejscem spotkania kultury polskiej i niemieckiej w dobie humanizmu,
,.Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™ 8(1980), s. 219.

* Tamze, s. 220n.

* Por. W. MARSCHALL, Geschichte des Bistums Breslau, Stuttgart 1980, s. 83-112.
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$mierci zwyciezyciel’ Podobnej proweniencji jest prawie powszechny zwyczaj
uczestniczenia orkiestr detych w obrzedach liturgicznych w kosciotach.

Skomplikowane dzieje Slaska wplynely réwniez na jego nietatwa proble-
matyke narodowos$ciows, a to z kolei znalazlo swoje odbicie w specyficznych
formach zycia religijnego mieszkancow tego regionu. Ztozonos¢ problematyki
narodowosciowej wciaz jest malo znana, istnieje wiele uproszczen i nieobiek-
tywnych ocen, ktére spotykamy zaréwno u badaczy polskich, jak i niemieckich.
Czesto zapomina si¢, iz o §wiadomosci narodowej na Slqsku nie decydowal
stosowany przez ludno$¢ jezyk. Zwlaszcza na Gémym Slasku wigkszos¢ ro-
dzimej ludnosci nie miala i czgsto nie ma do dzi$ skrystalizowanego poczucia
przynaleznosci narodowe;j®

Rézmorodno$é etniczno-narodowa na Slasku w minionych wiekach starat
si¢ integrowaé Kosciot przede wszystkim w oparciu o nadrz¢dne i ponadnaro-
dowe wartosci chrzescijanskie. Bylo to podyktowane zmieniajaca si¢ przyna-
leznos$cia panstwowg i wielkim zréznicowaniem narodowo-etnicznym ludnosci.
Dlatego duchowienstwo, ze wzgledéw duszpasterskich, usilowalo zachowaé
swoistg ,,neutralnos¢" — w kosciotach nie uprawiano ani polskiego, ani nie-
mieckiego patriotyzmu. Nie gloszono z zasady patriotycznych kazan, nie $pie-
wano takich piesni, jak BoZe, cos Polske itp. Postawa taka razila repatriantow
przybylych po ostatniej wojnie na Slask Opolski. Tymczasem taki styl pracy
duszpasterskiej mial 1 nadal ma swoja geneze historyczna. Zmieniajacy sie
wladcy Slaska zawsze usitowali wykorzystywaé Kosciél do swoich celéw,
zwlaszcza w latach kulturkampfu, narodowego socjalizmu lub w czasie nie-
udolnej repolonizacji po roku 1945. Nie dziwi zatem fakt, iz w czasach pru-
skich istnial nawet zakaz wladz koscielnych poruszania jakichkolwiek tematow
politycznych. Utrzymanie tej linii rdwniez po ostatniej wojnie dyktowaly
wzgledy duszpasterskie, zwlaszcza w parafiach mieszanych’.

IL. Wielojezycznosé w liturgii i w duszpasterstwie
Na Gérmym Slasku do wybuchu drugiej wojny $wiatowej ludno$é postu-

giwala si¢ w duszpasterstwie parafialnym j¢zykiem niemieckim i polskim, a na
poludniu réwniez j¢zykiem czeskim. Trzeba jednak pamigtaé, co obecnie po-

5 Ostatnie badania nad §laska piesnia religijng wskazuja, ze genezy tekstow lub melodii blisko
stu piesni ko$cielnych épiewanych na Slasku nalezy szukaé w $piewach morawsko-czeskich lub
niemieckich, por. A. NOWAK, Polsko-niemiecko-czeskie piesni koscielne w tradycji liturgicznej na
Slasku, mps, Opole 1996, s. 105-110.

® Por. A. SITEK, Organizacja i kierunki dzialalnosci Kurii Administracji Apostolskiej Slgska
Opolskiego w latach 1945-1956, Wroctaw 1986, s. 19-35.

" Por. K. DOLA, Kosciét Katolicki na Opolszczyinie w latach 1945-1965, ,Nasza Przyszlos¢”
22(1965), s. 83.
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twierdzaja roéwniez badacze polscy, iz ludno$¢ polskojezyczna, cho¢ wiadata
polskim jezykiem, zachowywala polskie zwyczaje, czytala polskie ksiazki i
modlita si¢ z polskich ksigzeczek do nabozenstwa, to jednak jezyk byl tu
przede wszystkim skladnikiem swojskiej kultury, elementy miejscowego folk-
loru, a jedynie w niewielkim stopniu byl on wyrazem przekonania o tozsamosci
lub tacznosci z narodem polskim. Byla to polskos$¢ bardziej obyczajowa niz na-
rodowa. S. OSSOWSKI tlumaczy to na przykladzie parafii Dobrzen Wielki, w
ktérej w roku 1939 usunigto jezyk polski z kosciola i zabroniono polskich
spiewdw, wowczas to ,kobiety ze Stowarzyszenia Matek Chrzescijanskich za-
cze¢ly si¢ schodzi¢ konspiracyjnie, aby $piewaé po polsku. Nie z mitosci do Pol-
ski, tylko z milosci do swojej religii i przywiazania do swoich piesni, ktérych
umialy wiele i do ktérych przyzwyczaily si¢ od dziecka. Polski jezyk byl ele-
mentem ich katolicyzmu™ Tylko pewna cze$é Slazakéw na drodze specyficz-
nej ewolucji doszla do polskiej swiadomosci narodowej, jednak spora czesc¢
mieszkaficéw Gornego Slaska miala poczucie odrebnosci zaréwno wobec
Niemc6w, jak i Polakéw. Czuli si¢ oni po prostu Slazakami. I tak jest w duzej
meerze do dzis.

Jedng z zasadniczych cech przejawow zycia religijnego, zwlaszcza jego
form kultu, byla wspomniana wyzej wielokulturowos¢ i wyplywajaca z tego
wielojezyczno$¢ wraz z koniecznos$cig prowadzenia przez Koscidl duszpaster-
stwa mniejszo$ciowego. Troska o mniejszosci narodowe widoczna byla na Sla-
sku juz w XIIT wieku, kiedy to wzmogtla si¢ kolonizacja i1 osadnictwo na prawie
niemieckim. Woéwczas to arcybiskup Jakub SWINKA na synodzie w Leczycy
(1285 i 1287 r.) dopominat sie, aby duszpasterze znali oblicze swojej trzody i
polecil, aby nie dopuszczano na beneficja duszpasterskie kandydatow, ktorzy
nie znali miejscowego jezyka, gtéwnie polskiego’ Nie dziwi takze fakt, iz
réwniez po6zniejsze synody diecezjalne (1446, 1509, 1580) nakazuja probosz-
czom dobor wspolpracownikéw, ktérzy rozumieja jezyk mieszkancow, glownie
polski i niemiecki.

Na Slasku juz od XIII wieku jezyki narodowe zaczety stopniowo przeni-
ka¢ do wylacznie lacinskiej liturgii, o czym $wiadczy chociazby postanowienie
synodu prowincji gnieznienskiej, ktéry odbyt si¢ we Wroclawiu w 1248 r. pod
przewodnictwem legata papieskiego JAKUBA z Leodium, nakazujacy ducho-
wienstwu, aby odmawiato w ,.jezyku ojczystym” w niedziele i sSwigta po Ewan-
gelii modlitwe Ojcze nasz i Wierze w Bogaw. Roéwniez kazania byly gloszone w
jezykach narodowych. W potowie XIV w. weszly do liturgii mszalnej pierwsze
piesni w jezyku niemieckim i polskim (piesni Spiewane przed kazaniem), a nie-
co pdZniej rowniez $piewy mszalne (na wejscie, przygotowanie darow 1 Komu-

¥ S. OssowsKl, O ojczyznie i narodzie, Warszawa 1984, s. 102-107.
® Por. K. DOLA, Dzieje Kosciota na Slgsku, cz. 1, Sredniowiecze, Opole 1996, s. 77n.
' Por. W. URBAN, Zarys dziejow diecezji wroctawskiej, Wroctaw 1962, s. 75n.
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ni¢). Do szerszego jednak zastosowania piesni mszalnych w jezyku narodowym
na Slasku doszto dopiero w okresie renesansu'' W stosunkowo szerokim za-
kresie stosowany byl jezyk niemiecki, polski i czeski w rytualach wroctaw-
skich, z ktorych duchowienstwo sprawowalo sakramenty chrztu, pokuty, mal-
zenstwa i namaszczenia chorych, a takze wedhug ktérych odprawiano obrzedy
pogrzebowe, rozne procesje i nabozenstwa ludowe, zwlaszcza litanie'” Doszlo
do paradoksalnej sytuacji, gdyz potrydenckie rytualy diecezji wroclawskiej z
lat 1653, 1775, 1794, 1847, 1893 i 1929 mialy wiecej jezyka polskiego niz ry-
tualy stosowane w tym samym okresie w diecezjach w Polsce’

Przed druga wojna Swiatowa caly Gorny Slask zamieszkiwata ludnosé
jezyka polskiego i niemieckiego, a takZze w minimalnym stopniu czesko-
morawskiego (przygraniczne parafie w powiecie raciborskim). Kosciol katolic-
ki na Slasku, zakorzeniony na tym terenie od tysiaca lat, potrafil zmiesci¢ w
sobie wielos¢ tradycji kulturowej i narodowej. Niezaleznie od zmiennych wa-
runkéw politycznych Koscidt usitowal godzi¢ te tradycje migdzy innymi po-
przez duszpasterstwo wielojezyczne, prowadzone nieprzerwanie az do wybu-
chu drugiej wojny swiatowe;.

Kiedy obecnie niektérzy wnosza zastrzezenia i maja pretensje do Bisku-
pa Opolskiego o zezwolenie na odprawianie liturgii w jezyku niemieckim,
warto pamig¢ta¢ o stanowisku dawnych wladz koscielnych, w tym takze nie-
mieckich sprzed ostatniej wojny, ktore byly zatroskane o jezyk polski i staly na
stanowisku przestrzegania prawa ludnosci do stosowania wtasnego ,,jezyka ser-
ca” Zaréwno kardynal Jerzy KOPP (1887-1914), jak i kardynal Adolf
BERTRAM (1914-1945), jak wynika to z instrukcji i listéw pasterskich, upomi-
nali i zachecali duchowienstwo, aby lagodzilo narodowe réznice i konflikty.
Kardynal BERTRAM, zwracajac si¢ do ks. pralata J6zefa KUBISA, proboszcza
parafii s$w. Krzyza w Opolu, w liscie z 11 X 1932 r. pisal: ,,Jedynym miarodaj-
nym kryterium winno by¢ dobro duszpasterskie, a wigc zastosowanie jezyka
celem lepszego zrozumienia i zdobycia serca dla prawd wiary, pouczenia i zbu-
dowania”'* Natomiast w swoim zarzadzeniu z 15 XII 1921 r., obowigzujacym
do 1939 r., kardynal BERTRAM gwarantowatl prawo mniejszosci do nauki religii
1 odprawiania nabozenstw w jezyku polskim. Stal na stanowisku, iz w decy-

' Por. B. BIELAWSKA, Polska piesr mszalna do 1940 roku, w: Studia z dziejow liturgii w
Polsce, red. W. SCHENK, t. IT], Lublin 1980, s. 132.

12 Por. J. JUNGNITZ, Die Breslauer Ritualien, ,,Schlesiches Pastoralblatt”, Breslau 1892, s. 15-
38; W. DURIG, Der gottesdienstliche Gebrauch der Volkssprache im Bistum Breslau,
»Schlesisches Priesterjahrbuch”, (1964)3-4, s. 6-25.

13 Por. F. SCHUBERT, Die Volkssprache in den Breslauer Diozesanritualien von 1653-1929,
»Ostdeutsches Pastoralblatt”, 54(1934), s. 12-22, 46-57, W. URBAN, Jezyk polski w
duszpasterstwie diecezji wroctawskiej, ,,Polonia Sacra™ 2(1958), s. 256.

¥ W. MARSCHALL, Die Sprachlichen Verhdltnisse in Oberschlesien nach dem , Real-
Handbuch des Bistums Breslau” von 1929, ,,Oberschlesisches Jahrbuch” 2(1989), s. 89.
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zjach o stosowaniu jezyka w nabozenstwach nalezy kierowal si¢ wzgledami
duszpasterskimi oraz stosunkiem ilosciowym ogo6tu niemiecko- i polskojezycz-
nych parafian.

Starano si¢ rowniez thumaczy¢ na jezyk polski listy pasterskie arcybisku-
pa wroctawskiego. Tlumaczenia te zamieszczano w urz¢gdowym organie kurial-
nym i wydawano w osobnych broszurach. Takze kandydaci do kaplanstwa na
studiach na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Wroctawskiego zobowigza-
ni byli do uczg¢szczania na lektorat z jezyka polskiego, a pochodzacy z Gérnego
Slaska musieli obowiazkowo sktadaé specjalny egzamin z tego jezyka, zas w
ramach ¢wiczen mieli oni réwniez obowiazek wyglaszania kazan w jezyku pol-
skim"’ Takie duszpasterskie nastawienie wtadz koscielnych przed wojna, mimo
niesprzyjajacych okolicznosci i nacisku rezymu narodowego socjalizmu, po-
dyktowane bylo rzeczywista koniecznoscig i dobrem duchowym wiernych,
gdyz na Gérnym Slasku istnialo wéwczas 241 parafii, w ktérych duszpasterz
oproécz jezyka niemieckiego musiat znaé réwniez jezyk polski'®

Dopiero rezym hitlerowski w roku wybuchu II wojny swiatowej zabronit
sprawowania duszpasterstwa dwujezycznego na Slasku. Taki sam zakaz, ale w
stosunku do jezyka niemieckiego, zostal wydany przez komunistyczne wladze
polskie po wojnie. Zabroniono po roku 1945 réwniez uzywania jezyka nie-
mieckiego w Zyciu codziennym oraz jego nauczania w szkolach srednich.
Wiele tradycji religijnych niemieckojezycznych uleglo catkowitemu zanikowi,
jedynie niektére formy, kultywowane prywatnie, zachowaly si¢ w Zyciu nie-
licznych mieszkancow Gornego Slaska. Dopiero w postkomunistycznej i odra-
dzajacej si¢ demokracji ostatnich lat w wielu parafiach miejscowa ludnosé
upomniala si¢ 0 przywrdcenie zabronionych dotad form przedwojennego dusz-
pasterstwa dwujezycznego. Kosciol wierny swemu powolaniu musiat wroci¢ w
tym wzgledzie do wiekowej praktyki. W swoim nauczaniu i w praktyce pod-
kreéla, iz wielos$¢ jezykow w liturgii nie powinna parafian dzieli¢, ale ubogacac
i taczy¢. Dla wielu wspdlnot parafialnych rodzi to jednak nowe problemy i za-
dania, nowe trudnosci i zagrozenia, ktore zawsze przy dobrej woli mozna prze-
zwyciezy¢ w duchu chrzescijanskiej mitosci i tolerancji. W wielojezykowym
duszpasterstwie bardzo pomocne mogg si¢ okazac stosowane przez wieki az do
czasOw przedwojennych sprawdzone postawy i wzorce. Podsumowujac mozna
stwierdzié, iz Kosciot na Slasku dal bardzo znaczacy dowdd kilkusetletniego
szacunku dla wielonarodowej i wielokulturowej ludnosci tej ziemi. Kos$ciél po-
nadto zdal egzamin ze swojej dojrzatosci i nie pozwolil zaciesnié si¢ do jedne;j
opcji narodowej, wytyczajac wspélczesnym i potomnym realizacje potrzeb
duszpasterstwa mniejszosci narodowych.

15 Por. W. URBAN, Polskie kaznodziejstwo i katechizacja we wroctawskiej diecezji w czasach
pruskich, ,Nasza Przesztos¢” 17(1963), s. 150.
' Por. K. DOLA, Kosciot Katolicki na Opolszczyznie, s. 70.
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IIL. Rola modlitewnika Droga do nieba — Weg zum Himmel

Wyjatkowo skutecznym narz¢dziem ksztattujacym specyfike zycia reli-
Cieszyly sie¢ one swoistg popularnoscia. Na omawianym terenie pierwsze mo-
dlitewniki zaczely ukazywac si¢ juz w XVI wieku. Szczegélnie duzo modli-
tewnikéw pojawilo si¢ w okresie migdzy 1840 a 1914 r., byly one wydawane w
jezyku polskim, niemieckim i czeskim. Autorami modlitewnikéw byli przede
wszystkim proboszczowie, ktérzy wydawali je dla potrzeb swoich parafian.
Najwiecej modlitewnikéw wydrukowano w Mikolowie (114 tytuldw), nastgp-
nie na Gorze $w. Anny (62), w Bytomiu (27), Piekarach (27), Opolu (21, z tego
13 polskich, 7 niemieckich i 1 niemiecko-polski), Gliwicach (9), Raciborzu (6),
Olesnie (9) i Glogéwku (6)"". Niekompletny zestaw $laskich modlitewnikéw z
roku 1968 wylicza 332 tytuty'®

Nawet jeszcze dzi$ mieszkancy innych dzielnic Polski kiedy przejezdzaja
w niedzielne przedpotudnie przez parafie gérmoslaskie, z pewnym zdziwieniem
spostrzegaja, iz wigkszos$¢ ludzi $pieszacych do swoich koscioléw niesie ze so-
ba ksiazeczki do nabozenstwa. Najczesciej jest to modlitewnik Droga do nieba.
Modlitewnik ten odegral ogromng rol¢ w ksztaltowaniu swiadomosci religijne;
i w zachowaniu tozsamosci $laskiej na przestrzeni ostatniego wieku'’

Z ogromne]j liczby modlitewnikéw najwigksza popularno$é zyskata Dro-
ga do nieba, opracowana i1 wydana przez ks. Ludwika SKOWRONKA (1859-
1934), proboszcza parafii Bogucice k. Katowic®® Pierwsze wydanie polskie
Drogi do nieba i niemieckie Weg zum Himmel ukazalo si¢ w roku 1902/03*
Pod tym samym tytulem na Goérze sw. Anny i we Wroclawiu ukazal si¢ modli-

'” Por. W. OGRODZINSKI, Dzieje pismiennictwa slaskiego, do druku przygotowat L. BROZEK,
Z. HIEROWSKI, Katowice 1965, s. 42-43.

'* Zob. T. OcHOT, Modlitewniki gornoslgskie do 1914 r., ,Rocznik Teologiczny Slaska
Opolskiego” 1(1968), s. 357-408.

' Modlitewnik wydawany prawie kazdego roku przez Wydawnictwo Swietego Krzyza w
Opolu. Na temat genezy modlitewnika zob. K. WORBS, Modlitewnik gornoslgski ,, Droga do
nieba” ksiedza Ludwika Skowronka. Studium historyczno-pastoralne, Lublin 1988, (mpsBKUL);
analizie teologiczno-pastoralnej modlitewnik poddat A. GLAESER, W stuzbie czlowiekowi
Teologiczno-pastoralny wymiar modlitewnika , Droga do nieba”, (Opolska Biblioteka
Teologiczna, nr 1) Opole 1994.

20 Biografi¢ tego zastuzonego duszpasterza zob.: F. WOSNICA, Ludwig Skowronek (1859-
1934), w: Schlesische Priesterbilder, red. J. GOTTSCHALK, t. V, Aalen-Wurtt [b.r.], s. 69-71; por.
takze K. WORBS, dz. cyt., s. 80-94.

2! Przez 40 lat do czasu wybuchu II wojny $wiatowej modlitewnik w obu wersjach
jezykowych ukazywal si¢ w roznych formatach i na wysokim poziomie edytorskim w
Wydawnictwie R. MEYERA w Raciborzu.
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tewnik ks. Ignacego BOHMA??. Podobne modlitewniki, takze pod tym samym
tytulem, spotykamy réwniez poza Slaskiem, np. w Wilnie (1731), Krakowie
(1863), Poznaniu (1871), Pelplinie (1877), Warszawie (1893)>. Do 1920 r. kil-
ka wydan ksigzeczki pod tym samym tytulem, ale w opracowaniu ks. Ignacego
BOHMA, ukazalo si¢ na Goérze sw. Anny i we Wroclawiu. Jednak uklad tre-
$ciowy oparty byl gléwnie na poszczegélnych sakramentach, natomiast ks.
SKOWRONEK material tresciowy utozy} wedtug poszczegdlnych dni tygodnia.

Modlitewnik i $piewnik Droga do nieba przed ostatnia wojna zaspokajat
réwniez potrzeby duszpasterstwa dwujezycznego na Gémym Slasku. Wersje
polska i niemiecka tego modlitewnika nie byly identyczne, posiadaly jednak
sporo tych samych modlitw, a ponadto okolo 40 piesni mialo wspdlne melodie.
W ten sposéb nabozenstwa nie dzielily parafian, a poszczegélne grupy jezyko-
we nie tworzyly zamknigtego getta, poniewaz te same osoby z latwoscig mogly
uczestniczy¢ w nabozenstwach zaré6wno niemieckich, jak i polskich.

Stosowana obecnie na terenie diecezji gliwickiej i opolskiej wersja Drogi
do nieba, wydawana prawie kazdego roku przez Diecezjalne Wydawnictwo
Swietego Krzyza w Opolu, jest kilkakrotng i gruntowna przerobka modlitewni-
ka ks. L. SKOWRONKA. Powotana w 1947 r. przez 6wczesnego administratora
apostolskiego ks. Bolestawa KOMINKA komisja redakcyjna starala si¢ uwzgled-
ni¢ nowa sytuacje na Slasku Opolskim i wlaczyé do modlitewnika réwniez tra-
dycje religijne wiemych przybylych z réznych stron Polski. Poprawiona wersja
modlitewnika ukazata si¢ w 1948 r. Kolejnego gruntownego przeredagowania
dokonano w 1958 r. z polecenia bpa F. JOPA. Natomiast w latach 60-tych i 70-
tych starano sie na biezaco uwzgledniaé¢ w kolejnych wydaniach wymogi od-
nowy liturgicznej. Ostatnie, stosunkowo duze zmiany, zar6wno w czg¢sci mo-
dlitewnej, jak i w zestawie $piewow, mialy miejsce w latach 1976-1978. Aktu-
alnie przygotowywana jest kolejna rewizja redakcyjna wersji polskoj¢zyczne;.

Po roku 1989, kiedy cze¢sé ludnosci upomniatla si¢ o przywrocenie dusz-
pasterstva mniejszosci niemieckiej, zaistniala potrzeba opracowania nowej
wersji niemieckojezycznej modlitewnika i Spiewnika. Gléwnie dla potrzeb tej
ludnosci, a takze dla wyjezdzajacych w tym czasie do Niemiec, ks. Joachim

Dmrca ANAQTE (e 10OINN cmnmnrbndonner ma Qlasdlin cccnfaca. OIC. T2 1. Teolo iCZ-
L LSOO VAR \Wle LUV ), l.l\.l\dl\.l\-ll_a(.t\.«.y L DigonaG PlUlvoUl \AJ .y\.u.dcuu 1 g

nego Uniwersytetu Augsburskiego, opracowal i wydal dwuj¢zyczna (polsko-
niemiecka) wersje skrocona tego modlitewnika (ze wzgledu na czerwona
okladk¢ popularmie nazwano ja ,,czerwong ksiazeczka”**). Pelne wydanie mo-
dlitewnika dla potrzeb mniejszosci niemieckiej pod tym samym tytulem przy-

22 Por. K. WORBS, dz, cyt., s. 95.

B Zob. K. ESTREICHER, Bibliografia polska XIX stulecia, t. V, Krakéw 1967, s. 174,

* Weg zum Himmel. Katholisches Gebet- und Gesangbuch — Droga do nieba. Katolicki
modlitewnik i spiewnik, oprac. i wyd. J. PIEGSA, Augsburg 1989, ss. 189.
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gotowal Referat Duszpasterstwa Mniejszosci Narodowych Diecezji Opolskie;j.
Modlitewnik i $piewnik ten zostal wydany czgsciowo w wersji dwujgzycznej
(niemieckiej 1 polskiej). Przygotowany przez ks. Wolfganga GLOBISCHA mate-
rial zredagowal ks. Joachim WALOSZEK, natomiast dzial Spiewdw (z zapisem
nutowym) zredagowali pracownicy Studium Muzyki Koscielnej®

Droga do nieba odegrala bardzo pozytywna rol¢ w formacji religijno-
spotecznej katolikow Gomego Slaska na przestrzeni ostatnich dziesigcioleci.
Poglebita religijnos¢ ludowa w jej wymiarze wspolnotowym oraz indywidual-
nym, a takze przyczynila si¢ do bardziej czynnego i owocnego uczestnictwa w
sprawowanej liturgii posoborowe;j.

IV. Znaczenie Gory Sw. Anny i innych miejsc pielgrzymkowych,
rola bractw i stowarzyszen religijnych

W formowaniu specyfiki religijnej Goérnego Slaska nieposlednia role
spelnialy miejsca pielgrzymkowe, w tym zwlaszcza Gora sw. Anny. To lokalne
sanktuarium stalo si¢ wrecz religijnym symbolem tej ziemi*® Znaczna czesé
historiografii niemieckiej i polskiej ostatnich lat ukazywala to miejsce zbyt jed-
nostronnie, gléwnie w kategoriach narodowo-politycznych. Tymczasem od
przeszto czterystu lat miejsce to stawalo si¢ coraz bardziej centrum piel-
grzymkowym Slaska, najpierw w ramach diecezji wroclawskiej, a po 1945 roku
diecezji opolskiej. W dzialalnosci duszpasterskiej i integracyjnej ogromna rolg
odegrali tu Slascy franciszkanie, osiedleni na tej gorze dzigki staraniom hrabie-
go Melchiora GASZYNY w 1656 r. (przybyli z prowincji malopolskiej). Sto lat
pOzniej, po wybudowaniu kaplic kalwaryjskich i wprowadzeniu przy nich tak
zwanych obchoddéw kalwaryjskich (1764 r.), a takze w wyniku pruskiego zaka-
zu pielgrzymowania ze Slaska do Czestochowy, nastapit gwaltowny rozwgj ru-
chu pielgrzymkowego na Gor¢ §w. Anny. Dzieki dzialalnosci pastoralnej, w
tym do wybuchu II wojny swiatowej rowniez poprzez dwuj¢zyczne duszpaster-
stwo, sanktuarium to zaczglo stawac si¢ najbardziej znaczacym osrodkiem wielo-
rakiej pracy formacyjnej i bogatego zycia sakramentalnego, miejscem laczmosci
pokolen 1 narodowosci w ramach wspdlnych wartosci wiary katolickie;.

® Weg zum Himmel. Katholisches Gebet- und Gesangbuch — Droga do nieba. Katolicki
modlitewnik i spiewnik, red. W. GLOBISCH, J. WALOSZEK, Opole 1997, ss. 910.

26 Na temat dziejow tego sanktuarium zob. C. REISCH, Geschichte des St. Annaberges in
Oberschlesien, Breslau 1910; C. BOLCzZYK, St. Annaberg. Kurze Geschichte des beriihmten
Wallfahrtsortes in Herzen Oberschlesiens, Carlowitz-Breslau 1926; A. HANICH, Ruch
pielgrzymkowy na Gorze sw. Anny w latach 1945-1985. Studium historyczno-pastoralne,
(mpsBKUL), Lublin 1991.
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Gora $w. Anny nigdy nie byla symbolem tylko jednej opcji narodo-
wosciowej. Stalo si¢ tak dzigki otwartemu na potrzeby regionu duszpasterstwu
franciszkanéw. Od polowy XIX wieku odbywaly si¢ tam paralelnie dwujezycz-
ne obchody najwazniejszych nabozenstw odpustowych. Obchodzono je w ty-
godniowym odstgpie czasu, osobno dla ludnosci polskoj¢zycznej i osobno dla
ludnosci niemieckojezycznej. W praktyce wielu pielgrzymowalo na jedne lub
na drugie obchody, zaleznie od pogody i innych sprzyjajacych warunkow. Je-
zyk odgrywal tu rol¢ drugorz¢dna, gdyz ludnos¢ znala oba jezyki i postugiwata
sie nimi na co dzien. Dzigki temu Gora sw. Anny byla celem pielgrzymkowym
i centrum religijno-formacyjnym dla wszystkich. Mialo to donioste znaczenie
zwlaszcza w trudnym okresie po plebiscycie i po powstaniach, kiedy na Gor-
nym Slasku, podzielonym i zngkanym krwawa wojna domowa, ujawnily sig
dotad nie znane w wielu rodzinach podzialy narodowosciowe. W tych trudnych
czasach ,,ponownie zaowocowala cierpliwa, dwuj¢zyczna i czysto duszpaster-
ska praca parafialna gérnoslaskiego duchowienstwa po obu stronach powstale;
w regionie granicy panstwowej, w tym takze duszpasterstwo annogorskich
franciszkanow™?’ Wspdlne na Gérze $w. Anny nabozenstwa i pielgrzymki w
znacznym stopniu przyczynily si¢ do wyciszenia i1 przesuniecia istniejacych
antagonizmdéw na margines codziennego zycia. Nieoceniona i dotad niezbadana
role odegraly zwlaszcza pielgrzymki stanowe (mlodziezy, m¢zczyzn, matek) w
okresie niemieckiego nazizmu i polskiego komunizmu. Gromadzacym si¢ tam
kilkudziesigciotysigcznym rzeszom pielgrzymow towarzyszy! najpierw kard. A.
BERTRAM z Wroclawia, a po wojnie biskupi opolscy. Gornoslazacy na Goérze
$w. Anny czuli si¢ zawsze ludZzmi wolnymi.

W okresie powojennym ludZmi ,,wolnymi” czuli si¢ tam nie tylko dawni
mieszkancy tej ziemi, ale rowniez ludnos¢ napltywowa. W nowej sytuacji po-
wojennej wzrosta tez trudna rola integracyjna Gory $§w. Anny. Zgodne wsp6l-
dzialanie duszpasterskie franciszkanéw i duchowienstwa diecezjalnego w orga-
nizowaniu kazdego roku licznych ogdlnodiecezjalnych ,,dni modlitw” i piel-
grzymek poglebily powszechne przekonanie, iz gora ta stala si¢ rzeczywistym
centrum religijno-pielgrzymkowym nowej diecezji opolskiej. Punktem kulmi-
nacyjnym byla papieska pielgrzymka na Goér¢ §w. Anny w dniu 21 VI 1983 r.
Zwlaszcza po tym wydarzeniu wyraZniej zaznaczyla si¢ w annogo6rskim sank-
tuarium obecnos$¢ patnikéw o nieslaskim rodowodzie.

Wspaniala przeszlo$é i zastugi Gory §w. Anny w integrowaniu réznych
pokolen i jezykdéw z pewnoscia beda kontynuowane i w przyszlosci. Polsko-
niemieckie i morawsko-czeskie korzenie $laskiej tozsamosci zostang z tq sama
otwartoscig, jaka istniala tu przed wojna, ubogacone na trwale wartosciami
ludnoéci naptywowe;j.

27 A. HANICH, dz. cyt., s. 188.
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Na Gérmym Slasku ruch pielgrzymkowy nie ograniczat si¢ tylko do Gory
$w. Anny. Powszechnie pielgrzymowano réwniez na Jasng Gor¢ do Czgsto-
chowy. Sprawiala to jej blisko$¢ zaréwno duchowa, jak i geograficzna. To
ksiaze Wladyslaw OPOLCZYK podarowal Obraz Matki Boskiej Czg¢stochow-
skiej ufundowanemu przez siebie klasztorowi ojcéw paulinéw na Jasnej Gorze
(1382 r.). Obraz ,,Czarnej Madonny” znajdowal si¢ najpierw w kaplicy dolnego
zamku piastowskiego w Opolu. W pézniejszym okresie byly nawet podejmo-
wane proby sprowadzenia obrazu z powrotem do Opola. Wystarczy wspomnie¢
starania rektora kolegium jezuickiego w Opolu ks. Waclawa SCHWERTFERA z
1673 r. Kiedy starania te okazaly si¢ daremne, polecil sprowadzi¢ do kosciola
jezuickiego $w. Tréjcy (dzi§ juz nie istniejacego) kopie obrazu czestochow-
skiego i oprocz codziennych nabozenstw przed tym obrazem dwa razy w roku
urzadzal piesze pielgrzymki do Czgstochowy. Po sprowadzeniu przez jezuitéw
obecnego obrazu Matki Boskiej Opolskiej z Piekar (1702 r.), zastagpiono nim
dotychczasowa kopi¢ czg¢stochowska. Odtad zaczgta rozwijac sig czes¢ Matki
Boskiej Opolskiej (Piekarskiej), a Opole stalo si¢ osrodkiem pielgrzymkowym
(polskojezycznym) dla okolicznych parafii*®

Oprocz Gory sw. Anny 1 Opola na wzmianke zastuguja réwniez inne lo-
kalne sanktuaria, ktére na przestrzeni dziejow cieszyly si¢ wigksza lub mniej-
sza popularnoscia. Do znanych w rejonie raciborskim nalezy do dzi$§ kosciot
pielgrzymkowy Matki Bozej w Raciborzu (kopia czgstochowska z XVII w.).
Do koscioldw patniczych na terenie diecezji opolskiej zalicza si¢ réwniez ko-
sciol Sw. Rocha w Dobrzeniu Wielkim (XVII w.), kosciél sw. Anny w Olesnie
Slaskim (XVI w.), ko$ciét NMP ,nad studzionka” w Ujezdzie (XVIII w.) oraz
kosciolt Wspomozenia Wiemych (Maria Hilf) kolo Nysy. Natomiast w wielu
innych miejscowosciach tradycje pielgrzymkowe ulegly catkowitemu zanikowi
(np. Debie lub koscidl sw. Krzyza koto Sidziny). W ostatnich latach nowa die-
cezja gliwicka wznowila ruch pielgrzymkowy do obrazu Matki Boskiej Rudz-
kiej w dawnym opactwie cysterskim w Rudach Raciborskich. Bardzo zywy jest
rowniez ruch pielgrzymkowy na terenie archidiecezji katowickiej: do Matki
Boskiej Piekarskiej (Piekary Slaskie) oraz do Matki Boskiej Pszowskiej
(Wodzistaw-Pszow).

Do specyfiki zycia religijnego na Gémym Slasku nalezaly takze liczne
bractwa i stowarzyszenia religijne. Byly one miejscem spotkania ludzi réznych
jezykow, tradycji i opcji narodowosciowych. Dzieje wielu bractw czeka jeszcze
na gruntowne przebadanie i opracowanie® Przykiladowo wskazmy na bractwo
sw. Jozefa w Jemielnicy k. Strzelec Opolskich, ktore w pierwszym stuleciu

?® Por. S. BALDY, Matka Boska Opolska. Opis obrazu i dzieje kultu, Opole 1984, s. 26.

% Por. W. BOCHNIAK, Religijne stowarzyszenia i bractwa katolikow swieckich w diecezji
wroctawskiej od XVI do 1810, (mps), Wroclaw 1983; J. KOPIEC, Bruderschaften als Ausdruck
barocker Frommigkeit, ., Archiv fiir schlesische Kirchengeschichte” 44(1986), s. 81-91.
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swego istnienia (1675-1775) mialo 40 tysiecy czlonkéw. Bractwo to posiadato
wlasny modlitewnik (polskojezyczny ,.Zwiazek Duchowny”, 1688 r.). To
dwuj¢zyczne bractwo dzialalo jeszcze po 1945 r., a zostalo zlikwidowane do-
piero przez wiadze komunistyczne®® Podobny los spotkat réwniez inne brac-
twa, jak rozancowe, Sw. Antoniego itp. oraz bardzo aktywne mlodziezowe kon-
gregacje marianskie i inne stowarzyszenia religijne. Mimo ze w parafiach ist-
nialy obok siebie polsko- i niemieckojezyczne bractwa i stowarzyszenia (np. III
zakon $w. Franciszka), to zyly one w zgodzie i aktywnie uczestniczyly we
wspdlnych uroczystosciach parafialnych oraz w procesjach i pielgrzymkach
(bractwa te niosly wlasne sztandary lub choragwie).

V. Specyfika zycia sakramentalnego i roku liturgicznego
w parafiach slaskich

Szczytem i zrodlem zycia religijnego wspolnoty parafialnej pozostang
zawsze sakramenty, zwlaszcza niedzielna Eucharystia. Rodzi si¢ zatem pytanie,
czy sprawowanie liturgii sakramentdéw, a przede wszystkim niedzielnej i $wia-
teczne] Mszy sw., ma jakie$ cechy specyficznie $laskie? Nawet pobiezna ob-
serwacja pozwala nam na wymienienie kilku takich cech.

Postronnego obserwatora uderza przede wszystkim bardziej czynny
udzial wiemnych w sprawowaniu liturgii mszalnej, ktéry przejawia si¢ gtownie
poprzez wspOlny i bardzo zywy $piew. Prawie nie znane sa w parafiach $la-
skich tzw. msze recytowane lub odprawiane bez towarzyszenia organowego.
Jest to wynik wiekowej tradycji i historycznych uwarunkowan. Nalezy podkre-
$li¢ tutaj niewatpliwie wplywy reformatoréw okresu odrodzenia, a podZniej
oswiecenia, co przyczynilo si¢ w krajach pozaromanskich do stopniowego
wprowadzenia do liturgii spiewéw w jezykach narodowych, w tym réwniez o
charakterze ludowym. Zgoda kongregacji rzymskiej na Spiewy w jezyku zro-
zumialym byla tutaj z reguly wymuszana, a najcze¢sciej praktyki te do czasu
ostatniej odnowy soborowej byly jedynie tolerowane.

W formacji szkolnej wielka rol¢ przypisywano nauce $piewu. Wedhug
Slaskiej tradycji organista byl zwykle nauczyciel (rektor) szkoly. Stosunkowo
wysokie bylo jego wyksztalcenie muzyczne. On czuwal nad rozwojem kultury
muzycznej w parafii. Ogromna rol¢ ponadto w roz$piewaniu parafian odgry-
waly masowo wydawane na Slasku modlitewniki i $piewniki, w tym zwlaszcza
omowiona wyzej ksiazeczka Droga do nieba. W miejscowosciach, w ktorych

30 Zob. J. GAWELCZYK, Koscidt katolicki na Slgsku wobec sprawy narodowosci (szkic histo-
ryczny), w: Koscioly chrzescijanskie w Europie narodow, red. P. JASKOLA, H.J. SOBECZKO, Opole
1992, s. 66n.
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nie bylo organisty, istnieli tzw. Spiewacy. To oni troszczyli si¢ o powigkszenie
repertuaru $piewow, a takze byli gwarantami lokalnych tradycji Spiewaczych.

Jeszcze w okresie miedzywojennym prawie w kazdej parafii istnialy cho-
ry parafialne i inne pozakoscielne zespoly Spiewacze. Charakterystyczny dla
$laskich parafii jest udziat orkiestr dgtych w najbardziej uroczystych celebrach
liturgicznych. Sa to wyrazne pozostalosci i wplywy z czasow przynaleznosci
Slaska do monarchii austriackiej (podobne praktyki spotykamy jeszcze dzi$ na
terenach dawnej monarchii austrowegierskiej).

Baczny obserwator spoza Slaska zauwazy jeszcze inna odrebno$é pod-
czas Mszy $w. Jest nig obchdd ottarza podczas przygotowania daré6w ofiarnych.
Tak zwane ,,p6jsécie na ofiare” (Opfergang) jest starym zwyczajem, si¢gajacym
pierwszych wiekéw chrzescijanistwa. W Rzymie po dary ludu udawalo si¢ du-
chowienstwo (dzisiejsza taca), natomiast w liturgii gallikanskiej (Galia) dary
przynoszono w procesji do oltarza. Na Slasku zachowaly si¢ obydwa zwyczaje.
W Polsce jeszcze w XVII w. zwyczaj procesji z darami w czasie Mszy $w. byt
czym$ powszechnym, najdluzej zachowal si¢ w miejscach pielgrzymkowych,
do dzi§ w Czestochowie. W okresie przedrozbiorowym lud tlumnie skladat
swoje ofiary na oltarzu w naturze, co czgsto kldcilo si¢ z powaga miejsca i
chwili, a takze przeszkadzalo w odprawianiu Mszy swigtej. Z dezaprobata pisze
o tym w XVII w. ks. Hieronim POWODOWSKI: ,,Drugi zas temu przeciwny nie-
porzadek cz¢sto widoczny po miasteczkach i po wsiach. Gdy w obyczaj takich
ofiar ohtarz prawie po samy czas poswigcenia Ciala Panskiego bywa obcigzony
nie tylko kwartnikami, pieni¢dzmi, ale tez chlebami, kotaczami, jajcy, serami i
wszystka jakmarz oborg barankdw, prosiat, koZlat, kur, gesi i inszego bydta, co
z wielkim a nieporzadnym naciskaniem y tumultem znosza, tamze u oltarza zo-
stawiaja zwlaszcza w Wielki Piatek, albo w one dni przedniemu nabozenstwu
oddane™'. Przedstawiony zwyczaj skladania ofiary przetrwal najdtuzej na Sla-
sku, natomiast na innych terenach Polski zachowal si¢ — jak wspomniano — w
formach szczatkowych, gléwnie w miejscach pielgrzymkowych. Juz w pier-
wotnym Kosciele przynoszone ofiary dzielono przede wszystkim mi¢dzy bied-
nych 1 potrzebujacych, jedynie czg$¢ ofiar przeznaczano na utrzymanie ko-
sciola oraz oséb pracujacych przy swiatyni. W nowszych czasach dary w natu-
rze zamieniono na ofiary pienigzne, skladane na tace lub podczas obejscia olta-
rza. Cele, na ktére skladano ofiary nadal sq aktualne, ofiarno$é wiernych
swiadczy o chrzescijanskiej milosci bliZzniego, bez ktérej nie ma pelmego, czyn-
nego i owocnego udziatu w sprawowanej Eucharystii*’.

*! H. POowoDOWsKI, Liturgia albo opisanie Mszy $wigtej, Krakéw 1604, s. 35, cyt. za: P.
SCZANIECKI, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o Mszy swietej, Poznan 1962, s. 92n.

*2 Por. W. SCHENK, Udziat ludu w ofierze Mszy $wietej. Zarys historyczny, w: Wprowadzenie
do liturgii, red. F. BLACHNICKI, W. SCHENK, R. ZIELASKO, Poznan 1967, s. 210-238.
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Rowniez sprawowanie innych sakramentéw posiada typowo $laskie ce-
chy. Z sakramentem chrztu niemowlat laczy si¢ specyficzny zwyczaj uroczy-
stego obchodzenia I rocznicy chrztu, zwany powszechnie ,,roczkiem”. Rodzina
zamawia z okazji rocznicy chrztu specjalna Msze $w., na ktora rodzice i
chrzestni przynosza roczne dziecko odswigtnie ubrane (czesto przyozdobione
wianuszkiem mirtowym), otrzymuja oni na koncu mszy specjalne btogosta-
wienstwo. Natomiast w domu wydaje si¢ z tej okazji uroczyste przyjecie.

Uroczysta oprawe w koSciele i w domu posiadajg réwniez sakramenty
bierzmowania, I Komunii $w. oraz zawarcie sakramentu malzenstwa. Zwyczaje
towarzyszace przyjeciu tych sakramentéw w poszczegdlnych parafiach slagskich
maja wlasna czgsto odregbne i bardzo bogate formy.

Na Slasku istnieja rowniez odrgbnosci w sposobie swigtowania. Wielkim
szacunkiem darzy si¢ kazda niedziele. W sobote sprzata si¢ gruntownie nie tyl-
ko dom lub mieszkanie, ale takze porzadkuje si¢ cale obejscie, dokladnie za-
miata si¢ po wioskach obejscie wokdét domdéw. Ostatnio coraz bardziej dociera
do swiadomosci parafian fakt rozpoczynania niedzielnego $wigtowania juz w
sobotni wieczér. Dlatego liturgicznie niedziel¢ rozpoczyna si¢ pierwszymi nie-
szporami w sobotni wieczér. W parafiach wigkszych przyjal si¢ w ostatnich
latach zwyczaj odprawiania pierwszej mszy niedzielnej w sobot¢ w godzinach
wieczornych. Na ogo6l jednak cztonkowie rodziny uczestnicza we Mszy Sw. w
niedzielne przedpotudnie, a w niektérych parafiach spora grupa wiernych bie-
rze udzial réwniez w popoludniowych nieszporach niedzielnych. Cecha cha-
rakterystyczng tego dnia jest wspdlny i bardziej uroczysty obiad calej rodziny,
spozywany w samo poludnie i skladajacy si¢ prawie zawsze z tego samego ze-
stawu potraw $wigtecznych.

W sposéb najbardziej uroczysty obchodzi si¢ Boze Narodzenie i Wielka-
noc. Radosnie przezywa si¢ okres Adwentu. W kosciolach i rodzinach zawiesza
si¢ lub stawia na stole specjalne wience adwentowe ze czterema $wiecami, ktd-
re zapala si¢ kolejno w poszczegdlne niedziele tego okresu. Jest to raczej nowy
zwyczaj (XIX w.). Inicjatorem by! protestancki teolog i dzialacz spoteczny Jan
WICHERN z Hamburga. W kregach katolickich przyjat si¢ sto lat pozniej (okoto
1925 r.) na Slasku, rozpropagowany w okresie migdzywojennym przez katolic-
ki ruch mtodziezowy i ruch odnowy liturgicznej (Quickborn, Nysa-Wroctaw)’
Wieniec adwentowy prawdziwa popularnos¢ w Europie Zachodniej zyskatl do-
piero po II wojnie swiatowe). Coraz bardziej przyjmuje si¢ rowniez w Polsce.
Symboliczna wymowa koncentruje si¢ na nastgpujacych elementach: swiatlo
(znak Chrystusa), wieniec z zielonych galazek w ksztalcie kolo (zielen) — znak
nadziei i zycia, ktdre nigdy sie nie skonczy, ponadto wieniec z licznych galazek

33 Por. J. KLAPPER, Schlesische Volkskunde, Breslau 1925, s. 281.
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— znak wspolnoty, jednosci i braterstwa, a takze wieniec — znak zwycigstwa,
np. w sporcie, albo znak powitalny, stosowany np. w Azji)*

Szczegolnym pietyzmem 1 szacunkiem cieszy si¢ na Slasku wieczerza
wigilijna, ktéra ma $cisle religijng oprawe. Po modlitwie i odczytaniu frag-
mentu Ewangelii z Lk 2,1-14 (porzadek i teksty zamieszczono w Drodze do
nieba, s. 79) wszyscy skladaja sobie zyczenia i lamig si¢ oplatkiem. Zwyczaj
lamania si¢ oplatkiem powszechnie przyjal si¢ dopiero po roku 1945. Jest to
wyrazny przyklad ubogacajacego wplywu ludnosci naptywowej. Ciekawostka
jest natomiast czesty zwyczaj spozywania wieczerzy wigilijnej przez kazda ro-
dzing oddzielnie, nawet jesli w tym samym domu mieszka inna rodzina najbliz-
szych krewnych (np. rodzina brata lub siostry, cz¢sto nawet rodzice spozywaja
wieczerze sami, jesli nie mieszkaja na co dzien razem z rodzing swych dzieci).
Dopiero po spozytej wieczerzy schodza si¢ razem celem wymiany Zyczen i
prezentow. Rowniez pierwszy dzien swiat spedza si¢ wylacznie w sScistym gro-
nie wlasnej rodziny, na odwiedziny przeznacza si¢ dopiero drugi dzien $wiat
(podobnie jest w drugi dzien Wielkanocy).

Zgodnie z zachodnia tradycja w rodzinach slaskich Wielkanoc postrze-
gana byla jako drugie po Bozym Narodzeniu najwigksze $wigto roku liturgicz-
nego. Pewna zmiana mentalnosci i dowartosciowanie catego Triduum paschal-
nego dokonalo si¢ dopiero w wyniku posoborowej odnowy liturgicznej. W nie-
ktérych parafiach, analogicznie do $wiat Bozego Narodzenia, wprowadza sig¢
bardziej uroczysta wieczerzg¢ paschalng w Wielka Sobote ze spozywaniem po-
$wieconych pokarméw wielkanocnych. W niektorych parafiach obchod wigilii
paschalnej i rezurekcje sprawuje si¢ okolo péinocy. W wigkszos$ci jednak para-
fi1 procesj¢ rezurekcyjng odprawia si¢ wezesnym rankiem w Niedziele Wielka-
nocna. Gléwnym positkiem rodzinnym jest uroczysty obiad, natomiast prawie
nie znane jest sniadanie wielkanocne i zwyczaj dzielenia si¢ $wigconym jaj-
kiem. W poniedzialek wielkanocny zywa jest tradycja oblewania dziewczat
woda, natomiast mate dzieci w tym dniu szukaja ,,zajaczka”, to jest gniazda, do
ktorego starsi wkladaja slodycze i drobne prezenty. W niektérych okolicach
praktykowany jest w poniedzialek wielkanocny rowniez tzw. Emaus, polegaja-
cy na wspdlnej przechadzce calej rodziny, koniczacy si¢ zwykle odwiedzinami
krewnych lub znajomych. Czyni sig to, ,,aby spotka¢ Zmartwychwstalego Pana,
jak uczniowie w Emaus”*’

* Por. F. SCHNEIDER, Der Adventskranz als vorweihnachtliches Symbol in Kirche und Haus,
w: Heute segen. Werkbuch zum Benediktionale, red. A. HEINZ, H. RENNINGS, Freiburg im Br.
1987, s. 153-161.

** Por. H.J. SOBECZKO, Emaus — w folklorze religijnym, w: EK, t. IV, s. 927n.
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Przedstawienie w sposob skrotowy i wybidrczy kilku charakterystycz-
nych form Zzycia religijnego wskazuje na fakt, iz Gorny Slask jest terenem spe-
cyficznym, ktérego religijne i kulturowe oblicze ksztaltowaly liczne pokolenia
mieszkancéw réznych narodowosci, jezykoéw i kultur. Krzyzowaly sie tutaj
rozne wptywy, jednak najwigksze pigtno, i to stosunkowo pozytywne, wywart
okres austriackiej rekatolicyzacji.

Niemozliwe jest zrozumienie specyfiki Slaskiej religijnosci bez uwzgled-
nienia historycznych uwarunkowan. Nie ulega watpliwosci, iz korzeni tozsa-
mosci Slaska nalezy szukaé w harmonijnej, choé nie wolnej od napieé i kon-
fliktow, symbiozie kultury polskiej 1 niemieckiej oraz morawsko-czeskiej. Te
uwarunkowania pozwolily Kosciolowi na Slasku wypracowaé wiasne formy
duszpasterskiego oddzialywania. Przejawialy si¢ one przede wszystkim w
wielojezycznym duszpasterstwie liturgicznym, do czego bardzo pomocne oka-
zaly si¢ modlitewniki, zwlaszcza Droga do nieba ks. L. SKOWRONKA, i p0z-
niejsze redakcje tego modlitewnika.

Do bardzo pozytywnych cech $laskiej religijnosci nalezy przede wszyst-
kim mocno rozwinig¢te zycie sakramentalne, zwlaszcza czynny udzial w Eucha-
rystii, co przejawia si¢ w Zywym $piewie wiernych i czynnym uczestnictwie w
procesji z darami ofiarnymi. Odrebnosci znajdziemy réwniez w sprawowaniu
innych sakramentéw oraz w niektérych obchodach 1 zwyczajach roku li-
turgicznego.

Proces tworzenia i ubogacania si¢ form Zzycia religijnego nie moze by¢
ograniczony wylacznie do dawnych dziejéw Slaska; trwat on réwniez w naj-
nowszym, to jest w powojennym okresie dziejéw Goémnego Slaska. Dlatego na-
lezy zywi¢ nadzieje, ze w nowych, posttotalitarnych czasach powstang bardzie;j
sprzyjajace warunki do dalszego rozwoju lub wskrzeszenia wielu wspaniatych
tradycji i form bogatej kultury Zycia religijnego na Slasku.



