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1. Wieloznacznos¢ pojgcia doswiadczenia — 2. Dystans wzgledem scjentystycznego
pojecia doswiadczenia a bliskos¢é wobec jego potocznego rozumienia — 3. Doswiadczenie
deficytu doswiadczenia religijnego — 4. Dwuznaczna wymowa nicosci — 5. ,,Swiatlo
nicosci” jako nowa forma do$wiadczenia religijnego — 6. Zakonczenie

W dyskusjach teologicznych okresu posoborowego w centrum uwagi znalazia
si¢ kategoria ,,doswiadczenia”. Kiedy wezmie si¢ pod uwage stanowisko Magiste-
rium Kos$ciola wobec doswiadczenia religijnego, wyrazone w encyklice PIusA X
Pascendi Dominici gregis, jest to zjawisko nieoczekiwane i zaskakujace. Encyklika
poswigcona jest analizie oraz interpretacji nurtu moderistycznego i wystepujacego
w jego ramach pojecia do§wiadczenia religijnego, ktdore zostalo ujete w pewne;j blis-
kosci do ,,uczucia religijnego”. W krytycznych uwagach Papiez wskazuje na fakt,
ze ,,doswiadczenie wewngtrzne bez przewodnictwa i $wiatla rozumu nie moze do-
prowadzié do poznania Boga”'. Do$wiadczenie, zdaniem Papieza, nie jest wystar-
czajacym sposobem nabywania-pewnosci co do istnienia Boga. Ujmowane za$
z punktu widzenia uczucia, zamyka ono Objawienie w sferze immanentnosct.

Czy nie mamy tu jednak do czynienia z zawgzong interpretacja doswiadczenia?
Co nalezy rozumie¢ pod pojeciem doswiadczenia w ogole, jak zinterpretowac dos-
wiadczenie religijne w szczeg6le? To pytania, ktore w teologii posoborowej nabraly
szczego6lnej wagi. Doswiadczenie i wiara sa bowiem ze soba nieroziacznie zwiaza-
ne.

1. Wieloznacznos$é pojecia doswiadczenia

Pomimo ogolnych precyzacji pojecia doswiadczenia, podjgtych podczas obrad
Soboru Watykanskiego II i obwarowania go réznorakimi zastrzezeniami’, pojecie

! Polski tekst encykliki w: List Okdlny Piusa X Papieza o zasadach modernistéw, Wioclawek 1908,
s. 83.

2 Por. E. SCHILLEBEECKX, Rivelazione e teologia, Roma 1966, s. 283-285.

7 A. MAGGIOLINI, Wspditczesne nauczanie Kosciota na temat doswiadczenia. Od kryzysu modernis-
tycznego do Soboru Watykanskiego 11, ComP 16(95), nr 5, s. 27-30.
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to dalekie jest od Scisto$ci i jednoznacznosci. Podobnie rzecz ma sie w filozofii.
H.-G. GADAMER stwierdza: ,,Poj¢cie doswiadczenia wydaje mi si¢ — cho¢ brzmi
to paradoksalnie — jednym z najmniej wyjasnionych pojeé, jakimi dysponujemy’.

Pojecie doswiadczenia posiada za soba dhuga historie. Od samych poczatkow
towarzyszylo ono filozoficznej refleksji. Filozofia, laczac si¢ nierozerwalnie z pro-
blemem poznania’, niejako z natury swej zajmuje si¢ problemem do$wiadczenia.
Juz starozytny spor migdzy HERAKLITEM a PARMENIDESEM dotyczyt kwestii zrodet
prawdziwego poznania, czy w dos§wiadczeniu $wiata mozna polega¢ na wrazeniach
zmystowych rejestrujacych ustawiczne zmiany, czy na rozumie, ktory wyklucza ist-
nienie sprzecznosci. Problematyke te podejmie pdzniej PLATON. ROwniez atomisci
starali si¢ wypracowa¢é teori¢ doswiadczenia, badajac natur¢ zmystowego spostrze-
gania. ARYSTOTELESOWSKIE pojecie do§wiadczenia jako ,,wiedzy o tym co szczego-
fowe” stalo si¢ nie tylko przedmiotem zywych dyskusji w sredniowieczu, ale i we
wspolczesnych dyskusjach filozoficznych nie stracilo nic na swej aktualnosci i do-
czekalo si¢ wielu interpretacji.

Do rozwoju pojecia do$wiadczenia przyczynili si¢ niewatpliwie empirys$ci bry-
tyjscy, ale i oni nie unikne¢li niebezpieczenstwa jednostronnych uj¢é. Dopiero KANT
w swojej Krytyce czystego rozumu wypracowat teori¢ doswiadczenia, ktéra po dzis
dzien w swoich zalozeniach jest miarodajna dla nauki. Kant, pytajac o warunki mo-
zliwosci doswiadczenia, zapytal zarazem o warunki doswiadczenia poznania nauko-
wego i tym samym wprowadzil pojecie doswiadczenia w domeng rozwazan nauko-

wych.

Pod wplywem empiryzmu i z Kantowskiej inspiracji powstaly dziewigtnasto-
i dwudziestowieczne pozytywistyczne i neopozytywistyczne poglady na naturg do-
swiadczenia. Teorie te cechuje zawezona koncepcja doswiadczenia. Ciasno rozu-
miane do$wiadczenie, sprowadzone do roli eksperymentu, konsekwentnie pociaga
za soba wasko rozumiane poj¢cie nauki. Dopiero fenomenologiczne i hermeneu-
tyczne analizy struktury doswiadczenia wyprowadzily je z zautku, w ktory wpedzity
je nurty scjentystyczne.

W nawigzaniu do ujeé fenomenologiczno-hermeneutycznych i w opozycji do
zawezonych empiryczno-logicznych koncepcji, Bernhard WELTE rozwija swoja
wlasna teori¢ doswiadczenia. Przedstawione w niej rozumienie fenomenu doswiad-
czenia jest na tyle szerokie, ze swoim zasi¢giem obejmuje rowniez doswiadczenie
religijne. Wigcej, doglebna analiza struktury do$§wiadczenia, odkrywa w nim nie-
chybnie moment Transcendenc;ji.

Celem niniejszego artykuhu jest prezentacja pojecia doswiadczenia religijnego
w ujeciu B. Weltego. Nie bedzie przesada stwierdzenie, ze wszystkie prace frybur-
skiego filozofa religii mniej lub wigcej obracaja si¢ wokot tego pojecia. Jego do-

* H.-G. GADAMER, Prawda i metoda, tt. B. Baran, Krakéw 1993, s. 324.
* Por. A.B. STEPIEN, Wstep do filozofii, Lublin 1995, s. 11-23.
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glebna analiza objetosciowo przekroczylaby ramy artykuhu, tym bardziej, ze pojecie
to przechodzito u niego ustawiczna ewolucj¢. Dlatego skoncentrujemy sie tutaj je-
dynie na okreslonym watku dotyczacym do$wiadczenie nicosci jako pewnej formy
doswiadczenia religijnego. Przeprowadzona analiza pragnie, za Weltem, wskazaé
na mozliwosci nowych religijnych doswiadczen, dostgpnych rowniez zsekularyzo-
wanemu czlowiekowi zyjacemu w czasach wspéiczesnych. Epoka nasza charakte-
ryzuje si¢ zatraceniem tradycyjnych doswiadczen o charakterze religijnym. W na-
szej refleksji wpierw wskazemy na specyfik¢ rozumienia do§wiadczenia przez
B. Weltego. Po wskazaniu przyczyn deficytu doswiadczenia religijnego w naszych
czasach, przejdziemy do pozytywnego oméwienia doswiadczenia nico$ci i ukazania
jego religijnego charakteru.

2. Dystans wzgledem scjentystycznego pojecia doSwiadczenia a blisko$¢ wobec
jego potocznego rozumienia

B. Welte twierdzi, ze zawgzone poj¢cie doswiadczenia, fungujace w dzisiej-
szych naukach empirycznych i naukach czysto formalnych, jest dziedzictwem KAN-
TA. Mysliciel z Krélewca, pragnac ukaza¢ granice rozumu i doswiadczenia, zdys-
kredytowal metafizyke. Jego zdaniem metafizyka jako nauka nie jest mozliwa.
A metafizyka wedle niego to przede wszystkim nauka o Bogu®. W tymze duchu
Ludwig WITTGENSTEIN w Tractatus logico-philosophicus w tezie 6.432 powiada:
oJaki jest $wiat, to dla tego, co wyzsze, jest zupelnie obojetne. Bog nie objawia
si¢ w $wiecie””. Swiat ujmowany jest tutaj z punktu widzenia teorii atomizmu logi-
cznego jako ,,0g6! faktow a nie rzeczy™®. Jest to obraz $wiata, jaki podsuwa nam
nauka.

Sprzecznosci, w jakie wiklaja si¢ juz w zalozeniach teorie takich zawgzonych
ujed, jak rdwniez osiagni¢cia analiz HUSSERLA, HEIDEGGERA i GADAMERA dotycza-
ce fenomenu doswiadczenia, sklaniaja Weltego do wypracowania wlasnego pojecia
doswiadczenia. Czym charakteryzuje si¢ to doswiadczenie?

Po pierwsze, bezposrednioscia. To, co si¢ ukazuje w doswiadczeniu, jest nam
dane bezposrednio. Bezposrednios¢ realizuje si¢ w réznorakim stopniu i réznora-
kich odmianach®, od czystej bezposredniosci poczawszy, az do daleko posunietych
form przestoniecia i przytlumienia danego fenomenu. Nie ma jednak zadnych
posrednikéw, ktére potrzebowaliby$Smy, by dotrze¢ do pierwotnego fenomenu.
W przypadku przestonigtej bezposredniosci dane fenomeny domagaja si¢ jedynie
odstonigcia.

$ B. WELTE, Das Licht des Nichts. Von der Moglichkeit neuer religiéser Erfahrung, Diisseldorf

1980 (=LN), s. 11.
7 L. WITTGENSTEIN, Tractatus logico-philosophicus, tt. B. Wolniewicz, Warszawa 1994, s. 81.

8 Tamze, s. 5.
LN,s. 13.
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Bezposredniosci nie nalezy rozumie¢ na sposob wylacznie zmystowy. W akcie
spostrzegania, jak zauwaza Welte, dane nam sa nie jakie$ abstrakcyjne przedmioty,
lecz stany rzeczy, czyli konteksty w ktorych sa one zatopione. Wszelkie wyodreb-
nienia i rozr6znienia poszczegdlnych bytdw maja juz charakter wtorny. Welte na-
wiazuje tutaj do Heideggerowskich analiz otoczeniowosci i $wiatowosci'®, przy
czym szczegblnie uwzglednia konteksty dziejowo-spoleczne, w ktorych zyjemy.
Bezposrednio$¢ ujmowania calych stanow rzeczy i ich kontekstow zapewnia dos-
wiadczeniu catosciowy charakter. Dzigki temu dotyka ono tez calego czlowieka, an-
gazujac wszystkie jego wiladze.

Po drugie, analizy przeprowadzone przez Weltego nad fenomenem do$wiadcze-
nia pozwalaja mowic o jezykowosci tegoz doswiadczenia. Doswiadczenie dokonuje
si¢ W jezyku i wyraza si¢ w nim. Jezyk, ktorym si¢ poslugujemy nie jest wylacznie
naszym dzielem, lecz zostal nam przekazany. Jest on w tym sensie nosnikiem wielu
doswiadczen poprzednich pokolen i ich sposoboéw ujmowania rzeczywistosci. W je-
zyku i w jego znaczeniach mimowolnie ulegamy spoteczno-dziejowym wplywom.
Zanurzeni jestesmy zawsze w jakiej$ tradycji. Zgodnie z kolem hermeneutycznym
przedrozumienie staje si¢ podstawa rozumienia. Zdaniem Weltego, dopiero w jezy-
ku nasze do$wiadczenia nabieraja wagi i znaczenia''. W tym sensie jezyk stanowi
medium dla naszych doswiadczen.

Zarysowuje si¢ tutaj pewna sprzecznos¢, jak pogodzié bezposredniosé doswiad-
czenia z medialna funkcja jezyka. Welte przezwyci¢za ja wskazujac na to, ze w do-
$wiadczeniu medialnemu momentowi jezyka towarzyszy zarazem jego moment
twérczy. Bezposrednio$¢ doswiadczenia nie zostaje zatem zniesiona przez jezyk,
jesli rozwija si¢ on zgodnie ze swoja istota. Wowczas nie zatrzymuje on na sobie
uwagi mowcy lub stuchacza, lecz wprost i bezposrednio oddaje stany rzeczy. Welte
powiada, ze dobrze funkcjonujacego jezyka sie nie styszy, lecz styszy si¢ o rzeczach
i stanach rzeczy, o ktérych on méwi'2. Mowa, jako medium, znika na rzecz przejrzy-
stosci jgzyka. Natomiast wszelkie formy asocjacyjnego zwiazania jezyka z rzecza,
jak réwniez zdania wyrwane z kontekstow znaczeniowych, kulturowych i dziejo-
wych sprawiaja utrate jego bezposredniosci.

Po trzecie, z pojeciem doswiadczenia zwiazane jest pojecie refleksji'> Welte
uznaje ja za integralny moment doswiadczenia. Ale i tu nasuwa si¢ pewna trudnos¢.
Podobnie jak w przypadku j¢zyka, pojecie refleksji zdaje si¢ wykluczac¢ ceche bez-
posredniosci doswiadczenia. Za pomoca refleksji staramy si¢ dotrze¢ bowiem do
tego, co nam nie jest bezposrednio dane. Przykladem sg rozumowania, w ktérych
wychodzac od $wiata i praw nim rzadzacych zmierza sie do wykazania istnienia

' M. HEIDEGGER, Bycie i czas, tl. B. Baran, Warszawa 1994, s. 94—126.
HLN,s. 14,

12 Tamze.

¥ Tamze, s. 15-17.
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Boga. Refleksja jest zatem pewna konstrukcja pojeciowa, w ktorej bezposredniosé
nie wystepuje.

Welte stwierdza, ze jest to jedno znaczenie pojecia refleksji, ale obok niego wy-
stepuje jeszcze inne. Wedle tego drugiego, refleksja polega na bezposredniej wykla-
dni pierwotnych tresci danych do§wiadczeniu. Element refleksji zaznacza si¢ w ,,0d-
stonigciu i o$wietleniu mozliwego bezposredniego doswiadczenia”'*. Chodzi wiec
o wydobycie prymamnych elementéw ukrytych nieraz w glebi tego, co dane. Zato-
piona w aktach spostrzegania refleksja odstania zakryta lub sttumiona bezposred-
nios¢. W tak pojetej refleksji Welte odwotuje si¢ do Husserlowskiej dewizy ,,po-
wrotu do rzeczy”. Mysl w refleksji odbywa droge, ktéra stuzy uwyraznieniu tego,
co bezposrednio dane.

Po czwarte, o doswiadczeniu w pelnym tego stowa znaczeniu mozemy méwié
woweczas, kiedy dotyka calego cztowieka i przemienia go". Doswiadczenie nie mo-
ze, zdaniem Weltego, pozostawi¢ czlowieka takim samym jak byl, zanim stalo sie
ono jego udzialem. Po przezytym do$wiadczeniu czlowiek widzi i odnosi si¢ inaczej
do swiata, innych i do siebie. Prawdziwe do§wiadczenie dokonuje przemiany sposo-
bu bycia w swiecie. Welte powiada, ze z ,,negatywnosci” wyrasta nowa ,,pozytyw-
no$é”'®. Fakt przemiany stanowi kryterium prawdziwosci dokonanego doswiadcze-
nia. Odmieniajacy charakter doswiadczenia moze wystapi¢ raptownie lub w dlugim
procesie dojrzewania.

Koncepcja doswiadczenia wypracowana przez Weltego przelamuje, jego zda-
niem, nowozytny schemat podmiot-przedmiot, ktory stanowi podstawowe zalozenie
wszelkich form eksperymentu naukowego. Teoretyczny charakter doswiadczen em-
pirycznych dbajacy o naukowa obiektywnos¢ poznania wyklucza przemieniajacy
element szeroko rozumianego doswiadczenia. Wyklucza on bowiem wszystko, co
mogloby zakldci¢ przebieg eksperymentu. Wprawdzie naukowiec dokonujacy eks-
perymentow zmienia pod ich wplywem swoje poglady, ale nie ma to zadnego bez-
posredniego wplywu na przebieg samego procesu. Zachowanie granicy mi¢dzy pod-
miotem a przedmiotem jest tu warunkiem obiektywnosci przeprowadzanych badarn.
Welte zauwaza, ze dla nauk metoda ta jest jak najbardziej uprawniona. Ale czy
w tym wyczerpuje si¢ cale bogactwo ludzkich doswiadczen?

Welte, charakteryzujac pojecie doswiadczenia poprzez takie cechy, jak: bezpo-
sredniosc¢, jezykowos$é, calosciowo-refleksyjne ujgcie i przemiana czlowieka dos-
wiadczajacego, zbliza si¢ do potocznego rozumienia poj¢cia doswiadczenia. W po-
tocznym uzyciu j¢zykowym doswiadczenie jest wyrazem spolecznej i technicznej
kompetencji'’. Doswiadczenie jest czyms, co si¢ gromadzi w przeciagu catego swe-

4 Tamze, s. 16.

13 Tamze, s. 17.

16 Tamze, s. 18.

17 A.S. KESSLER, A. SCHOPF, C. WILD, Erfahrung, w: H. KRINGS, H.M. BAUMGARTNER, C. WILD
(red.), Handbuch philosophischer Grudbegriffe, t. I, Miinchen 1973, s. 374.



368 Ks. JOACHIM PIECUCH

go zycia. Doswiadczony czlowiek to ten, kto na podstawie przezytych réznorakich
sytuacji nabyt umiej¢tnosci stawiania czota nowym przeciwnosciom, znajdujac przy
tym optymalne rozwiazanie. Nabyte doswiadczenie jest podstawa autorytetu. Z na-
tury swej jest ono nieprzekazywalne, nie mozna go kogos innego nauczy¢, musi by¢
samemu zdobywane i gromadzone. Do tak pojgtego doswiadczenia dodaje si¢ zwy-
kle przymiotnik ,,zyciowy”, ktéry wskazuje na scisly zwiazek z wiekiem. Im si¢ jest
starszym, tym wigcej si¢ przezylo i tym wigcej zgromadzito réznorakich doswiad-
czen. Wskazuje on rOwniez na to, ze odnosi si¢ do calosci zycia.

Przy blizszym przyjrzeniu si¢ potocznemu rozumieniu do§wiadczenia mozna
odkry¢ momenty wspdlne z teorig doswiadczenia Weltego. Niemoznos¢ teoretycz-
nego przyswojenia sobie doSwiadczen wiaze si¢ z jego cechg bezposredniosci.
O dos$wiadczeniu innego czlowieka dowiadujemy sie tylko woéwczas, kiedy on
o nim za$wiadczy czy to w mowie, czy w czynie. Swiadectwo takie moze by¢ rozu-
miane jako szeroko poj¢ta forma przekazu, czyli j¢zyka. Calosciowo-refleksyjne
ujecie wyraza si¢ zas w tym, ze doswiadczonego czlowieka charakteryzuje nie tylko
gromadzenie roznorakich przezy¢, ale wyciaganie z nich stusznej nauki i pouczenia.
Refleksja obecna w spostrzeganiu kaze mu od razu poprawnie oceni¢ sytuacj¢. Do-
tyczy to rowniez calosci, czyli odniesienia do calego naszego zycia. Ludzi ,,dos-
wiadczonych” w pewnej dziedzinie nazywamy jedynie specjalistami. Doswiadcze-
nie dotyczy za$ catosciowego spotkania z rzeczywistoscia, gdzie element czasowy
odgrywa istotng rol¢. Podkreslany przez Weltego moment przemieniajacego charak-
teru doswiadczenia stanowi réwniez o istocie jego potocznego rozumienia.

Wspdlne dla obu poje¢ doswiadczenia jest jej osobowy i indywidualny charak-
ter. Kiedy naukowe pojecie doswiadczenia jako ugruntowanego poznania zoriento-
wane jest na obiektywnos¢, koniecznosé i og6lnosé, tak doswiadczenie w ujgciu
Weltego, podobnie jak doswiadczenie w rozumieniu potocznym, cechuje subiek-
tywnos¢, indywidualnosé i dziejowosé. W odrdznieniu od nauk empirycznych do-
$wiadczenie, ktore ma na mysli Welte, nie podpada pod okreslony system pojecio-
wy typu esencjalnego’®. Jest to cecha, ktéra wyrdznia rowniez zwykle i powszednie
rozumienie doswiadczenia.

3. Doswiadczenie deficytu doswiadczenia religijnego

Wychodzac od powyzej scharakteryzowanego poj¢cia doswiadczenia, Welte py-
ta 0 mozliwos¢ napotkania w naszych czasach takich doswiadczen, ktore mozna by
okresli¢ mianem religijnych. Pyta zatem, pod jakimi warunkami wspélczesnemu
cztowiekowi ukazuje si¢ bezposrednio to, co Boskie i odmienia jego sposéb bycia
w $wiecie. OdpowiedZ brzmi: z religijnego punktu widzenia dominujacym dzisiaj
doswiadczeniem jest brak doswiadczenia religijnego'® Spotykamy wprawdzie do-

'* A. PIEPER, Erfahrung in der Existenzpilosophie, w: 1. FREUDIGER, A. GRAESER, K .PETRUS (red.),
Der Begriff der Erfahrung in der Philosophie des 20. Jahrhunderts, Minchen 1996, s. 153.
LN, s. 20.
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swiadczenia, poprzez ktére i dzisiaj cztowiek czuje si¢ poruszony przez Boga, ale
naleza one do rzadkosci, a w kazdym badz razie nie ksztattuja one duchowego obli-
cza naszej epoki. Wykluczenie wymiaru religijnego jest charakterystyczng cechg
Swiata zsekularyzowanego, w ktérym przychodzi nam zyé. Welte czyni przy okazji
tego twierdzenia zastrzezenie, ze brak doswiadczen religijnych nie jest r6wnoznacz-
ny z niewiarag w Boga. Uwaza on, ze zycie wiary potrafi wznie$¢ si¢ ponad potrzebe
doswiadczen religijnych, niemniej ich brak utrudnia rozwdj wiary i przyczynia sie
raczej do jego regresu®.

Istotnym w tym kontekscie jest stwierdzenie, ze deficyt do§wiadczenia religij-
nego jest rowniez pewna forma doswiadczenia. Co to za doswiadczenie i jakq niesie
z soba tres¢? Jest to przede wszystkim negatywna forma doswiadczenia, domagaja-
ca si¢ zatem z natury swej odniesienia do tego, co pozytywne. Sam fakt stwierdze-
nia braku doswiadczen o charakterze religijnym wskazuje na pewna pozostatosé¢
potrzeb i pragnien w tej dziedzinie. Mowienie o deficycie tychze doswiadczen sen-
sowne jest tylko wowczas, kiedy w tle obecna jest sSwiadomos¢ mozliwosci takich
przezyé?'. Inaczej nie byliby$smy nawet §wiadomi ich utraty.

Na swiadkow zjawiska doswiadczenia pustki po deficycie doswiadczen religij-
nych Welte przywoluje poetéw, jak: Bertolt BRECHT, Paul CELAN, Thomas Stearns
ELIOT. W ich tworczosci wypowiada si¢ bowiem, jego zdaniem, duch naszego stule-
cia. Ich nowy jezyk z natury swej odzwierciedla nowy punkt widzenia, za$ stopnio-
we rozpowszechnianie si¢ tego nowego slownictwa jest nieomylnym znakiem gle-
bokich przemian dokonujacych si¢ w sposobie ujmowania $wiata??. Wymienieni
autorzy nie tylko, ze wypowiedzieli prawdg utraty przezy¢ natury religijnej, ale
$wiadomi jej skutkow, opisali wschodzenie nowej formy doswiadczenia. A jest nim
do$wiadczenie nicosci®. Nie tylko u poetéw — B. Brecht byt ateista — ale réwniez
w opisach pozostawionych przez $wigtych, ktérzy mocowali si¢ o wykrystalizo-
wanie si¢ wiary, spotykamy podobne doswiadczenia. Przykladem moga tu stuzy¢
dzienniki $w. TERESY Z LISIEUX. Jej przezycia ciemnosci, a przede wszystkim do-
$wiadczenie odmowy wszelkiego pozytywnego doswiadczenia, sa wstrzasajacym

$wiadectwem przezywania ,,nicosci”?.

Jak pojmowac¢ t¢ nicosé? Welte twierdzi, ze nie mozna jej ujmowac jako czegos
zewnetrznego wzgledem naszego istnienia. Nie dotyka ona naszego istnienia tylko

2 Tamsze, s. 21.

2l W artykule czasem zamiennie uZyte sa terminy ,,przezycie” i ,,do$wiadczenie”. Nie sa to jednak
tozsame pojecia. Ich zakres znaczeniowy jest inny. Uzywajac pojgcia przezycia mamy na mysli do$wiad-
czenie w sensie, w jakim scharakteryzowat je Welte. Zamienne uzycia obu terminéw podyktowane jest
wymogami stylistycznymi.

2 Zob. A. BLOOM, Umyst zamkniety. O tym jak amerykanskie szkolnictwo wyzsze zawiodlo demo-
kracje i zubozylo dusze dzisiejszych studentéw, Poznan 1997, s. 163-182.

BN, s. 22-24, 40.

2% Tamsze, s. 24.
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zewngtrznie u naszych granic?. Takie modele ujecia nicosci bazuja na ujmowa-
niu jej na wzor rzeczy. Nico$¢ jest ,realno$cia” inna od istnienia, ale w ten sposéb,
ze jest doswiadczana ,,w” istnieniu®. ,,.Samo istnienie ukazuje si¢ przy tym jako
miejsce, wktorym nicos¢ jest do§wiadczana, czy dana”?’. Nico$¢ jako doswiad-
czenie moze zatem przenika¢ ludzkie istnienie, pozostajac przy tym realnoscia dia-
metralnie od niej inna.

B. Welte pyta o zrédla tego fenomenu. Jest ich z pewnoscia wiele, ale jako je-
den z zasadniczych podaje on mysl Oswiecenia, a szczegblnie tzw. ,,drugie Oswie-
cenie”?®. Charakteryzuje si¢ ono wyksztalceniem nowej formy rozumu, zwanego
rozumem instrumentalnym® Prymat tego rozumu przejawia si¢ w podniesieniu
techniki i wasko pojetej nauki do stanowiska absolutnego w rozumieniu $wiata.

Sama technika i nauka s3 w sobie neutralne i w rzeczy samej nie eliminuja one
przezy¢ o charakterze religijnym ani nie przeszkadzaja w ich pojawianiu si¢. Istotne
jest, jak nauka i technika ksztattuja nasz rozum, i zwrotnie, jakie znaczenie sam
rozum im przypisuje. Przyznanie tym dziedzinom centralnej pozycji rodzi w nas
przeswiadczenie, ze jedynym skutecznym rozwiazaniem problemoéw jest zdobycie
nowej wiedzy na rozwazany temat i zastosowanie nowych technologii.

Heidegger, analizujac zjawisko techniki, odkrywajac jej niepokojaca wewnetrz-
na dynamike i zagrozenia stad wyrastajace, ujmuje jej istot¢ za pomoca pojecia
Gestell. Pojecie to wyraza sedno instrumentalnego myslenia i zwigzany z tym nowy
sposéb bycia czlowieka w $wiecie®. Z podobna krytyka ducha techniki i nauki wys-
tapit Jiirgen HABERMAS. W swoim dziele Technika i nauka jako ideologia rozwaza
fakt, jak technika i nauka mogg si¢ przerodzié¢ w ideologie®'. Proces ten nie nosi
w sobie znamion koniecznosci, lecz wysokiego prawdopodobienstwa. Niestety, jak
stwierdza Autor w swoich analizach, zaistnial on w naszym nowoczesnym spole-
czenstwie.

Technika i nauka przyjmujac cechy ideologii podporzadkowujg cata napotkana
rzeczywisto$¢ kategoriom efektywnos$ci. Suwerenne cele, ktérymi powinno si¢ kie-
rowaé nasze zycie, zostaty albo przeslonigte, albo zniweczone. Instrumentalny ro-
zum podpowiadajacy nam, ze wszystko mozna opanowac i ,,rozumnie” uregulowac,
nie omija zadnej domeny Zycia prywatnego, spolecznego, a nawet polityki’2. Prymat

¥ B. WELTE, Filozofia religii, th. G. Sowinski, Krakéw 1996 (= FR), s. 64.

% Tamze, s. 65.

2" Tamze.

BN, 5. 25; por. M. HORKHEIMER, T.W. ADORNO, Dialektyka Oswiecenia. Fragmenty filozoficzne,
th. M. Lukasiewicz, Warszawa 1994.

¥ C. TAYLOR, Etyka autentycznosci, th. A. Pawelec, Krakow 1996, s. 11-15.

* M. HEIDEGGER, Die Frage nach der Technik, w: TENZE, Vortrage und Aufsdtze, Pfullingen 1954,
s. 13-14; tt. K. Wolicki, Pytanie o technike, w: HEIDEGGER, Budowaé, mieszkac, mysle¢, Warszawa
1977, s. 224-258; por. réwniez w tym tomie tegoz autora Nauka i namyst, t. M.J. Siemek, s. 256-283.

3! J. HABERMAS, Wissenschaft und Technik als Ideologie, Frankfurt a M. 1968.

32 Por. R. BELLAH i in., The Good Society, New York 1991, s. 114-119.
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racji instrumentalnych stat si¢ jedynym kluczem do rozumienia $wiata i siebie same-
go. Towarzyszy mu ,,poz6r totalnych i absolutnych kompetencji” i zastania mozli-

wos¢ innych ,,horyzontéw doswiadczen, szczeg6lnie religijnych.

Drugi pozér, w ktéry popada ideologia instrumentalnej racjonalnosci, polega
na rzekomym wyjsciu poza $wiat wartosci dobra i zla. Racjonalna instrumentalno$é
jest w swym zastosowaniu aksjologicznie neutralna. Nie ustanawia ona zadnych
sensownych celéw, z natury swej stanowi bowiem jedynie srodek do celu. Tymcza-
sowo osiagniety cel staje si¢ zawsze nowym $rodkiem do nowego celu. Ideologia
racji instrumentalnych zamienia cel na srodek i odwrotnie — srodek na cel. W re-
zultacie prymat rozumu instrumentalnego wtraca czlowieka w $wiat iluzji i pozoréw
oraz braku prawdziwych celow zyciowych. Doswiadczenie nicosci jest juz jedynie
»logiczng” tego konsekwencja.

W tym kontekscie rodzi si¢ fundamentalne pytanie o sens naszego dziatania
i istnienia. W obliczu bezwzglednego podporzadkowania sie postulatowi maksyma-
lizacji wydajnosci i przekonania o technicznej mozliwosci rozwiazywania wszelkich
probleméw, pytanie, kim jestem i jakie znaczenie ma to wszystko dla mnie, nabiera
szczegOlnej wagi. Wyprowadza ono poza horyzont wyznaczony immanentna totali-
tarnoscig racjonalnosci naukowo-technicznej cywilizacji. Szukanie za$ nan odpo-
wiedzi jedynie w zakresie techniczno-naukowej immanencji poglebia doswiadcze-
nie nicosci.

Dla zobrazowania granic podejscia techniczno-naukowego Welte odwoluje si¢
do przemyslen K. POPPERA, wedle ktérego nauka jest budowa wzniesiona na pa-
lach, ale same te pale zatopione sa w grzaskim terenie, czyli nie osiagajq natural-
nego ugruntowania®. Do podobnych wnioskéw w ocenie racjonalnych podstaw
naszej nauki doszedt PASCALY. Wszelkie zatem zakusy upatrywania w nauce i tech-
nice ostatecznych podstaw rozumienia $wiata i uchwycenia sensu naszego zycia sg
z gory skazane na niepowodzenie, za$ poza ich granicami, po utracie doswiadczen
religijnych, rozposciera si¢ ciemnos¢. Do$wiadczenie nicosci staje si¢ wszecho-
becne. Wyplywa zaréwno ze §wiata techniczno-naukowej immanencji, jak i spoza
jego granic.

Doswiadczenie nicosci lezy u podstaw nihilizmu. Nie chodzi tu o teori¢ ni-
hilizmu, lecz o fundamentalne do$wiadczenie, na ktérym ono buduje. Ci¢zar tego
doswiadczenia sprawia, ze uciekamy przed nim w wielos¢ codziennych spraw.
Z odwaga wydobycia go na jaw spotykamy si¢, zdaniem Weltego, u profetycznych
myslicieli. Zalicza on do nich przede wszystkim PASCALA i NIETZSCHEGO. Pierwszy
antycypowat doswiadczenia, ktore staja si¢ udzialem cztowieka XX wieku, drugi,

BN, s. 28.

¥ ZalLN, s. 34: K.R. POPPER, Logik der Forschung, Tibingen 1976, s. 76. ,,Rozpoczynamy wigc
w niejasnym punkcie wyjscia i budujemy na chwiejnych podstawach”. K.R. POPPER, Wiedza obiektywna.
Ewolucyjna teoria epistemologiczna, tt. A. Chmielewski, Warszawa 1992, s. 52.

33 B. PASCAL, Mysli, tt. T. Boy-Zelenski, Warszawa 1972, s. 57.
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umierajac na progu naszego stulecia, zapowiedzial wydarzenie ,,$mierci Boga”, kto-
rym utrafit sedno naszej cywilizacji i jej racjonalno-empirycznych tendencji.

4. Dwuznaczna wymowa nicosci

Wobec doswiadczenia nicosci mozna przyjaé¢ dwojaka postawe: ucieczki lub
konfrontacji. Pierwsza jest szeroko rozpowszechniona, ze wzgledu na zagrazajacy
i odpychajacy charakter samej nicosci’. Druga staje si¢ udzialem myslicieli, ktorzy
powaznie traktuja problematyke bycia. Ze wspotczesnych filozoféw nalezy do nich
przede wszystkim M. Heidegger’’ Welte twierdzi, ze kiedy czlowiek stawia czola
doswiadczeniu nicosci, wytrzymujac napigcie z nim zwigzane, wowczas nico$¢ od-
stania dwa swoje fundamentalne wymiary: nieskonczono$é i bezwarunkowosé®.

Nieskonczonos¢ wyraza si¢ w doswiadczeniu niemozliwosci uchwycenia jakich-
kolwiek granic nico$ci ni to przestrzennych, ni czasowych oraz w niemozliwosci
uchwycenia czy okreslenia istoty nicosci. Uzyte w réznorakich sformulowaniach
stowo ,,nigdy” opiera si¢ na do§wiadczeniu nieskoniczonosci nicosci. ,,Co zatonelo
w nicosci, nigdy nie powraca”*. Welte posluguje sic w tym miejscu czgsto stowem
,,otchlan”. Niekonczonos$¢ nicosci posiada nie tylko charakter ekstensywny, lecz
cechuje go réwniez wymiar intensywny*. Polega on na tym, Ze nico$é jest nieunik-
niona. Nic nie potrafi jej ujs¢, wszelkie znane nam formy zostaja przez nia pochlo-
nigte. Nic nie posiada wiecznego trwania. Daje to Weltemu podstawe do mdéwienia
0 ,,mocy nicosci”*'. Nie nalezy przy tym jej rozumie¢ jako mocy jakies rzeczy. Ni-
co$¢ bowiem nie jest rzecza.

Doswiadczenie wymiaru bezwarunkowosci nicosci polega na jej bezwzgled-
nosci. Nie toleruje i nie uwzglednia ona zadnych warunkéw. Z nicoscia nie mozna
si¢ targowacd, stawia¢ jej wymagan, niczego nie mozna jej wydrzeé. Nachodzi nas
ona nie pytajac o zgode. Welte zauwaza, ze skofnczone znaczenia nie odgrywaja dla
niej zadnej roli*2. Ukazuje ona w ten sposdb granice ludzkich mozliwosci. Doswiad-
czenie bezwarunkowosci nico$ci nie jest zatem pojgciowym abstraktem, lecz kon-
kretem®.

Welte zwraca uwage na fakt, ze jezykowy wyraz doswiadczenia nieskonczo-
nosci i bezwarunkowosci ma charakter negatywny. Pomimo to, odkrywamy w nich

*FR, s. 61-62; LN, s. 38.

37 M. HEIDEGGER, Einfiihrung in die Metaphysik, Tiibingen 1953; TENZE, Was ist Metaphysik, Bonn
1929, wyd. polskie: M. HEIDEGGER, Czym jest metafizyka, tt. K. Pomian w: TENZE, Budowaé, mieszkaé,
mysleé, Warszawa 1977, s. 27-24; por. FR, s. 59.

%N, s. 44-45; FR, s. 62-64.

¥ FR, s. 63.

“ Tamze.

' Tamze.

21N, s. 44.

“FR, s. 64.
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moment pozytywny. Nieskonficzono$¢ i bezwarunkowos¢ nabieraja wagi. Ich prze-
Zyciu moze towarzyszyé na przyklad przezycie wstrzasu®. Niemniej, 6w pozytywny
moment nie da si¢ wyrazi¢ za pomocg pozytywnych okreslen.

Dialektyka negatywnego i pozytywnego wymiaru doswiadczenia nicos$ci spra-
wia, iZ staje si¢ ona dla nas dwuznaczna i stad nasz stosunek do niej nabiera cech
dwuznacznej sytuacji. Dwuznaczno$¢ polega na tym, ze otwieraja si¢ przed nami
dwie mozliwosci jej interpretacji. Nie potrafimy rozstrzygnaé, czy w doswiadczeniu
nicosci mamy do czynienia z czysta negatywnoscia, czy tez z ,,nicoscia absolutnego
ukrycia™”. W pierwszym przypadku — jak powiada Welte — spotykamy si¢ z wy-
powiedzia: ,,Nie ma tam w ogéle niczego”, w drugim: ,,Niczego tam nie widze; wia-
da tam co$, co si¢ odsunelo i pozostaje dla mnie catkowicie ukryte™¢, Dwuznacz-
no$é wynika z milczenia nicoéci*’. Metafora milczenia odniesiona do poczynionego
tu doswiadczenia wskazuje na napig¢cie w nim obecne. Albo za tym milczeniem
kryje si¢ pustka i nic nie znaczaca negatywnos¢, albo pewna moc. Obie mozliwos$ci
wylaniaja si¢ z jednego i tego samego fenomenu i sa rGwnie uprawnione. Welte
uczciwie przyznaje, ze rozstrzygniecie tej alternatywy na tym poziomie pozostaje
kwestia otwarta*.

Niemozno$¢ rozstrzygnigcia zagadkowej dwuznacznosci samego fenomenu ni-
cosci kaze Weltemu skierowa¢ uwage na byt ludzki. Doswiadczenie nicosci jest bo-
wiem doswiadczeniem poczynionym przez czlowieka i moze od tej strony znajdzie
si¢ dostgp do rozwiazania dylematu. Welte zauwaza, ze im bardziej ,,rzeczywistos¢”
nico$ci milczy, tym bardziej przemawia cztowiek, a trescia tejze mowy jest wolanie
o sens”. Dopiero w obliczu nicosci pytanie o sens nabiera swej szczegélnej wagi
i jawi si¢ w calej mocy i ostrodci. Z tej perspektywy mozemy dostrzec, ze zadanie
sensu jest fundamentalna rzeczywisto$cia charakteryzujaca ludzki byt™. ,,Sens to
co$, co moze usprawiedliwié i wypetnié calo$¢ naszego zycia i jego poszczegllne
akty”".

Na nierozlaczne zwigzanie naszego istnienia z problematyka sensu wskazuje,
zdaniem Weltego, fakt innego znaczenia stowa istnienie w przypadku, kiedy odnie-
sione jest ono do czlowieka, a innego, kiedy méwimy o przedmiotach. Stad, dwa
podobnie brzmiace zdania: ,,Istniejemy w naszym swiecie” i ,,Istniej ksi¢zyce pla-

“LN,s. 45.

Y FR,s. 61.

6 Tamze, s. 60.

7N, s. 46.

“FR,s. 61; LN, s. 46.

YN, s. 47; FR, s. 65-71.

30 Istota ludzka jest bytem, ktéry ciagle staje przed wyborami miedzy sensem i bezsensem, migdzy
traktowaniem $§wiata i jego istnienia jako waznego i warto$ciowego a odczuwaniem, ze nie ma on sensu
i jest pozbawiony warto$ci”. L.E. CAHOONE, The Dilemma of Modernity. Philosophy, Culture, and Aniti-
Culture, New York 1988, s. 282.

' FR, s. 66.
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nety Jupiter” posiadaja zupetie odmienny sens*. Pytanie o sens nie moze by¢ za-
tem jedynie teoretycznym i abstrakcyjnym problemem. W kazdym naszym dziataniu
afirmujemy zarazem konkretnie i praktycznie to pytanie oraz zakladamy jakis sens,
nie zawsze bedac w pehi tego swiadomi. Jest to podstawa wszelkich ludzkich
dzialan.

Welte przyznaje, ze istnieje wiele rzeczy, ktore nie maja sensu, ale juz samo
umieszczenie ich w obszarze pojecia sensu wskazuje na pierwotne odniesienie do
tego wymiaru. W pytaniu o sens nie chodzi tez Weltemu o analiz¢ poszczegéinych
form sensu projektowanych na nasze dzialania, lecz na wskazanie faktu, ze wszyst-
kie one odnosza si¢ zawsze w jakis sposob do calosci naszego istnienia. Wolanie
o sensownos$¢ dotyczy zatem calosci naszego istnienia, obejmujac wszystkie jego
momenty. Pytanie o sens staje si¢ pytaniem uniwersalnym. Istniejac, domagamy sig,
by cale nasze zycie bylo ukierunkowane na sens.

Sam postulat sensownosci nie stanowi gwarancji jego spelnienia. Dwuznacz-
no$¢ sytuacji doswiadczenia nicosci nie zostaje zatem pytaniem o sens zniesiona,
ale mozna wskazaé na konkretne przypadki, w ktorych zostaje ona przetamana.
Welte przytacza tu przede wszystkim wszelkie pozytywne formy przynaleznosci
ludzi do siebie. Nalezg do nich milo$¢, wiernos¢, gotowosé niesienia pomocy, za-
angazowanie na rzecz sprawiedliwosci i pokoju. Odwolanie si¢ do nich ma swoja
racje w wolnosci. Podanie jakie$ og6lnej i abstrakcyjnej reguly usensawniania, nie
liczace si¢ z réznorodnoscia przypadkéw, w ktérych cziowiekowi przychodzi pode;j-
mowac decyzje, wykluczaloby moment wolno$ci. Odpowiedz na postulat sensowno-
sci z natury swej moze dokonac si¢ jedynie poprzez to, co konkretne, z uwzglednie-
niem atmosfery wolnosci.

Zwiazek migdzy sensem a wolnoscia staje si¢ szczegdlnie widoczny w chwili,
kiedy uswiadamiamy sobie, ze postulat sensownosci przenosi nas w wymiar aksjo-
logiczny. Nasze Zycie toczy si¢ w $wiecie wybordw mig¢dzy czynionym a zaniecha-
nym dobrem, migdzy dobrem a zlem. Wolnos¢é stanowi za$ zasadniczy element
tychze wyboréw. Postulat sensownosci, jak zauwaza Welte, nie posiada charakteru
apodyktycznego, lecz charakter wezwania. Wezwanie zas z natury swej odnosi si¢
do konkretnych sytuacji zyciowych i moze by¢ uslyszane i realizowane jedynie
w horyzoncie wolnosci.

W poszczego6lnych przypadkach sensowych dziatan chodzi w sumie o realizacj¢
dobra. Dobro ma sens™. W dzialaniach etycznych, zdaniem Weltego, postulat sen-
sownosci zostaje uprawomocniony. Prawde t¢ wykazuje on na drodze negacji: co
by si¢ stato, gdyby ten postulat odrzuci¢. Wowczas zostaje zniwelowana réznica
mig¢dzy dobrem a zlem, miedzy wolnoscia a koniecznoscia, pozbawione sensu by-

52 Tamze, s. 56.
B LN, s. 49; por. J. TISCHNER, Filozofia dramatu, Paris 1990, s. 71-88.
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loby rozréznienie migdzy sprawiedliwoscia a niesprawiedliwoscia, prawda a klam-
stwem. Przy takim zatozeniu wszelki system moralny pozbawiony bytby podstaw.
Wszystko konczyloby si¢ niczym i byloby niczym®™.

Zalozenie sensownosci nie moze si¢ zatem okazaé iluzja — nawet gdyby miato
ono pozyteczny charakter. Z kolei sensowno$¢ fundamentalnych rozréznien etycz-
nych, nie pozwala nicosci interpretowac jedynie jako czysto negatywnej. Tym bar-
dziej, ze sens dobra, ukazujacy si¢ w konkretnych przypadkach pozytywnych dzia-
lan etycznych cziowieka, przyjmuje nieprzemijajacy charakter”. Nico$¢, mimo swej
zjawiskowej ciemnej strony w swych wymiarach nieskonczonosci i bezwarunkowo-
$ci w perspektywie sensu, ukazuje pozytywna tres¢’.

5. ,,Swiatlo nicosci” jako nowa forma doswiadczenia religijnego

Zwrot w strong pozytywnego okreslenia nicosci, w interpretacji Weltego, odsta-
nia w tejze nicosci cechy religijne. W nieskonczonosci i bezwarunkowosci nicosci
ujawnia si¢ pewna moc. Jest ona zasadniczo rézna od tego, co zwyklisSmy nazywac
mocga w codziennym doswiadczeniu. Gwarantuje ona bowiem calemu Zyciu ludzkie-
mu sens i ,,przechowuje go”*. Jezyk stosowany w opisie tejze mocy jest zwodniczy.
Sugeruje on, jakoby nieskonczona moc ukryta byla w nieskonczonej nicosci na spo-
sob przestrzenny. Welte koryguje ten obraz powiadajac, ze ,,s am a nico$¢ — a nie
co$ w niej — jest odsuwajaca si¢ obecnoscia nieskonczonej mocy. Nicos¢ jest sama,
wlasnie jako nicos¢, obliczem, to znaczy forma ukazywania si¢ nieskoniczonej mo-
cy, czyli jej zjawiskowa postacia™®.

,Moc nicosci” przekracza granice wszelkiej ograniczonosci i1 faktycznosci, a za-
tem znajduje si¢ poza wszelkim bytem. Jest niewypowiadalna tajemnica. Nie ma
o niej w formie rzeczownikowej, czyli jak gdyby chodzilo o jakas rzecz, tymczasem
ona taka nie jest. Jezyk sigga tu swoich granic. Nicos¢ znajdujac si¢ bowiem poza
wszelkimi kategoriami bytu, lezy ona rowniez poza dziedzina naszych sad6éw i pre-
dykatéw, za pomoca ktérych orzekamy, czym jest byt. Wypowiedzi formutowane
na jej temat nalezy uwazac¢ jedynie za wskazéwki odnoszace nas do ,,realnosci”,
ktéra z natury swej lezy poza wszelka mozliwoécia méwienia o niej*

Specyficzne cechy ,,mocy nicosci”, jak: nieskonczonos¢, bezwarunkowos¢, nie-
wypowiadalnosé, ,,potozenie” poza wszelkim bytem oraz przechowywanie i gwa-
rancja wszelkiego sensu, kaza Weltemu méwi¢ o doswiadczeniu religijnym Boga.

“FR,s. 72.

3N, s. 50; por. F. ROSENZWEIG, Stern der Erlosung, Frankfurt aM. 1988, s. 229-383, 295 475.
% FR, s. 74.

7 Tamze, s.74.

8 Tamze, s. 75-176.

% Tamze, s. 78.
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Welte nawiazuje tutaj do SW. TOMASZA Z AKWINU, ktéry powiada, ze Bog jest poza
wszelkimi kategoriami bytu®. W dalszych analizach Welte ukazuje, ze owa pozy-
tywna ,,moc nicosci” nie tylko strzeze ostatecznego sensu wszystkiego, ale moze
byé rozumiana jako podstawa wszelkiego bycia i prawdy®'. Paradoks tej tajemniczej
mocy polega na tym, ze znajdujac si¢ poza obszarem bytu z jednej strony uchyla sie
naszym ujeciom, z drugiej daje o sobie zna¢. Jest odsuwajaca si¢ obecnoscia. To
cechuje Transcendencje, ktéra stanowi fundament kazdego prawdziwego doswiad-
czenia religijnego.

Zarysowane w ten sposob przez Weltego perspektywy doswiadczenia tego, co
Boskie wykazuja daleko idaca zgodnos¢ ze szczegétowymi analizami aktéw religij-
nych, ktérych dostarczyt nam Max SCHELER®2. U Weltego spotykamy si¢ jednak
z poglebieniem Schelerowskiej mysli, kiedy w swych wywodach idzie on w kie-
runku osobowej i dialogicznej interpretacji tajemnicy nicosci.

Nie wchodzac w szczegdty tych analiz, zatrzymujemy si¢ na tezie Weltego mo-
wiacej, ze w dzisiejszym zsekularyzowanym Swiecie mozemy doswiadczy¢ tego,
co Boskie w charakteryzujacym te epoke doswiadczeniu nicosci. Nihilistyczny cha-
rakter zsekularyzowanego $wiata posiada zatem ,,druga stron¢”. Zdzierajac z niej
pozory, stoimy przed doswiadczeniem Boga. Welte zastrzega si¢, ze zwrot od do-
$wiadczenia nicosci ku do§wiadczeniu religijnemu nie nosi w sobie znamion konie-
cznosci. Jest on mozliwy, ale nie konieczny. Nie mozna go wyprowadzi¢ z zalozen
zawezonego technicznego myslenia empiryczno-racjonalnego. I znowu tutaj istotna
role odgrywa fakt wolnosci i wezwania, co wzmacnia jedynie tezg o jego religijnym
charakterze. Wolno$¢ stanowi bowiem nieodzowny moment wszelkich doswiadczen
religijnych.

Aby taki nieprzymuszony zwrot mial miejsce i stal si¢ trescia wlasnego do-
$wiadczenia, wymagana jest, zdaniem Weltego, pewna gotowos¢ i odwaga do pod-
jecia wezwania nicosci. Welte méwi o ,,gotowosci do wolnosci” jako zalozeniu, od
ktérego zalezy, czy rozstrzygajace do§wiadczenie staje si¢ udzialem wspolczesnego
czlowieka, czy nie®. De facto z taka gotowoscia do ryzyka wolnosci spotykamy si¢
dzisiaj rzadko, co jest cecha charakterystyczna naszej epoki.

Skoro niemozliwe jest odwolanie si¢ do jakichkolwiek powszechnie obowiazu-
Jjacych praw, z ktérych mozna by wydedukowa¢ koniecznos¢ zwrotu od nicosci do
wiary, Welte ponownie przywotuje $wiadkow takiego zwrotu : T.S. ELIOTA i P. CE-
LANA*, Daja oni wyraz odkryciu w nicosci tego, co Boskie, a tym samym do$wiad-

. . . . . . . , . . . - %65
czenie pustej nicosci zamienia si¢ w doswiadczenie zaufania w ,,ciemnego Boga’™”.

% Tamze, s. 77. Odno$na teza $w. Tomasza z Akwinu brzmi: quod deus non sit in aliquo genere,
S.Th.1, 3,5; S.c. gent, 1, 25.

' Tamze, s. 79-102.

52 Por. M. SCHELER, Problemy religii, tt. A. Wegrzecki, Krakow 1995, s. 207-241.

S LN, s. 56.

% Tamsze, s. 53.

 Tamze.
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Jako $wiadka zwrotu od nicosci ku zaufaniu, od ciemnosci ku $wiathu, Welte przed-
stawia rowniez Wilhelma WEISCHEDELA, filozofa, ktérego tworczosé obracala sie
wokoét analiz europejskiego nihilzmu i sceptycyzmu®. W jego spusciznie Welte od-

krywa tekst méwiacy o ,,$wietle nicosci™®’.

Formuly ,,ciemnego blasku” i ,,$wiatla nicosci” nie sa czyms obcym dla jezyka
religijnego. Znajdujemy je w opisach do$wiadczen mistycznych. Welte wskazuje
wpierw na tradycje teologii negatywnej, w obszarze ktérej B6g ujmowany jest jako
nicos¢ 1 tak tez jest doswiadczany. OczywisScie, teologia negatywna rozwijala sie
w odmiennym kontekscie historycznym od wspodiczesnego nihilizmu, niemniej
w ostatecznym rozrachunku, wyprowadzone stad przemyslenia wskazuja na to sa-
mo. Podobnie cechy nicosci, czyli nieskoficzono$é i bezwarunkowos¢ w jezyku teo-
logicznym, odnoszone s3 do Boga.

U podstaw wielu metafizycznych pojeé i ro6znorakich metafor, ktdre wypraco-
wala tradycja chrzescijanska leza wiasnie takie doswiadczenia religijne, ktore ce-
chuje pewna negatywno$¢. Welte daje przykiad GRZEGORZA Z NYSSY, ktéry po-
wiada: ,Na tym polega wlasciwe poznanie tego, co poszukiwane, ze widzenie lezy
w nie-widzeniu, ze to, co poszukiwane przekracza wszelkie poznanie, niczym po-
przez ciemno$¢ jest zamknigte ze wszystkich stron w swej niepojgtosci™®. Z opisem
analogicznych doswiadczen spotykamy sie u bedacego pod neoplatonskim wptly-
wem DIONIZEGO-PSEUDOAREOPAGITY. Boga okresla on terminem ,,anonymia”, co
znaczy bezimienny, a dalej powiada, ze Bog nie posiada charakteru bytowego, jest
poza bytem®. Nie jest tez wcale zbiegiem okoliczno$ci, ze mistycy $redniowiecza
uzywali pojecia pustki 1 nicosci dla nazwania swych najglebszych przezy¢. Klasycz-
nym przykladem sa tu Kazania Mistrza ECKHARTA™.

W szeregu swiadkéw przezy¢ mistycznych nie moze zabraknaé SW. JANA OD
KRrzYZA. Swoje do§wiadczenie Boga opatrzyt on j¢zykowo stynna poetycka formula
noche oscura — ,nocy ciemnej”’'. Analizg tego rozstrzygajacego doswiadczenia
religijnego zajela si¢ w XX wieku $§W. TERESA BENEDYKTA OD KRzZYZA — Edyta
STEIN",

% W. WEISCHEDEL, Der Gott der Philosophen. Grundlegung einer Philosophischen Theologie im
Zeitalter des Nihilismus, t. I-1I, Miinchen 1972.

7 LN, s. 54. Tekst $wiadczacy o takim do$wiadczeniu spisal Weischedel przed wlasna $miercig,
wiedzac o jej nadejéciu. Trafit on do rak Weltego dzigki zyczliwosci zony zmariego.

¢ Cyt. za: LN, s. 58.

¢ PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Pisma teologiczne. Imiona Boskie. Teologia mistyczna. Listy,
tt. M. Dzielska, Krakow 1997. Zob. szczegélnie s. 161-206.

™ Do$wiadczeniu nicoéci i ciemnego $wiatla Bosko$ci Mistrz Eckhart po$wigcil szeczeg6lnie X ka-
zanie. Zob. B. WELTE, Meister Eckhart. Gedanken zu seinen Gedanken, Freiburg—Basel-Wien 1992,

7 Sw. JAN OD KRZYZA, Dzieta. Droga na Gore Karmel — Noc ciemna, th. O. Bernard od Matki Bo-
zej, t. I, Krakow 1975.

2 E, STEIN, Wiedza Krzyza. Studium o $w. Janie od Krzyza, th. J. Adamska, Krakéw 1994, szczegél-
nie: s. 138-169.
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Uderza fakt, ze proby opisu fundamentalnych do§wiadczen religijnych odnosza-
cych si¢ wprost do Boga oraz przezy¢ mistycznych z jednej strony, a doswiadczenia
nicosci w $wiecie wspolczesnym z drugiej strony, wykazuja daleko idaca zbieznos¢é
jezykowa i podobiefistwo w ujeciu struktury tych fenomenéw. Welte uwaza, ze mi-
mo odmiennych kontekstow tych do§wiadczen oba siggaja tego samego”. Doswiad-
czenie Boga w przejawie nicosci nalezy jednak do niesamowicie trudnych doswiad-
czen wymagajacych niezwyklej odwagi. To racja, dla ktdrej nie jest ono zjawiskiem
nagminnym, lecz bardzo rzadkim.

Logika doswiadczen religijnych domaga si¢ poza tym — jak poucza Mircea
ELIADE — koniecznosci ich konkretyzacji. Postulat ten wzmacnia fakt, ze swiado-
mos¢ wspotczesnego czlowieka uksztaltowana jest konkretnym mysleniem empiry-
cznym. Welte przekonany jest, ze momentem ukonkretniajacym to do$wiadczenie
jest powolywanie si¢ na takich swiadkéw, ktérzy nie tylko wykazali odwage spoj-
rzenia w ciemna otchfan nicosci, lecz powierzyli jej swoje zycie i $mieré. W przy-
padku chrzescijanstwa koronnym $wiadkiem jest Jezus Chrystus™, ktory na krzyzu
wola: ,,Boze méj, Boze mdj, czemus mnie opuscit?”. Ciemnosé nicosci czeka na
kazdego z nas. Zdaniem Weltego, w osobie Chrystusa mamy wigcej niz jakiegos
niezaangazowanego Swiadka, lecz rOwniez przyjaciela, ktéry w obliczu problema-
tycznosci naszego Zycia, ciemnosci Boga i $wiadomosci wlasnej $miertelnosci, pro-
wadzi nas. Jego Radosna Nowina konkretyzuje si¢ tutaj w wezwaniu: ,,wierzcie”
i ,,nie béjcie si¢”. Welte jest przekonany, ze z tej perspektywy moze wyrosnaé¢ nowe
rozumienie Jezusa’

6. Zakonczenie

Znaczenia takiego doswiadczenia nie sposob przeceni¢ dla dzisiejszego $wiata.
Zjawiska skladajace si¢ na wspolczesng sytuacje obejmuje si¢ zbiorczo terminem
postmodernizm’®. Uzyskanie spojnego obrazu postmodernistycznej kultury i filozo-
fii jest wlasciwie niemozliwe, a to ze wzgledu na rozmaito$¢ podejsé, pogladow
i kierunkéw. Niemniej wydaje sie, Ze ich cecha wsp6lna jest nihilizm

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze za niczym nieskr¢powana mozliwoscia
wyrazu i poshugiwania si¢ nieograniczong metaforyka, postmodernizm wprowadza
czlowieka w doswiadczenie nico$ci. Zdaje si¢, ze postmodernizm jest odporny na
wszelkie proby rozliczenia si¢ z nim poprzez odwolywanie si¢ do postulatu jed-

P LN, s. 60.

™ Tamze, s. 66.

™ Tamze, s. 67.

7¢ Jesli chodzi 0 oméwienie zagadnienie postmodernizmu z punktu widzenia jego stosunku do filo-
zofii i nauki por. A. BRONK, Zrozumieé swiat wspoiczesny, Lublin 1998, s. 23-115.

77 Na przyklad J. Woleniski uwaza, ze teksty postmodernistyczne tchna nihilizmem logicznym.
J. WOLENSKI, Przeciwko nihilizmowi logicznemu, PF 5(1996), nr 3, s. 95-103.
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noznacznosci i dostownosci oraz $cislej argumentacji”. Dopiero konsekwentne
przeprowadzenie postmodernistycznych watkéw az do absurdu i do§wiadczenia ni-
cosci stawia czlowieka ponownie przed problemem sensownosci. Prace B. Weltego
s3 zatem nowg i oryginalna propozycja spotkania z postmodernizmem. Ostatecznie,
zdobywajac si¢ na odwaznie patrzenie w nico$¢, mozna odkry¢ w jego przejawie
to, co Boskie. Budzace si¢ tutaj doswiadczenie religijne moze znalezé swa ostatecz-
na konkretyzacj¢ w osobie Jezusa.

Die Erfahrung des Nichts als religiose Erfahrung nach Bernhard Welte
Zusammenfassung

Nach dem 2. Vatikanischen Konzil ist der Begriff der Erfahrung immet mehr in den
Mittelpunkt der theologischen Diskussionen geriickt. Wenn man die Haltung des Lehramtes
gegeniiber dem Begriff der religidsen Erfahrung im Modernismusstreit beriicksichtigt, muf}
man feststellen, daB man mit einer erstaunlichen Wende zu tun hat. Allerdings ist der
Erfahrungsbegriff einer genaueren Erlduterung bediirftig. Der Artikel stellt sich das Ziel
vor, den Beitrag zur Klarung des Erfahrungsbegriffes von B. Welte darzustellen und zu ana-
lysieren. Zuerst wurde auf die Vieldeutigkeit des philosophischen Erfahrungsbegriffes hin-
gewiesen. Der nédchste Abschnitt beschiftigt sich direkt mit dem allgemeinen Verstindnis
von Erfahrung nach B. Welte. Dabei wurde die Nahe zu einem alltédglichen Verstdndnis von
Erfahrung und die Distanz zu einer engen, empirisch-rationalistischen Auffasung hervor-
gehoben. Zu den Griindziigen der Erfahrung gehoren: Unmittelbarkeit, Sprachlichkeit,
Reflexion und der Verwandlugscharakter. Diese sind grundlegend fiir das Verstandnis der
relig6sen Erfahrung. Nach dem Ausfall der religiésen Erfahrung in der Moderne haben wir
mit der Erfahrung des ,,Nichts” zu tun. Im néchsten Schritt wurde diese Erfahrung genauer
analysiert. Welte behauptet, daB die Erfahrung des ,,Nichts” letztendlich religiose Ziige tra-
ge und beruft sich dabei auf Zeugen, die die Wende von der Erfahrung des Nichts bis zur
Gotteserfahrung gemacht haben. Es stellt sich heraus, dal aus dem Nichts ein unvergén-
glicher Sinn leuchtet. Somit wird eine neue Moglichkeit von religdser Erfahrung erértet, die
man heute in der Postmoderne machen kann.

78 Polemice z postmodernizmem zostal migdzy innymi poswigcony 9 numer ,,Ethosu”: , Ethos”
9(1996) nr 1-2; por. réwniez: J. ZYCINSKI, Postmodernistyczna krytyka racjonalnosci, SPCh 30(1994),
nr 2, s. 299-312.



