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1. Trzy uwagi wstgpne — 2. Obrazy Boga u dzieci — 3. Konsekwencje dla wychowania
religijnego — 4. Perspektywy pedagogiki religii — 5. Trzy uwagi koficowe

Od czas6w Jana Amosa COMMENIUSA konsekwentna trojczionowos¢ posiada
w pedagogice dobra tradycje. Mozecie zatem po trzech uwagach wstepnych (1)
oczekiwacé takze trzech gléwnych czesci, za kazdym razem réwniez z trzema pod-
punktami i trzech uwag koncowych. Trzy gléwne cz¢sci naswietlaja egzemplarycz-
nie praktyke (2), wyciagaja konsekwencje (3) i wskazuja perspektywy (4); odpo-
wiadaja one w ten sposob poniekad wyznaczonej do$¢ wyraznie przez pedagogike
triadzie: widzie¢ — ocenia¢ — dzialac.

1. Trzy uwagi wstepne

Pierwsza uwaga wstgpna: Tytul niniejszego referatu jest aluzja do przekraczaja-
cego kultury fenomenu, poniewaz jeden z najbardziej rozpowszechnionych obrazéw
Boga jest — niezahamowany przez zadna granic¢ panstwowa, kulturowg czy tez
wyznaniowa — ciagle jeszcze wyobrazeniem starego czlowieka.

Druga uwaga wst¢pna: Tytul niniejszego referatu jest takze aluzjg do znanego
opowiadania Emesta HEMINGWAY'A: Stary czlowiek i morze'. Kryzysowos¢ przed-
stawionej tam, pozornie bezsensownej walki stanowi pewna paralelnos¢ do ciagle
nowych staran o teologicznie mozliwy do przyjecia i odpowiadajacy pedagogice
religii obraz Boga; i wlasnie owa kryzysowos¢ jest przy tym waznym faktem ze
wzgledu na zawartos¢.

Trzecia uwaga wstepna: Na pewien artykul salzburskiego pedagoga religii An-
tona BUCHERA, w ktoérym broni on brania serio pierwotnej naiwnosci i walczy prze-
ciwko wydawaniu ujemnego sadu o dziecku jako o istocie wykazujacej deficyty
w problemie wiary i religii’, odpowiedzial mu monachijski pedagog religii Bernhard
GROM w tym samym specjalistycznym czasopi$mie i zapytal troche polemizujac:

' E. HEMINGWAY, Stary cziowiek i morze, Warszawa 1956, 1978'2,
? A.A. BUCHER, ,, Wenn wir immer tiefer graben... kommt vielleicht die Holle” Plddoyer fiir die
Erste Naivitdit, KB 114(1989), s. 654-662.
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,»Z powrotem do starego czlowieka z broda?””. Obawia si¢ on, ze wykraczanie poza
stanowisko, ze dzieci moga sobie wyobraza¢ istote i dziatanie Boga, niebo, pieklo,
diabla, Aniota Str6za i Dzieciatko Jezus w sposéb antropomorficzny, magiczny
i animistyczny, nie tyle wzmacnia pierwotna naiwnos¢ dziecka, ale raczej pedago-
giczna naiwno$¢ dorostych. Za tym stoi nie tylko spor ekspertow, jak nalezy oceniaé
religijny rozwdj dziecka z punktu widzenia psychologii rozwojowej*, ale ostatecznie
kawalek starej dyskusji pedagogiki religii o alternatywne wychowanie albo pozwo-
li¢ wzrastac.

2. Obrazy Boga u dzieci

Na temat obrazow Boga mozna si¢ znakomicie teoretycznie spieraé, ale to
chcialbym jednak pozostawi¢ teologom-systematykom, natomiast jako praktycz-
nemu teologowi pozwoélcie mi obraé droge wiodaca poprzez pewien przyklad®:

2.1. Przyklady wspéiczesnych dziecigcych obrazow Boga

Przedstawig najpierw trzy dzieciece wypowiedzi: 1) ,,Bég myszkuje wszedzie
tam, gdzie chce sobie urzadzi¢ pigkny dzien”; 2) ,,Bog sklada si¢ tylko z samych ko-
sci”; 3) ,,Bog byt w zeszlym tygodniu w telewizji”

Takich wypowiedzi dzieci mozna oczywiscie znalez¢ o wiele wigcej. Najpierw
wywoluja one usmiech, czasem jednak czynia bezradnym. Skad pochodza te idee,
wyobrazenia, z jakich powigzan si¢ one rodza? Tylko w ich kontekscie mozna je,
jezeli w ogble jest to mozliwe, dokladniej zrozumieé. Przy tym, na pewno nalezy
zwrdcié uwage na fakt, ze 6w kontekst jest zachodnioeuropejski, a nawet konkretnie
zachodnioniemiecki, jednakze coraz silniejsze dopasowywanie si¢ spoleczenstw
spowoduje rozwdj, ktéry nie zatrzyma si¢ przed niemiecka wschodnia i polska za-
chodnia granica.

W pierwszym przypadku: mozna przypuszczaé jako tlo jakies przygnebiajace
doswiadczenia, tego rodzaju chociazby, ze Bég uzywany byl we wezesnym dziecin-
stwie jako srodek wychowawczy: Bog pilnuje dzieci podczas nieobecnosci rodzi-
cOw, aby czegos nie zbroily. Cos takiego tatwo przydarza si¢ w sytuacji wychowaw-
czej, kiedy rodzice bardzo mocno podkreslaja swoja funkcje kontrolna wobec dzieci
i nie pozwalaja dziecku na wiele rzeczy, ktore wydaja mu si¢ by¢ pociagajace. Bog
zostaje wowczas wprowadzony jako ten, ktory przejmuje kontrolg, kiedy rodzice
lub inne dostrzegalne osoby nie moga tej kontroli spetniaé, kiedy dziecko czuje sig
niedozorowane, nicobserwowane i niekontrolowane. Powiazanie pomigdzy socjal-

3 B. GROM, Zuriick zum alten Mann mit Bart?, KB 114(1989), s. 790-793.

4 Nie ukrywam, ze dla mnie argumenty Groma sa bardziej przekonujace niz te z ksiazek (jak si¢ on
sam okresla) Piagetanera.

5 Por. H.-J. FRAAS, Entwicklung und religiose Sozalisation, w: W. BOCKER i in. (red.), Handbuch
Religioser Erziehung, t. 1, Diisseldorf 1987, s. 106-118.
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nym doswiadczeniem i przez odpowiednie osoby podsunietym stéwkiem ,,Bog”
prowadzi niemal nieuchronnie do tego typu sztywnych wyobrazen o Bogu, z ktore-
go obszaru wplywoéw chce si¢ mozliwie jak najszybciej wymknaé. Jaki daje to obraz
Boga, jezeli doswiadczenia z rodzicami zostaja przeniesione na Boga? Pytanie to
nabiera ostrosci, jezeli si¢ rozwazy, ze takie przetransponowanie wprost samo nasu-
wa si¢ w chrzescijanstwie z powodu nazywania Boga Ojcem przez Jezusa; stad bie-
rze si¢ przede wszystkim bezkrytyczne przeniesienie tradycyjnego obrazu ojca, do
ktorego, jak powszechnie wiadomo nalezy kontrola, na obraz Boga. Tutaj ujawnia
si¢ alternatywa dla dalszej drogi zycia: pozostaje konkretne wyobrazenie Boga jako
instancji kontroli lub abstrakcyjne wyobrazenie czegos zupelnie innego?

W drugim przypadku: jest bardzo mozliwe, ze stoi w tle podchwycone, przeka-
zane albo wyuczone, w kazdym razie — pozostajace niezrozumialym — zdanie:
,B0g jest duchem”. Dzieci w szkole podstawowej sa zorientowane na to, co kon-
kretne, uchwytne, zrozumiale, mozliwe do wyobrazenia. Przy slowie ,,duch” mysla
one o $wiatach, ktore znaja, chocby tylko z opowiadan albo filméw; mysla one
zatem o bajkowych postaciach, zjawach, wyimaginowanych figurach. W kazdym
razie, zjawy znaja one z tzw. ,.kolejki duch6éw” jako grzechoczace kosciotrupy; tak
moze powsta¢ wyobrazenie, ktdre tutaj podali$my.

W trzecim przypadku: powigzanie dla obeznanego z mediami pedagoga jest jas-
ne — oczywiscie chodzi tutaj o czeskiego piosenkarza Karela GOTTA, ktorego naz-
wisko w jezyku niemieckim jest identyczne z okresleniem dla Boga. Jest to tylko
konsekwencja tego, co zostato juz przedstawione. Przekazywany za posrednict-
wem mediow $wiat nabiera coraz wi¢kszego znaczenia. Jest to znak rozpoznawczy
zindustrializowanych spoleczenstw, ze dzieci mojej generacji wzrastaly jeszcze
ze , Swiatem” obrazéw Kosciola, za$ obecna generacja dzieci juz w dalekim stopniu
zZ ,potokiem” obrazéw telewizji. Nastgpowanie obrazéw jest tak szybkie, ze dzieci
nie maja zadnej szansy, aby je przemysle¢; one po prostu topia si¢ w tym zalewie.
Jest to problem nie tylko pedagogiki religii, ale rowniez pedagogiki ogdlnej, ponie-
waz musimy stana¢ bez watpienia przed nowym fenomenem dziecinstwa, mianowi-
cie, ze nasze dzieci narazone sa na swoistg ,,nagonke wychowawcza” i ze w zwiaz-
ku z tym obowiazuje dla nich zasada growing up too fast too soon®. Wobec takich
zjawisk powinna wlasnie pedagogika religii stana¢ w obronie powolnosci’

Trzy wymienione wyzej wypowiedzi dzieci odzwierciedlaja niezwykle wazny
dla pedagogiki religii fakt: w Niemczech przychodza coraz czg¢éciej do szkoly dzie-
ci, ktore dostownie nie slyszaly jeszcze nic o Bogu. Stowo ,,B6g” w znaczeniu reli-
gijnym jest dla nich obce. Wychowawczyni w przedszkolu, nauczyciel w szkole nie

% Por. D. ELKIND, The hurried Child. Growing up too fast too soon, Reading, Mass 1988.

7 Por. G. HILGER, Fiir eine religionspddagogische Entdeckung der Langsamkeit, w: TENZE,
G. REILLY (red.), Religionsunterricht im Abseits? Das Spannungsfeld Jugend — Schule — Religion, Miin-
chen 1993, s. 261-279.
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moze juz zaklada¢, przynajmniej powszechnie, religijnie uksztattowanej swiadomo-
$ci dzieci.

Trzy wymienione wyzej wypowiedzi dzieci wskazuja ponadto na rézne kierun-
ki jednego wlasciwie tylko pytania: Jak formuje si¢ religijne ,,ja”? W pierwszym
przypadku chodzi bardziej o socjalno-afektywne tlo doswiadczeniowe, w drugim
przypadku bardziej o poznawcza konfrontacj¢ swiata doswiadczalnego i doswiad-
czonego, w trzecim przypadku bardziej o spolecznie przekazywany wzdr orientacji.
Z tego tla doswiadczeniowego, z tej konfrontacji i z pomoca wzordw orientacji kon-
stytuuje si¢ ,,ja” dziecka, a z tym wlas$nie réwniez religijne ,,ja” dziecka. W kolej-
nych punktach porusze¢ jeszcze raz problem tla socjalno-afektywnego i poznawcze-
£0 rOZWoju.

2.2. Tlo socjalno-afektywne

Osobiscie sktaniam si¢ jako naukowiec i ojciec do tego, aby wlasnie obszarowi
socjalno-afektywnemu przyznaé szczeg6lne znaczenie®. Poczawszy od Erika H.
ERIKSONA® wiemy, ze czlowiek wzrasta w napigciu pomiedzy podstawowym zaufa-
niem (basic trust) i podstawowa nieufnoscia i ze z tego wynikaja ustawienia torow
dalszego rozwoju (zalacznik 3).

Osobowosciowe zycie cztowieka rozwija si¢ w przezwyci¢zaniu Kryzysow zy-
ciowych, na koncu ktdrych stoi aprobata zycia albo wstrgt przed zyciem. W wieku
dzieciecym decydujace jest pytanie, czy zwycigzy podstawowe zaufanie, albo ina-
czej mowiac, czy osoba, stanowiaca dla niego odniesienie w nowym czlowieku,
owo podstawowe zaufanie zaklada, wywoluje i budzi.

Matka i dziecko stoja juz przed narodzinami w pewnym spotecznym ukladzie
stosunkéw, w pewnym komunikatywnym przyporzadkowaniu. Matka, jako pierw-
sza osoba odniesienia dla dziecka, jest wezwana do tego, aby udzieli¢ mu pewnej
zaliczki zaufania, oczywiscie w drugiej kolejnosci wezwany jest do tego réwniez
ojciec. W skonkretyzowanym zaradzaniu jego niezb¢dnym dla zycia potrzebom
moze dziecko doswiadczy¢, ze jego istnienie jest akceptowane; kierowane jest do
dziecka zaproszenie, aby zaufac jego pierwszym osobom odniesienia, a poprzez nie
réwniez swiatu. Skutki zawodu w tym pierwszym etapie zycia psychosocjalnego sa
udowodnione empirycznie: w cigzkich przypadkach dochodzi az do cielesnego skar-
fowacenia i psychicznego bronienia si¢ przed kontaktem. Nie mdc wierzy¢ w swiat
i nie méc zaufaé, poniewaz zabraklo kogos, kto dalby odczué poczucie bezpieczen-
stwa, prowadzi do wygasnigcia socjalnej, psychicznej i fizycznej egzystenciji.

Dziecigce ,,ja” zostaje najpierw przez rodzicielskie ,,ty”” niemal pasywnie zn¢-
cone i obudzone do podstawowego zaufania; moze i powinno ono wéwczas zosta¢

® Jednakze jestern réwniez zdania, ze nie ma zadnego sensu cheé przeciwstawienia sobie teorii socja-
lizacji przeciwko teoriom rozwoju.
* Por. E.H. ERIKSON, Identity and the Life Cycle, New York 1959.
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uformowane aktywnie do wtérnego zaufania; stad powinno dziecko jako ,,ja” wej$¢
w kontakt z drugim czlowiekiem i ze swiatem z pozytywnym podstawowym uczu-
ciem i czynna wola. W dalszym przebiegu zycia dokonuje si¢ socjalizacja, a z nia
»zadomowienie” we wspolnej hierarchii wartosci w instancjach spotecznych, ktére
uksztaltowane zostajq poprzez trwale i bezposrednie odniesienia do 0s6b (np. rodzi-
c6w), do formalnych i nieformalnych grup (np. pracy mtodziezowej) i do instytucji
(np. szkoly), w tak zwanych instancjach socjalizujacych. W zalezno$ci od tego, jak
dalece wystepuje tu praktyka religijna, bioracy w nich udziat otrzymuja réwniez re-
ligijna socjalizacj¢. Z badan empirycznych mozna stwierdzi¢, ze rodzina przedsta-
wia rowniez i dzi$ pierwszoplanowa i podstawowa instancje¢ socjalizujaca w dzie-
dzinie religijnego zorientowania wartosci, chociaz jej znaczenie ogdlnie zmniejsza
si¢, podczas gdy inne obszary odniesienia zdobywaja coraz wiekszy wplyw na mys-
lenie i odczucie w procesie wzrastania. Mimo to postawe religijng okres$la praktyka
religijna w domu rodzinnym z reguly réwniez jeszcze w wieku dorostym. Rodzina
oferuje z powodu jej trwalosci oraz intensywnosci wzajemnych relacji, jak rowniez
przekraczajacego pokolenia charakteru, korzystne przestanki dla tworzacego moty-
wacj¢ przejgcia wartosci. Religijne powiazania rodzinnej codziennosci wptywaja
rowniez na dziecigce do§wiadczenia uczenia si¢. Jeszcze przed wyraznym sformuto-
waniem dziecko rozwija poczucie zycia, ktére okreslone zostanie poprzez jako$é
powiazan rodzinnych, ich symbole i przyzwyczajenia oraz poprzez zwigzane z nim
religijne normy i motywy. Stad obraz Boga zostaje w znacznym stopniu okreslony
przez rodzicow. Przemiany w rodzinie maja réwniez swoje konsekwencje dla obra-
zu Boga u dziecka.

Wedlug Franza-Xavera KAUFMANNA, decydujacym pozostaje pytanie: ,,Gdzie
znajduja si¢ jeszcze dzis spoleczne sytuacje o dostatecznym nat¢zeniu i trwatosci,
ze moga w nich powsta¢ migdzyosobowe powiazania o wystarczajacej dla przejecia
chrzescijanskich wartosci intensywnosci?”'® Wazna role odgrywa koscielne przed-
szkole, o ile dzieciom umozliwione zostang doswiadczenia religijne, wintegrowane
w calosciowo nastawione aktywnosci oraz serdeczne stosunki do wychowawczyn.
Tylko przy zgraniu z rodzicami i wspolnotg parafialna zostanag wzmocnione owe
poczatkowe doswiadczenia uczenia si¢. Wrastanie we wspolnot¢ parafialna jest
uzaleznione od solidarnego bycia razem w procesie uczenia si¢ zycia i wiary. Ogra-
niczone oddzialywanie posiada rdwniez szkolna katecheza. Jej funkcja polega z jed-
nej strony na otwarciu tradycji wiary z jej znaczeniem dla sensownego zycia, z dru-
giej strony na od$wiezeniu uwewnetrznionych wzorcéw wartosci i przekonan. Na
drodze odnajdywania wlasnej tozsamosci wlasnie mlodziez jest zainteresowana tym,
aby pojac znaczenie religii w zyciu dorostych. Przede wszystkim od zywych, osobo-
wych kontaktéw i autentycznosci osobowosci wychowawczej uzalezniona jest wigk-

19 F.-X. KAUFMANN, Gesellschaftliche Bedingungen der Glaubensvermittlung, w: G. STACHEL
(red.), Sozialisation Identitdtsfindung-Glaubenserfarung, Ziirich 1979, s. 97.
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sza intensywnosc¢ religijnych dziatan wartosciujacych''. Tutaj jednak nie mozna ni-
czego zaplanowa¢. Silne impulsy wychodza w koficu ze strony mediow i grupy
réwiesnikow.

2.3 Rozwdj poznawczy

Wazna role we wspoélczesnej dyskusji odgrywa Jean PIAGET i jego ,,szkota”; ba-
da on rozwoj struktur, za pomoca ktérych podmiot komunikuje si¢ poznawczo ze
swoim $rodowiskiem. Punkt wyjscia Piageta jest nast¢pujacy: osobnik steruje
w asymilacji i akomodacji aktywnie rozwéj myslenia; a zatem: podmiot nadaje
strukture materiatlom do$wiadczenia, zgodnie ze swoim aktualnie osiggni¢tym sto-
pniem inteligencji i rownoczesnie dopasowuje proces dojrzewania i struktury
poznawcze zewng¢trznym okolicznosciom. Te sterowane przez podmiot korelacje
przebiegaja poprzez nastgpujace stadia myslenia: 1) sensomotoryczne, 2) przed-
czynno$ciowo-pogladowe, 3) konkretnie czynnosciowe, 4) formalne. Celem jest
dostateczne wyro6wnanie pomi¢dzy warunkami postrzegania a mozliwosciami re-
fleks;ji.

Na tej podstawie r6zni autorzy podobnie przedstawiaja rozwoj religijnosci jako
proces poznawczy. James W. FOWLER", odwolujac si¢ do Piageta i Eriksona, pro-
buje opisa¢ ,,wiarg zycia” czlowieka w kolejno po sobie nastgpujacych szesciu eta-
pach; wiara jest tu zatem rozumiana jako osobista droga zblizania si¢ do sensu zycia
(zalacznik 1).

Fritz OSER i Paul GMUNDER" konstruuja, powotujac sie na Piageta i KOHLBER-
GA, rbwniez zwigzany z geneza struktury, model etapow religijnego ksztaltowania
si¢ ocen, jednakze z jednostronnym zaakcentowaniem aspektu poznawczego (zala-
cznik 2).

Zwiazane z psychologig rozwoju modele etapéw okazuja si¢ jednak zwlaszcza
w tym problematyczne, ze niemal nieuchronnie sugeruja tendencj¢ normatywna,
wedlug ktorej kazdorazowy wyzszy stopien przedstawia postgp w stosunku do po-
przedniego.

Karl Ernst NIPKOW opowiada si¢ w inny sposéb za teoria rozwoju wiary lub
wzrostu wiary, jednakze zwracajac uwage na to, ze ,,teoria etapow sama roéwniez
dialektyczna wzglednie komplementarna musi by¢ skorygowana przez jakas inng

"' Do uczenia si¢ na modelu por. D. MIETH, Inhaltliche Prioritdten ethischen Lernens im Kontext
religioser Erziehung, w: G. STACHEL i.in. (red.), Inhalte religiésen Kernens, Zirich 1977, s. 68n.; dalej
G. BIEMER, A. BIESINGER (red.), Christ werden braucht Vorbilder. Beitrige zu einer Neubegriindung
der Leitbildthematik in der religiésen Erziehung und Bildung, Mainz 1983.

12 J.W. FOWLER, Stages of Faith. The Psychology of Human Devlopement and the Quest for Mea-
ning, San Francisco 1981.

1 F. OSER, P. GMUNDER, Der Mensch — Stufen seiner religiosen Entwicklung. Ein strukturgeneti-
scher Ansatz, Ziirich 1984.
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teori¢”™. Opis stawania si¢ ,,ja”, a zatem ukonstytuowania si¢ osobowosci z punk-

tu widzenia rozwoju, posiada swoje uzasadnienie we wskazaniu na genetyczne
dziedzictwo czlowieka i na nieodwracalng kolejnos¢ funkcjonalnego procesu doj-
rzewania systemu mi¢sniowego i nerwowego; s one strukturalng przestanka dla
zdolnosci porozumiewania si¢, ktérag zné6w umozliwia wpierw zachowanie sie
w kontekscie socjalnym.

Problematyczne jest przy zawgzonym rozumieniu rozwoju: 1) brakujace uw-
zglednienie indywidualnego obszaru wolnosci, 2) przecenienie subiektywnej aktyw-
nosci i 3) niedocenianie wplywdéw zewnetrznych.

W réznym stopniu przyblizaja si¢ stad rOwniez przedstawiciele teorii rozwoju
do pogladow, aby uwzgledni¢ wplyw czynnikéw spolecznych na powstanie osobo-
wosci, a zatem do teorii socjalizacji.

3. Konsekwencje dla wychowania religijnego

Odniosg si¢ tu jeszcze raz do trzech wypowiedzi dzieci; na ich podstawie mogg
ustali¢ niezbedne konsekwencje.

3.1 Pierwsza konsekwencja: zrezygnowaé z wyzyskiwania strachu!

Jedna z najbardziej znanych w Niemczech ksiazek, dotyczacych religijnego wy-
chowania, jest fundamentalna krytyka psychoanalityka i kryminologa Tilmanna
MOSERA; w opisie dziecinstwa zatytulowanym ,,Zatrucie Bogiem” pisze on: ,,Czg$¢
mojej nienawisci wobec rodziny wynika stad, ze wprowadzila ona we mnie Boza
chorobe... Zgodnie ze stara tradycja rodzinng, rozwdj choroby obserwowano z rado-
$ciq. Naro$la i guzy w mojej duszy obserwowano i §wigtowano wedlug kalendarza
roku koscielnego. Swieta byly szczytowym punktem przebiegu choroby”". Réwniez
nowsze szkice biograficzne potwierdzaja ten kompleks Boga, narastajacy zwlaszcza
w warunkach surowej religijnosci. I tak, opisuje pewna autorka, wychowana w pie-
tystycznej ciasnocie jej domu rodzinnego, jak bliskie byly jej wigzy z chrzescijanska
wiara; rozpoczela ona, pomimo silnego nacisku posiadanych wyobrazen o religii,
studiowa¢ teologie, zapewne byla to préba od dawna brakujacej intelektualnej i psy-
chicznej konfrontacji; ta proba nie mogla si¢ powies$¢. Zaskakujac swoje otocze-
nie, przerzucita si¢ ona na studium historii. Wtedy okazalo si¢, ze zagubila Boga,
ze ,,starszy pan w czarnej sutannie z biala koloratka badenskiego Kosciota krajowe-
go” cichutko wycofat sie. Stalo si¢ to tak cicho i dyskretnie, ze dopiero dlugo po

4 K.E.NIPKOW, Wachstum des Glaubens — Stufen des Glaubens. Zu James W. Fowlers Konzept
der Strukturstufen des Glaubens auf reformatorischem Hintergrund, w: HM. MULLER, D. ROSSLER
(red.), Reformation und praktische Theologie, Gottingen 1983, s. 189.

IS T. MOSER, Gottesvergiftung, Frankfurt a.M. 1980, s. 11n.
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wstapieniu do partii komunistycznej przyszla jej rowniez mysl, aby wystapic¢ z Kos-
ciofa'.

Takie bigdne formy wychowania religijnego musza z calq pewnoscia zostac kry-
tycznie zanalizowane i opracowane, musza one jednak szczegélnie umocni¢ pod-
stawowa maksymg: religijne wychowanie w sensie ewangelicznym bedzie dawaé
odwage do wolnosci i do milosci. A to oznacza rezygnacj¢ z wykorzystywania ele-
mentarnych lekow czlowieka!

Jeszcze dwa przeciwstawne przyklady: az do piatego roku zycia Bég istniat dla
Jutty jako ,,0jciec Aniola Stréza..., przyjazny starszy pan..., nami¢tny ogrodnik...”
Matka Jutty uksztattowatla ten dobrotliwy obraz. Jednak siostra zakonna w przed-
szkolu przeciwstawila temu obraz surowszego Boga: ,,Dobry Bog widzi wszystko,
...styszy wszystko, wie wszystko” Wobec tego wyblakt Bog Jutty z dziecinstwa,
pozostat ten, przed ktorym nie mogla ona uciec: ,,Ma on oczy, ktére przenikaja
sciany, ktére widza pod posciela, we wngkach, w piwnicy. Nie zatrzymuja si¢ przed
niczym. Widza we dnie i w nocy. Nigdy nie sa zmgczone. To juz nie sa oczy, to sg
blyskawice. One widza, widza i widzg”"". Jutta musiata uwolni¢ si¢ od tego obrazu
Boga, ale z tym rowniez od wiary chrzescijanskiej. Inaczej Ole, syn ewangelickiego
kolegi, ktory w przedszkolu réwniez zostal skonfrontowany z tym obrazem; przy
obiedzie opowiada on o swoich psotach, jak okreslita wychowawczyni wykonane
za jej plecami czyny. Powtarza on przy tym zdanie, ktére woéwczas padlo: ,,Bog
widzi wszystko”, i dodaje zaraz: ,,ale on mnie nie zdradzi” — Ole unika problema-
tycznej funkcjonalizacji Boga przez swoje zaufanie do Boga.

3.2. Druga konsekwencja: bra¢ powaznie doswiadczenia!

Nie wystarczy pozostanie tylko przy pedagogiczno-wyuczonym przekazywaniu
wiary. Zaklada ono mianowicie juz wczesniej, ze mozna odwolaé si¢ do podstawo-
wego zasobu doswiadczen, ktore wlasciwe sg dla religijnego wymiaru i ze moga one
zostaé potem uwzglednione w koScielnej tradycji nauczania.

Przyklad: aby zrozumie¢ wypowiedz ,,Bdg jest miloscia”, musi ja poprzedzaé
doswiadczenie milosci, w dodatku doswiadczenie o okreslonej jakosci! ,,Chodzi
o to, aby ludzi, ktoérzy dopiero wkraczaja w zycie, najpierw w ogole uczyni¢ zdolny-
mi do wiary. Tam, gdzie do§wiadczenie milosci nie dokonatlo sie w sposob trwaly,
gdzie brakuje doswiadczenia dialogicznego istnienia, cztowiek jest niezdolny we-
dlug ludzkiej miary wej$¢ na droge, na ktorej odstania sie sens jako Boza odpo-
wiedz”"®. Wobec ludzi, ktérzy zyja w religijnie indyferentnym $rodowisku, nie da
si¢ oczywiscie rozpocza¢ od Boga, ale najpierw nalezy ich uwrazliwi¢ na doswiad-

' E. GOTTSGHALDT, Muttergott, w: D. SCHERF (red.), Der liebe Gott sieht alles. Efahrungen mit re-
ligiéser Erziehung, Frankfurt a.M. 1986, s. 55, 63.

' J. RICHTER, Himmel, Hélle, Fegefeuer. Versuch einer Befieiung, Reinbek 1985, s. 17, 8.

'* H. DORING, F.-X. KAUFMANN, Kontingenzerfahrung und Sinnfrage, w: F. BOCKLE i.in. (red.),
Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft, t. 1X, Freiburg 1981, s. 47.
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czenia, ktére moga ich poruszy¢, postawi¢ wobec pytan, zirytowaé egzystencjalnie,
wyrwac z obojetnosci i otworzy¢ ich na ostateczny powdd istnienia. Takie do$wiad-
czenia, ktore otwieraja najglebszy wymiar istnienia i dlatego dotykaja cztowieka
jako calos¢, nie sa w zadnym wypadku zwiazane wylacznie z kontekstem religij-
nym. Kiedy jednak swieckos$¢ codziennosci moze zosta¢ otwarta na transcendencij¢
— 1 to nawet wobec odmowy zgody z istniejacym — odniesienie do zycia chrzesci-
janskiej wiary moze by¢ przekonujace.

3.3. Trzecia konsekwencja: przekazywaé wiedze odnoszaca si¢ do osobowosci!

Jesli chrzescijanstwo ma posiadaé przysztos¢ w postmodernistycznym spote-
czenstwie, musi mocniej niz dotad zdobywa¢ dla wiary dorastajacych i dorostych
ludzi. Nawr6cenie w zaawansowanym wieku zwiazane jest z wysokim indywidual-
nym wysitkiem. Trzeba zatem juz istniejace struktury przekonywania przeksztalcié
i przeorientowa¢ si¢ w ich stosunkach spotecznych®. Do takiego bolesnego procesu
da si¢ skloni¢ tylko ten, kto moze oczekiwac od wiary chrzescijanskiej rozwiazania
swoich probleméw i spelienia swoich pragnien. Jakie niesie to z soba wymagania
dla odpowiedniego przepowiadania i duszpasterstwa wobec dzisiejszego pluralizmu
mozliwych horyzontéw doswiadczen i wielorakich mozliwosci ksztaltowania indy-
widualnych biografii, moze zosta¢ jedynie zasygnalizowane.

Na tym tle staje si¢ niezbedna elementaryzacja teologii, ktorej szukanie osobo-
wosci shuzy jako przewodnik®. Wiara jako wiedza dotyczaca osobowosci ,,czyni
droge dojrzewania wzrastajacych i pojedynczych kryzyséw dojrzewania sensowna,
kiedy przyporzadkowuje je pewnemu uniwersalnemu powiazaniu; potwierdza ona
nabyte, w specyficznych dla poszczegblnych faz konfliktach mocne strony jako ele-
menty skladowe identycznego ze sobg, szczgsliwego zycia i sprawdza si¢ w tym ja-
ko ta wiedza, z ktérej zyje wolno$é”?'. Warunkiem jest, ze symbole wiary moga zos-
ta¢ uwolnione z pewnej sktonnosci do truizmoéw, w ktorej nierzadko one zastygly
i doswiadczone rowniez jako przekraczajace oczekiwania obietnice w trakcie ludz-
kiego dojrzewania.

Wraz ze stawaniem w obronie odnowy chrzescijanskiej wiary i Ko$ciola, zostaje
zrelatywizowana w obrebie pedagogiki religii szeroko rozpowszechniona teza, ze
dla wiary i jej przekazywania decydujace sa pierwsze lata zycia. Najrozniejsze czyn-
niki sprawiajg niemozliwym, aby wiara dziecigca przejgta zostala nienaruszona
w wiek dojrzaly. Jej rozwéj przebiega, podobnie jak ksztattowanie osobowosci, po-
przez caly szereg czg$ciowo bardzo glebokich kryzysow?.

% Por. F.-X. KAUFMANN, Kirche begreifen, Freiburg 1979, s. 172n, 186n.

2 J. WERBICK, Glaube im Kontext. Prolegomena und Skizzen zu einer elementaren Theologie, St.
Otilien 19872

2! . WERBICK, Identitdtsfindung als Leitfaden einer elementaren Theologie, ,,Réligionspiddagogi-

sche Beitrige” (1980), z. 6, s. 106.
22 Por. N. METTE, Voraussetzungen christlicher Elementarerziehung. Vorbereitende Studien zu

einer Religionspddagogik des Kleinkindalters, Diisseldorf 1983, s. 119-227.
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To, czym jest wiara chrzescijanska musi zosta¢ jakby przekonywujaco odczyta-
ne na zyjacych ludziach — pojedynczych osobowosciach, jak i grupach. Gdyz prze-
kazywanie wiary dokonuje si¢ w istotny sposéb w spolecznych procesach i po-
wiazaniach.

W nowszej teologii misji mawia sie czesto: Bog przychodzi przed misjonarzem.
Dotyczy to rowniez wychowania: Bog przychodzi juz przed wychowawczynia, nau-
czycielem religii, katechetka i proboszczem!

4. Perspektywy pedagogiki religii

Niniejsze rozwazania chcialbym obramowa¢ trzema perspektywami, na ktore
powinnismy w przysztos$ci w teorii i praktyce pedagogiki religii mocniej zwracaé
uwage.

4.1. Pierwsza perspektywa: zastanowi¢ si¢ nad przed- i pozareligijnymi podsta-
wami wiary

Dzieci potrzebuja w sytuacjach przezwyci¢zania kryzyséw osobowosci pociechy
i schronienia. Stad jest pozadanym brac serio znaczenie waznych dla nich ,,obiek-
tow przejsciowych”. Termin ten zostal zaproponowany przez angielskiego psy-
chologa dzieciecego Donalda W. WINNICOTTA®. Bolesny proces, w ktérym musza
zostaé przemyslane zawody, az do fundamentalnego rozczarowania, ze kruszy si¢
,,obraz $wiata” dziecka, wyzwala lgk i gniew; w sposéb tworczy tworzy on sobie
,,obiekty przejsciowe”. Ulatwiaja one dostosowanie si¢ do rzeczywistosci i przedsta-
wiaja dla dziecka opieke pierwotnej osoby odniesienia, rGwniez podczas jej chwi-
lowej nieobecnosci: rozek koldry, poduszka, pluszowy mis, ale rowniez pewien ry-
tual... Dostosowanie do rzeczywistos$ci dokonuje si¢ zawsze z pewna domieszka
nalezacego do tego strachu, stad obiekt przejsciowy pomaga réwniez w przezwycie-
zaniu strachu; przy kladzeniu si¢ spa¢ odgrywa on z reguly takze szczegdlna role.
Zaprowadzenie do 16zka jest w mojej ocenie, jako pedagoga religii i z doswiadcze-
nia jako ojca, jednym z najwazniejszych momentéw wychowania religijnego. Jesli
dziecko czuje si¢ bezpiecznie rowniez podczas nieobecnosci opiekuna, a oczekiwa-
nie i Swiadomos¢ bezpieczenstwa przenosi ponad opiekuna na Boga, modlitwa mo-
ze zostaé zinterpretowana jako obiekt przejsciowy®, ale réwniez jaki$ obiekt przej-
sciowy moze uzyskaé religijny wymiar.

4.2. Druga perspektywa: zastanowi¢ si¢ nad podstawowymi momentami wiary

Bogu nie mozemy méwié, ale mozemy od i do Niego mowi¢. Nie ma informacji
o Bogu, ale mozemy opowiada¢ historie, ktore daja wyraz doswiadczeniom po-
przednich pokolen. Opowiadania s3 mostami w zycie, one wyjasniaja mi — przy-

B D.W. WINNICOTT, Playing and Reality, London 1971; termin Transitional Objects zaproponowat
po raz pierwszy w . Jurnal of Psycho-Analysis” 34(1953).
M F. GRUNEWALD, Gebet als Ubergangsobjekt, ,,Wege zum Menschen” 34(1982), s. 221-228.
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najmniej na jaki$ czas — $wiat i budza zaufanie, poniewaz rozjasniaja kawalek
drogi. Jesli opowiadamy historie, mamy nadzieje, ze ludzie odkryja w nich cos
z wlasnych dziejow i ze mozemy im w ten sposéb dopoméc lepiej rozumieé ich
wilasna historie.

Jest nie tylko powszechnie znang fundamentalng teologiczna madroscia, ze
przeciwienstwem ,,wiary” nie jest ,,wiedza”. Z punktu widzenia pedagogiki religii
musimy podkresli¢: przeciwienstwem jest zwatpienie, nieufno$é, pesymizm lub re-
zygnacja. Wiara jest swoistym rodzajem zaufania, ze ostatecznie wszystko jest do-
bre; ze w ostatecznym rozrachunku zwycigza sprawiedliwos¢; ze w koncu dobro jest
silniejsze od zla; ze Smier¢ nie ma ostatniego stowa. Bdg jest gwarantem dla tego
zaufania i nadziei. Ale: zanim jeszcze uzyj¢ stowa ,,B6g”, zostanie dla tej wiary
potozony fundament przez to, ze przekaz¢ dziecku zaufanie. Zupeinie praktycznie.
Tego rodzaju wiary uczy si¢ dziecko, jesli posiada ono regularna i pewna opieke,
otrzymuje jedzenie i picie, utrzymywane jest w czystos$ci, jesli widzi wokoét siebie
ludzi, ktorzy zyczliwie spogladajg i czule sygnalizuja: ,, Troszczymy sie o ciebie.
Jeste$ w dobrych rgkach”. Zreszta niekoniecznie rodzony ojciec albo rodzona matka
musza by¢ tymi, ktérzy przekazuja dziecku owo podstawowe zaufanie. Powinna to
by¢ jednak jedna i ta sama osoba w celu pewnej kontynuacji i stabilizacji relacji.
W nabywaniu zaufania wiele zalezy od tego, iz ta sama osoba bezustannie pewnie
i regularnie zwraca si¢ do dziecka. W tym stadium symbiozy dziecko przezywa
opiekuna, ojca lub matke, jak Boga, tak jakby byli oni wszechwiedzacy, wszech-
mocni, bezgranicznie dobrzy, nieskonczenie cierpliwi, dobrotliwi... Jednakze,
w tym jest juz jakby z gdory zaprogramowany pewien kryzys wiary. Gdyz dziecko
nieuchronnie przezywa pewnego dnia, Ze ojciec i matka nie potrafia spehic¢ wszyst-
kich zyczen; ze nie zawsze stoja do dyspozycji; ze musza si¢ troszczy¢ takze o inne
rzeczy. Tak dochodzi do pierwszej proby wiary. Czy dziecko zauwaza, ze ojciec
i matka sa dla mnie dobrzy, nawet jesli mnie niekiedy pozostawiaja samego? Nawet
jesli nie spetniaja wszystkich zyczen, nawet jesli pokazuja mi moje granice? Jest to
okazja, aby pozwoli¢ na wytworzenie pewnej nieufnosci, gdyz nauczenie si¢ pewnej
dozy nieufnosci nalezy do sztuki przezycia. Wiara nie znaczy po prostu zaufanie.
To znaczy dokladniej: uczy¢ si¢ zaufania, ktore zniesie rOwniez uzasadniong nieuf-
nos¢; zaufania, ktore jest silniejsze od wszystkiego, nawet takiej uzasadnionej nieuf-
nosci. Pewnego dnia odkryje dziecko, ze ojciec nie potrafi wszystkiego; ze nie jest
on wszechmogacy, ze matka nie jest sama tylko dobrocia. Dziecko zauwazy, ze sa-
mi rodzice stoja przed kim$ Wigkszym, ktérego nazywaja ,,Bogiem” albo ,,Ojcem”
Ta wlasnie chwila nadaje si¢ dobrze do tego, aby do tej pory anonimowego Boga
nazwaé Bogiem Abrahama i Jezusa Chrystusa.

3.3. Trzecia perspektywa: zastanowi¢ si¢ nad naszym rozmawianiem o Bogu
z dzie¢mi
Ten zlozony problem muszg¢ potraktowac dajac jedynie pewne tezy; ale by¢ mo-
ze szczegolnie to wlasnie pobudzi do dyskus;ji.
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(1) Podstawowym zalozeniem, aby mowic z dzie¢mi o ,,Bogu”, jest jasna $wia-
domosc¢ tego, ze nasze ludzkie mozliwosci nie mogg dosiggnaé Boga. On przekracza
nasze mozliwosci, nasze ludzkie myslenie, nasz ludzki rozum, nawet czysto racjo-
nalno-intelektualne rozwazanie. Jest to wazne przede wszystkim dlatego, ze ,,ludzie
nie stali si¢ tym, czym byl stajacy si¢ czlowiek: cztowiekiem”, jak to sformutowat
Heinrich BOLL®.

(2) Stad nawet czlowiek religijny musi by¢ nieSmialy w méwieniu o Bogu. Mu-
simy by¢ nieufni wobec tych, ktérzy w sposéb zbyt szybki i bez obawy mysla, ze
wiedza dokiadnie. W podejsciu do dzieci zbyt szybkie méwienie o ,,Bogu” w spo-
sOb racjonalno-objasniajacy jest wrecz niebezpieczne, poniewaz moze ono zadziala¢
hamujaco na doswiadczenia. Jesli dziecko zostanie nastawione na pewna wiedze,
a nie zostanie przygotowane na nieprzewidzialne, nieznane, obce, mocno skrepowa-
na zostanie zdolno$¢ do doswiadczen. Nie jest tak wazne, aby dziect wiele wiedzia-
Iy o Bogu i mogly wiele o nim powiedzie¢, nie musza one tez rozumieé, co inni
o Bogu méwia, ale musza one o wiele bardziej uczy¢ si¢ odkrywac, kiedy On zwra-
ca si¢ do czlowieka.

(3) Réwniez w pismach Starego i Nowego Testamentu przemawia nie sam Bog,
nie mozemy go bezposrednio slyszeé, ale raczej w zapisanych stowach ludzkich mo-
zemy tylko uchwyci¢ ,,méwiacy odglos Boga™?. Stowa nie sa tylko drganiami, ktore
wywoluja bezposrednie zrozumienie stowa, ale posiadaja rowniez wymiary drgan,
ktore ustanawiaja calos¢ i powiazania.

(4) Dla tego ,,odglosu Boga” musimy rowniez wtedy pozostawi¢ przestrzen,
kiedy chcemy méwié z dzieémi o Bogu; nie mozemy go zmienia¢ naszym wilasnym
glosem, czy nasza osobowoscia. Akty méwienia wymagaja pewnej atmosfery, goto-
wosci stuchania; kultura rozmowy widoczna jest czgsto tylko w poczatkach.

(5) Musimy mocniej uzywa¢ posredniego sposobu méowienia o ,,Bogu”: powin-
niSmy zamiast abstrakcyjnej nazwy gatunkowej ,,Bog” uzywac raczej chrzescijan-
skich symboli Boga: Ojciec, Matka, Milo$¢, Dom, Oddech Zycia...; powinnismy
dzieciom pomaga¢ w otwarciu si¢ na zréznicowane zmystowe spostrzeganie. Wszel-
kie wrazenia zmystowe mogg zosta¢ przeksztalcone na do§wiadczenie z Bogiem.
Im bardziej czujne sa zatem zmysly, tym wigksze sa szanse na doswiadczenie Boga.
Im bardziej zatem dbamy u dzieci o0 medytatywnie smakowanie, odbieranie zapa-
chu, stuchanie, widzenie i czucie, tym wigcej ,,méwimy” im o ,,Bogu”, bezposred-
nio wcale Go nie wspominajac. Samego stowa ,,B6g” mozemy dopiero wtedy uzyc,
kiedy zostanie przelamany horyzont méwienia i myslenia dziecka poza to, co bezpo-
srednio przezywane i istniejace.

% W 1969 r. w wywiadzie dla ,Internationale Dialogzeitschrift”, ponownie wydane drukiem
w: H. BOLL, Querschnitte, K6ln 1977, s. 195-198.
* Chodzi tu o sformutowanie protestanckiego mistyka Jakuba Béhme (1575-1624).
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(6) ,,Wszystko ma swoj czas...” (Koh 3,1-8). I tak istnieje roOwniez czas, aby
o Bogu nie méwi¢. Okresy milczenia moga posiada¢ réwniez bardzo pozytywny

wplyw na dzieci. Moga one wywolaé nowe zainteresowanie.

Obok ,,mowy w obronie pedagogicznej powolnosci”?’ trzeba réwniez wyglosié

»mowe w obronie pedagogicznej punktualnosci”, poniewaz myslenie kairologiczne
zajmuje ciagle jeszcze zbyt mato miejsca w pedagogice religii’®.

5. Trzy uwagi koncowe

Pierwsza uwaga koncowa: ,Potrafi¢ czekaé jest... w ksztalceniu mlodziezy
czym$ wi¢cej niz powszechna madroscia. Tylko motyle w bajce i w §wiecie chca
mie¢ tylko lato i pragnetyby wykresli¢ z annaléw natury wiosne, jesien i zimg; ale
drzewa owocowe kwitna na wiosne i dojrzewaja w jesieni. — Pedagog nich bedzie
cierpliwy jak natura.” Tak zachgcal do pedagogicznej powolnosci i cierpliwosci juz
Johann Michael SAILER?

Druga uwaga koncowa: ,,Szukaj najpierw milosci dziecka, a dopiero wtedy
podaj mu nauk¢ w stowie.” Tak ostrzegal Sailer przed przesadna gorliwoscia i nie-
wlasciwym czasem dla religijnego méwienia®®. Zatem, takze szukanie wlasciwej pe-
dagogicznej punktualnosci i Kairosu nie jest niczym nowym — ciagle pewny
wskaznik o wielkosci tego zadania.

Trzecia uwaga koncowa: Kassandra mogla zapewne wykrzykna¢ nie tylko do
jej wspodlczesnych: ,,Wszystko, co musza oni wiedzie¢, rozegra si¢ przed ich oczy-
ma, a oni nie beda niczego widzieé. Tak wlasnie bywa’!. I nalezy to zapewne do
istoty Kairosu, ze przemija; badzmy jednak pelni nadziei: ,,Jest rzecza glupia nie
mie¢ nadziei... Poza tym mysle, ze jest to grzechem”, mdowi stary czlowiek, we
wspomnianym na poczatku opowiadaniu Hemingway'a i w ten sposdb uzasadnia on
sens swoich pozornie bezsensownych wysitkow w walce z ogromna ryba’> — pew-
na metafora, ktorg mogliby$Smy takze opisa¢ wszystkie nasze zabiegi pedagogiki
religii.

tl. ks. Joachim Kobienia

7 Por. HILGER, dz. cyt.

% Por. R. ENGLERT, Plddoyer fiir ,, religionspddagogische Piinktlichkeit” Zum Verhdltnis von
Glaubensgeschichte, Lebensgeschichte und Bildungsprozef3, KB 113(1988), s. 159- 169.

» ] M. SAILER, Uber Erziehung fiir Erzieher, t. I, Miinchen 1809, s. 47n.

3% Tamze, s. 167.

' C.WOLF, Kassandra. Erzdhlung, Darmstadt 1983, s. 10.

32 HEMINGWAY, dz. cyt., s. 100.



304 GODEHARD RUPPERT
Zalgcznik 1: J.W. FOWLER — Stadia wiary
Aspekt
A B C D E F G
Stadium Fo!'ma mysle- | Przejecie rol | Formy osadu Granice Umiejscowie | Forma zwig- Funkcja
nia (logika, (Selman) moralnego | swiadomosci | nie autorytetu | zku ze §wia- | symboliczna
Piaget) (Kohlberg) spolecznej (Locus of | tem (Formof | (Symbolic
Authority) World Function)
Coherance)

Wiara Przedopera- | Szczatkowa |Kara — Rodzina, pier- | Relacje po- | Epizodyczne | Magiczno-
Intuitywno- | cyjna mozliwo$é nagroda wotne osoby | wiazania/za- numinotyczne
projektywna wczucia sig odniesienia | leznosci, wiel-

(egocentrycz- kosé, sila, wi-

na) dzialne sym-
bole autory-
tetu

Wiara Konkretne - | Proste przej- | Instrumental- |, Tacy jak my” | Posiadacz ro- | Narratywno- | Jednowymia-

mityczno- | operacyjne mowanie ny hedonizm | (w rodzin- li autorytetu, | dramatyczna | rowo-slowna
slowna perspektyw | (wzajemny nych, etnicz- | znaczenie
Fairness) nych, raso- wazrasta
wych, klaso- | w miarg
wych ireli- | osobistego
gijnych poj¢- | przywiazania
ciach)
Wiara synte- | Wc¢zesne Wzajemna in- | Oczekiwania | Uklady z gru- | Konsens ze | Jeszcze niere- | Wielowymia-
tyczno-kon- | operacje terpersonalna | interpersonal- | pami, do kto- | strony powa- | flektowane rowe symbo-
wencjonalna | formalne ne i zgodnos¢ | rych istnieja | zanych grup | tworzenie sys- | le, moc daja-
osobiste rela- | i wartoscio- | temu (tacit ca sens tkwi
cje wych przed- | system), od- | wewnatrz
stawicieli tra- | noszace si¢ symboli
dycji wiary do uczu¢ in-
i wartosci terpretacje
przekazywane
symbolicznie,
powszechnie
reprezentowa-
ne
Wiara indy- | Operacje for- | Wzajemna, Perspektywa | Ideologicznie | Wlasny osad, | Wyrazne sfor- | Symbole od-
widualizyjaco- | malne (dycho- | odnoszaca si¢ | spoteczna, zgodne spole- | ktory pocho- | mulowanie po- | dzielone od
reflektywna | tomizujaco) | do samodziel- | przemyslany | cznosci, ktore | dzi od samo- | jeciowo prze- | symbolizowa-
nie wybranej | relatywizm odpowiadaja | dzielnie apro- | kazywalnego | nego. Przelo-
grupy lub kla- | albo zwiaza- | wybranym bowanych systemu. Jas- | zone na (spro-
sy (perspek- | ny z granica- | samodzelnie | perspektyw [ no$¢ w grani- | wadzone do)
tywa spolecz- { mi klasowy- | normom i po- | §wiatopogla- | cach i wew- | idealne wyob-
na) mi uniwersa- | gladom dowych. Auto- | netrznych po- | razenia. Moc
lizm rytet i normy | wiazaniach | nadajaca sens
musza si¢ z | systemu tkwi w zna-
tym zgadzaé czeniu, ktére

zostaje prze-
kazane po-
przez symbo-
le.
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Aspekt
A B C D E F G
. Forma mysle- | Przejecie r6l | Formy osadu Granice Umiejscowie | Forma zwig- Funkcja
Stadium nia (logika, (Selman) moralnego | $wiadomosci | nie autorytetu | zku ze §wia- | symboliczna
Piaget) (Kohlberg) spolecznej (Locus of | tem (Form of | (Symbolic
Authority) World Function)
Coherance)
Wiara Operacje for- | Wzajemna, | Perspektywa | Przekracza Dialektyczne | Symboliczne | Nie krytycz-
wigzaca malne (dia- | odnoszaca si¢ | nadrzgdna do | normy i inte- | powigzanie i pojeciowe | ne ponowne
lektycznie) do grup, klas | spoleczens- | resy klasowe, | procesow osa- | posrednictwo | polaczenie z
i tradyc;ji, kt6- | twa, zoriento- | zdyscyplino- | dzanie — do- | pomiedzy nieredukowal-
re s3 inne” | wane na zasa- | wana ideolo- | $wiadczenie | wieloma nej sily sym-
niz wlasna dy, wyzsze giczna wrazli- | z uzasadnio- | systemami bolicznej i wy-
prawo wos$¢ poprzez | nymi roszcze- idealizowa-
(uniwersalne |, prawdy” i niami innych, nego znacze-
i krytyczne) | ,roszczenia” | zroszczenia- nia. Moc na-
z innych grup | mi, ktére wy- dajaca sens
i tradyc;ji rastaja z roz- thwi w rze-
nych form wy- czywistosci
razu ludzkiej w ipoza
madrosci symbolami
(wisdom) oraz w sile sa-
mych w sobie
podswiado-
mych proce-
sow
Wiara uni- | Operacje for- | Wzajemna, Lojalno$é wo- | Identyfikacja | W osobistym | Obowiazujaca | Sila nadajaca
wersalizujaca | malne (synte- | odnoszaca sig¢ | bec istnienia | z gatunkiem, | osadzie, zdo- | terazniejszo$¢ | sens z symbo-
tyzujace) do wspélnoty | (Loyalty to ponadnarcys- | bytym z dos- | wypetnionai | li, zaktualizo-
istnienia Being) tyczna milo$¢ | wiadczen i podzielona je- | wana przez
(Commonwea do istnienia | prawd poprze- | dnos¢ ,,jedne- | calosciowe
Ith of Being) (Love of Be- | dnich stadiow, | go ponad wie- | ujgcie rzeczy-
ing) oczyszczony |loma” wistosci, prze-
Z egoistycz- kazana po-
nych pragnient przez symbo-
1 Zwiazany le 1 sama sie-
przez zdyscy- bie
plinowang in-
tuicj¢ z zasa-
da wszelkie-
go bytu

Zalgcznik 2: F. OSER — Stopnie religijnej oceny

Stadium 1

Zorientowanie na Ostatecznie Dobrego (Boga), ktory bezposrednio ,,robi”, bezposrednio ingeruje w $wiat, karze
czlowieka, wynagradza go, kieruje i prowadzi, daje mu sens i zaufanie, ktory wszystko stwarza. Czlowiek musi
jednak w zamian wlaéciwie reagowac¢; jest on raczej pobudzany do reakcji, natomiast Ostatecznie Dobry zarow-
no w Zyczliwym, jak i karzacym sensie, aktywny i zdolny stwarzaé dzieta (artyficjalizm, stadium Deus-ex-ma-

china)

Stadium 2

Zorientowanie na poglad, ktéry umozliwia czlowiekowi wplywanie na Ostatecznie Dobrego (Boga) i przez to
zaabsorbowanie Go dla siebie. Czlowiek musi co$ uczyni¢, aby w zamian w rownym stopniu otrzyma¢ Boza
przychylnos¢ lub — po wykroczeniach — ztagodzi¢ mozliwe sankcje. Czlowiek pielegnuje z Ostateczmie Do-
brym na bazie dwubiegunowej wzajemnosci stosunek Do-ut-des, ktéry moze byé emocjonalnie wypelniony po-

Zytywnie lub negatywnie
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Stadium 3

Zorientowanie na wyobrazenie, ze czlowiek posiada wylacznie wlasna odpowiedzialno$é za swoje Zycie i podej-
muje samodzielnie wszystkie decyzje. Ostatecznie Dobremu (Bogu) zostaje przypisany inny, oddzielony od
$wiata obszar odpowiedzialnosci. Chodzi tu o pewien rodzaj nauki o dwéch krélestwach; zostaje stworzona
réwnowaga pomnigdzy ,,tym, co Boze i tym, co ludzkie” (stadium deizmu). Zaczynajacy si¢ ateizm stoi czgsto
naprzeciw ,,ortodoksystycznego” pi¢tna osadu.

Stadium 4

Zorientowanie na odpowiedzialno$¢ i wolno$¢ czlowieka, ktore teraz jednak doswiadczone zostaja jako cos
zawsze juz istniejacego. Ostatecznie Dobry (Bog) widziany jest jako transcendentna przyczyna, ktéry a priori
stwarza warunki mozliwosci dla ludzkich spotkan, dla wolnosci, dla odpowiedzialnos$ci i ludzkiej spolecznosci.
Najczesciej podjety zostaje rowniez plan, wedtug ktérego czlowiek rozwija sig ,,zgodnie z przepisami”, zmie-
rzajac do lepszego, doskonalszego (do Omega, stadium a priori i korelacji). On daje ostateczna pewnos¢.

Stadium 5

Zorientowanie na interaktywna dynamike, w ktérej Konieczny i Ostatecznie Wazny pojawia sie stale i juz
zawsze. Tam, gdzie czlowiek odpowiedzialnie bierze i ma udziat w spolecznoscei, do$wiadcza si¢ transcendencji.
Zgodno$¢ z planem zostaje w dynamice tej interakcji zniesiona, podobnie pozytywne prawo w ludzkiej komuni-
kacji, ktorej ultymatywne stale jest posredniczone (zorientowanie na religijng autonomi¢ poprzez konieczng
intersubiektywnos¢). Zadne juz zewnetrzne bezpieczenstwo lub organizacja nie moze gwarantowac religijnosci
i moralnosci. Religijnos¢ pomyslana jest ciagle uniwersalnie, jako pewne odniesienie, ktére zawiera w sobie
réwniez inne ludy i religie.

Zalgcznik 3: E.H. ERIKSON — Cykl ludzkiego zycia

Wiek
podeszly

Prawosé

przeciwko
zwatpieniu
1 wstretowi

Wiek
dorosty

Genera-
tywnosé
przeciwko
stagnaciji

Wczesny
wiek
dorosly

Intymnosé
przeciwko
izolacji

Wiek doj-
rzewania

Tozsamo$é
przeciwko

Zmieszaniu
tozsamosci

Wiek
szkolny

Zmyst dzie-
ta przeciw-
ko poczuciu
nizszosci

Wiek
zabawy

Inicjatywa
przeciwko
poezuciu
winy

Wczesne
dziecifistwo

Autonomia
przeciwko
wstydowi i
zwatpieniu

Wiek
niemowlecy

Podstawowe
zaufanie
przeciwko
podstawowej
nieufnosci
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Der alte Mann und das Kind
Uber die Frage der Religionspidagogik nach dem Gott der Kinder

Zusammenfassung

Der Artikel beschiftigt sich mit einem der Schliisselthemen der Religionspédagogik:
mit dem Problem der Darstellung Gottes in den Augen eines Kindes. Ankniipfend an drei
beispielhafte Aussagen von Kindern macht man deutlich, welchen Einflufl die moderne
Umgebung, die Aussagen der Erwachsenen und auch die Medien auf das Gottesbild eines
Kindes haben kénnen. Heutzutage wird den Kindern in Westeuropa in ihren Elternhidusern
nur ein sehr diirftiges Wissen von Gott vermittelt; diese Tatsache bewegt dazu, die Hinter-
griinde auf denen das religiose ,,Ich” entsteht, griindlicher zu analysieren. Eine bedeutende
Rolle kommt hier dem sozialaffektiven Faktor zu, aber zahlreiche Wissenschaftler sehen
auch in der kognitiven Entwicklung einen wichtigen Faktor. Der unbestrittene Einfluf} der
Erziehung auf das Gottesbild eines Kindes hat auch seine praktischen Konsequenzen: so
darf nicht die Angst vor dem allwissenden Gott als Erziehungsmittel angewendet werden,
weil dies zu irreparablen Schédden fiihren kann, einschliefSlich der Ablehnung Gottes; es
milssen die Erfahrungen der Kinder ernstgenommen werden, man muf3 sich um die richtige
Gestaltung der Personlichkeit der Kinder kimmern. Fiir die Religionspddagogik bedeutet
dies, daB sie auch vor- und auflerreligése Erfahrungen eines Kindes berticksichtigen muf.
Auch die nicht religiosen Faktoren miissen richtig eingeschétzt werden; und es bedarf einer
angemessenen Weise mit Kindern iiber Gott zu reden. Wichtig ist auch die Geduld des
Erziehers sowie seine Fahigkeit, den passenden Moment zu erkennen, in dem ein Gespréch
mit Kindern zum Thema Gott moglich ist. Er darf dabei nie den Sinn seiner Bemiihungen
aus den Augen verlieren.



