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EUCHARYSTIA SZANSA MORALNEGO ODRODZENIA
W CHRYSTUSIE

I. Teologia Eucharystii — II. Wokét trudnosci zrozumienia Eucharystii — III. Proba
poglebionej refleksji eucharystycznej

Zakonczony nie tak dawno 46. Migdzynarodowy Kongres Euchary-
styczny we Wroclawiu byl kolejna szanse przemyslenia roli i miejsca Euchary-
stii. w zyciu kazdego chrzescijanina. Z faktu, iz jest ona swoistego rodzaju
»Streszczeniem 1 podsumowaniem calej naszej wiary” (KKK 1327), wynika
pilna potrzeba, aby refleksje te potraktowaé z nalezna jej powaga oraz zrozu-
mieniem. Eucharystia stanowi bowiem znak glebokiego zjednoczenia czlowie-
ka z Bogiem. Owa komunia jest jednak dla czlowieka pewnego rodzaju we-
zwaniem moralnym, w obliczu ktérego musi on ustawicznie rewidowaé swoj
stosunek do otaczajacej go rzeczywistosci. Okazuje si¢ bowiem, iz wspomniana
wczesniej korekta ludzkiego systemu wartosci nastrecza wspotczesnemu §wiatu
chrzescijanskiemu niemalo trudnosci. Albowiem atrakcyjnos¢ i sila przebicia
laickiej wizji porzadku moralnego wydaje si¢ w wielu przypadkach skutecznie
konkurowa¢ nawet z samym Bogiem (por. TMA 36). WyraZnie §wiadczy to o
powaznym kryzysie moralnym, jaki dotknal nasza cywilizacj¢. Odrzucajac bo-
wiem to, co jest obiektywnie dobre, poszedl czlowiek droga, ktora faktycznie
nie jest ani droga rozwoju, ani droga samorealizacji, a tym bardziej upragnionej
wolnosci w dzialaniu.

Sytuacje te nalezaloby odczyta¢ jako swoisty znak czasu. Dlatego tez w
odnowionej i poglebionej refleksji teologiczno-duszpasterskiej zarysowuje si¢
realna szansa w odszukaniu zagubionej tozsamosci chrzedcijanskiej cztowieka
wierzacego konczacego si¢ drugiego tysigclecia. Przedmiotem za$ tej szansy
jest sakrament Eucharystii jako szczegolny dar Boga dla ciagle poszukujacego
czlowieka'

! Por. JAN PAWEL I, Przemowienie podczas spotkania z mlodziezq przed siedzibq arcybisku-
pow krakowskich, w: Trzecia pielgrzymka Jana Pawta Il do Polski. Przemowienia. Dokumenta-
cja. Tekst autoryzowany, red. M. NOWACZYNSKA, D. STRZALKO, Poznan 1987, s. 86n.
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I. Teologia Eucharystii

Ilo§¢ okreslen, jakie zna i uzywa Kosciot na oddanie tej rzeczywistosci,
jaka jest Eucharystia, wskazuje jednoznacznie na niezmierzone bogactwo
omawianej problematyki (por. KKK 1328-1332). Mozna z cala pewnoscig
stwierdzié, iz kazde z nich stanowi inny, a jednoczesnie samodzielny sposob
patrzenia na calo$¢ prezentowanego zagadnienia, wyznaczajac tym samym za-
kres tresciowy jej teologicznego rozumienia. Ot6z istnieje wiele mozliwosci,
ktore pozwalajg w wezszym lub szerszym zakresie przedstawi¢ teologi¢ Eucha-
rystii Jednym z nich jest analiza najczgsciej uzywanych poj¢é, ktérymi poshu-
guje sie¢ Kosciot w swej teologicznej refleksji. Dlatego tez zgodnie z wczesniej
przyjetymi zalozeniami’ analizie zostang poddane te pojecia, ktére jak sie wy-
daje w sposdb najbardziej pelny otwieraja przed cztowiekiem szans¢ moralnego
odrodzenia w Chrystusie.

Sam termin Eucharystia wywodzi si¢ z jezyka greckiego ,,eucharistein” i
thumaczy si¢ go jako dzigkczynienie’ Obok okreslen takich jak: Msza $w. czy
tez Komunia $w., Eucharystia jest najczesciej stosowanym pojeciem. Fakt ten
pozwala na wyeksponowanie dzigkczynnego charakteru ludzkiej egzystencii,
albowiem zar6wno zycie czlowieka, jak i jego szeroko rozumiana aktywnos$¢
ma swe odniesienie do laski. Bez niej dzielo czlowieka zostaje pozbawione
sensu oraz wartosci (por. J 15,5; Flp 4,13). By jednak mie¢ w sobie te zdolnos¢
do zauwazenia obecnosci Boga poprzez laske w Zzyciu czlowieka, czyli zdol-
nos¢ do dzigkczynienia, potrzebna jest odpowiednia wrazliwos$¢ moralna, uspo-
sobienie. Dzigki tej wrazliwosci pozostaje czlowiek w kregu oddzialywania
Boga a nawet sam — idac niejako za glosem laski — zaczyna przejawiaé odpo-
wiednig inicjatywe w zakresie swych wyboréw moralnych®.

Taka koncepcja, a poniekad takze i charakter Eucharystii, wyraznie wy-
maga ze strony czlowieka postawy zaangazowania, czujnosci, a co za tym
idzie, pewnego tworczego wkladu w jej nalezyta interpretacje. Dzieki otwarciu
si¢ na eucharystyczng obecnos¢ Boga staje czlowiek przed ciaglg potrzeba na-
wrocenia, doskonalenia swego cztowieczenstwa. To za$ z kolei daje mu szanse
moralnego odrodzenia. Chrzescijanin od tego momentu — jak stwierdza $w.
PAWEL — przestaje zy¢ swoim zyciem, a Zyje zyciem Boga (por. Flp 1,21). I w
tym tez wymiarze Eucharystia jest dla czlowieka wierzacego niepowtarzalng
szansa odzyskiwania utraconej czg¢stokro¢ przez grzech wolnosci.

2 Por. tytut artykutu.

> Por. Stownik grecko-polski, red. Z. ABRAMOWICZOWNA, t. I, Warszawa 1958, s. 378.

% Por. A. SZOSTEK, Natura. Rozum. Wolnosé. Filozoficzna analiza koncepcji tworczego rozu-
mu we wspolczesnej teologii moralnej, Rzym 1990, s. 111-113.
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Moralne odrodzenie w Chrystusie bardzo wyraznie zwraca uwagg na in-
ny z terminow, jakim dos¢ czesto postuguje si¢ teologia, a mianowicie komu-
nia. Greckim odpowiednikiem tego stowa jest .koinonia’ i oznacza ono zjed-
noczenie. W konkretnym za$ przypadku chodzi o komunie czlowieka z Bo-
giem. W komunii Bog daje si¢ cztowiekowi jako dar. A ten nalezycie usposo-
biony winien 6w dar nie tylko przyjaé, ale réwniez zadbaé o jego rozwdj.

Przyjecie Boga jako daru wiaze si¢ nierozerwalnie z podstawowym ce-
lem Zycia czlowieka wierzacego, jakim powinno by¢ jak najscislejsze zjedno-
czenie z Bogiem. Postulat ten ma bowiem mocne podloze biblijne. Czlowiek
stworzony na Bozy obraz i podobienstwo (por. Rdz 1,27), odzwierciedla w so-
bie prawde o tym, ze Bog jest dobry (por. Mk 10,18). Nie sposéb zatem oprzeé
si¢ przekonaniu, iz urzeczywistnienie tej prawdy musi sila rzeczy znalez¢
swoje odniesienie do moralnego wizerunku czlowieka. A ten z kolei jest
ksztaltowany w oparciu o moralno$¢ Nowego Przymierza®

Jedynie tylko w formie pewnego uzupehienia warto zaznaczy¢, ze wize-
runek ten jest zdecydowanie inny od wizerunku, jaki cz¢stokroé dzisiaj probuje
si¢ lansowac. Stad tez, méwiac o komunii czlowieka z Bogiem, trzeba mied
$wiadomos¢, ze dokonuje si¢ ona na plaszczyznie moralnej, ktérej cechg cha-
rakterystyczng jest radykaliZzm (por. Mt 5,43-48). Nie jest to radykalizm stojacy
na strazy panujacych zakazéw lub nakazdéw, lecz radykalizm, ktéry opiera sie
na przykladzie zycia Jezusa Chrystusa. I dlatego tez tym, co wyréznia moral-
no$¢ Nowego Przymierza sposréd innych koncepcji moralnosci, jest postawie-
nie w jej centrum Boga’

Prawdziwe zjednoczenie z Bogiem polega na pelnym zaakceptowaniu
wymogoéw Dobrej Nowiny. Droga do zjednoczenia prowadzi poprzez trudng
lekcje przykazania milosci®, nawrécenie’ az do nasladowania Jezusa'

Nie sposob wyrazi¢ Bogu wdzigcznosci za fakt wybrania, obdarzenia
wielka godnoscia, czy tez wreszcie mozliwos¢ zjednoczenia z Nim bez popa-
trzenia na zycie czlowieka poprzez pryzmat ofiary. Ofiara, jako kolejny przy-
klad wyrazenia teologii Eucharystii, stanowi nie tylko nieodlgczny element na-
sladowania Chrystusa, nawrdcenia czy realizacji przykazania milosci. Ale
przede wszystkim tkwi ona bardzo gl¢boko w naturze Boga, a tym samym i

5 Por. Stownik grecko-polski, s. 685.

% Por. JK. NAGORNY, Teologiczna interpretacia moralnosci Nowego Przymierza, Lublin
1989.

? Por. P. GORALCZYK, Jezus Chrystus normq moralnosci chrzescijariskiej, ComP 17(1997)2,
s. 101-113.

8 Por. tamze, s. 283-302; H.D. WENDLAND, Etica del Nuovo Testamento, Brescia 1975, s. 28n.

® Por. tamze, s. 302-315; R. SCHNACKENBURG, Metanoia, w: Lexikon fur Theologie und Kir-
che, red. J. HOFER, K. RAHNER, t. VII, Freiburg 1986, kol. 356-359.

19 Por. tamze, s. 315-330; T. GOFF1, Sequela/Imitazione, w: Nuovo Dizionario di Teologia
Morale, red. F. COMPAGNONI, G. PIANA, S. PRIVITERA, Milano 1990, s. 1213-1216.
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cztowieka. W Piémie $w. wystepuje wiele miejsc wskazujacych na 6w zna-
mienny paradoks — aby co$ zyskaé, trzeba najpierw umie¢ straci¢''; aby zyé
trzeba by¢ gotowym umrzec.

Ludzko$¢ majac wigc przed oczyma przyklad swego Zbawiciela, ktory
stal sie ofiara za nasze grzechy (por. 1J 2,2), winna dazy¢ do asymilacji tej
prawdy, ze zycie chrzescijanskie jest zyciem ,dla kogos”, wzglednie »dla cze-
go$”. Mysl ta zostanie jeszcze poddana szerszej analizie w dalszej czgsci arty-
kulu. Niemniej jednak warto w tym miejscu podkresli¢, ze Eucharystia staje sig
proba a zarazem okazja do odczytywana jej w kategorii ofiary Boga i ofiary
czZlowieka. Jak Chrystus mial do spelnienia okreslona misj¢, tak zadaniem
chrze$cijanina jest ,,da¢ $wiadectwo prawdzie” (por. J 18,37), prawdzie o Bogu,
ktéry ustawicznie si¢ ofiaruje i ktéry zbawia (por. KKK 1365-1366).

Rys ofiarniczy Eucharystii wskazuje takze na fakt, iz jest ona
,nosnikiem” zbawienia. Dzieje si¢ tak z jednej strony dlatego, ze Chrystus bg-
dac ofiarg za nasze grzechy, odkupil nas na Golgocie, a Eucharystia jest pa-
miatka 1 urzeczywistnieniem tego jakze wazmego wydarzenia (por. KKK
1354,1358-1359,1362-1366). Ponadto spozywanie z wiarg Ciala i Krwi Pan-
skiej stanowi gwarancje Zzycia wiecznego, czyli zbawienia (por. J 6,58). Ukoro-
nowaniem niejako tej inicjatywy zbawczej Boga jest stala Jego obecnos¢ nie
tylko juz we wspomnianej powyzej Eucharystii, ale w calym wymiarze sakra-
mentalnym?

Z drugiej za$ strony znak pelnej jednosci czlowieka z Bogiem (Komunia
$w.) wymaga od chrzescijanina podjecia staran o rzeczywista komuni¢ — komu-
ni¢ mysli, serca oraz dzialan. Przejawem tych staran ma by¢ ciagla formacja,
ktéra ujawnia si¢ w widocznej dynamice rozwoju. Prowadzi do zjawiska, ktdre
mozna by okreslié mianem ,,moralno$ci eucharystycznej”", moralnosci bedacej
wezwaniem do odrodzenia w Chrystusie'*

Ostatnim z pojeé, ktore odnosza si¢ Scisle do teologii Eucharystii, jest
Msza sw. Cytowany wielokrotnie i przy réznych okazjach najnowszy Kate-
chizm Kosciola Katolickiego ttumaczy Msze §w. w sposob dynamiczny, jako
postanie wiernych z $ci$le okreslona misja. T4 misja ma by¢ pelienie woli Bo-
zej wszegdzie tam, gdzie Opatrznos¢ Boza czlowieka skieruje (por. KKK 1332).
Tym samym wypelnia on trojakg funkcje¢ Chrystusa: kaplanska, prorocka oraz
krolewska'’, poprzez ktora najlepiej i najpelniej realizuje swa zyciowa misj¢.

" Por. JAN PAWEL 11, Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994, s. 90.

12 por. F. GRENIUK, Sakramenty zZrodlem zobowiqzan moralnych, RTK 34(1987)3, s. 14.

13 Por. C. BARTNIK, Eucharystia uniwersalna, CT 56(1986)2, s. 16.

4 Por. B. HARING, Liberi e JSedeli in Christo. Teologia morale per preti e laici, t. I, Roma
1980, s. 284, 567.

'S Por. E. GALBIATI, L'Eucharistia nella Bibbia, Milano 1982, s. 239,
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Funkcj¢ kaplanskg nalezy w konkretnym przypadku pojmowaé jako
skladanie oraz poswigcanie zarowno wlasnego zycia, jak i calego stworzenia
Chrystusowi, podobnie jak On ofiarowal siebie samego na drzewie krzyza za
grzechy swiata. Aby sprosta¢ temu zadaniu, trzeba dazy¢ do pelnego uczest-
nictwa w Eucharystii, przenoszac ja tym samym w zycie codzienne i dbajac o
jego uswigcenie. Czlowiek staje si¢ jak gdyby kaplanem stworzenia (por.
ChL 14)".

Z kolei uczestnictwo w prorockim urzedzie Chrystusa rozumie si¢ jako
przyjecie Ewangelii i gloszenie jej stowem i czynem. Nauki Jezusa sa naukami
Proroka wszech czaséw, ktory podjal Smialg i odwazna walke z przejawami zla.
Jego przyklad ma zachegcaC 1 jednoczesnie umacnia¢é w dazeniu do realizacji
orgdzia ewangelicznego mimo panujacych czasami trudnosci (por. ChL 14)"

Wreszcie realizacja funkcji krélewskiej Chrystusa stawia przed chrze-
$cijaninem zadanie wcale nietatwe. A mianowicie chodzi o umiejetno$é rozpo-
znawania i wlasciwego odczytywania ,,znakéw czasu” (por. KDK 4). Zadanie
to o tyle wydaje si¢ by¢ trudne, o ile weZmie si¢ pod uwage fakt, ze w dobie
wspolczesnej obraz wielu rzeczy i spraw jest z ré6znych przyczyn nieostry. Owa
umiejetnos¢ wlasciwego rozrézniania wymaga postawy ewangelicznej czujno-
$ci (walka pomigdzy krolestwem grzechu a krélestwem laski)'® Szczegdlnie
wydaje si¢ to by¢ wazne w chwili, gdy czlowiek wierzacy zaangazowany w
przemian¢ $wiata (w budowe¢ Krdlestwa Bozego na ziemi) moze nawet nie-
chcacy zachwia¢ réwnowage, jaka musi by¢ zachowana pomiedzy tym, co na-
turalne, a tym, co nadprzyrodzone.

Podsumowujac dotychczasowy stan refleksji nad rozumieniem teologh
Eucharystii w oparciu o wybrane terminy okres$lajace t¢ problematyke, trzeba
mocno podkreslié, iz nie odzwierciedlaja one jedynie stanu wiedzy teologicz-
nej. Nie sa zwykla teorig, lecz posiadaja swoje bardzo glebokie zakorzenienie
w praktyce dnia codziennego. Stanowia realng szans¢ moralnej odnowy wspot-
czesnego czlowieka. Na ile szansa ta jest wykorzystana przez wspoiczesnego
katolika, pokaze kolejna cz¢$¢ prezentowanych rozwazan.

I1. Wokeél trudnosci zrozumienia Eucharystii

Podstawowym powodem, dla ktérego wspélczesny chrzescijanin ma klo-
poty ze zrozumieniem Eucharystii, jest ciagle zawgzajaca si¢ sfera obecnosci

' Por. W. SLOMKA, Kaplaristwo laikatu a swiecka droga swietosci wedlug Soboru Watykar-
skiego II, RTK 20(1973)3, s. 53-70.

1" Por. J. DYDUCH, Kim jest wierny swiecki, AK 82(1990)3, s. 374.

'8 Por. W. PRZYCZYNA, Teologia ewangelizacji, Krakow 1992, s. 166n.
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Boga w jego zyciu zawodowym, rodzinnym czy tez prywatnym'® Jak si¢ shusz-
nie wydaje, taki stan rzeczy wynika z falszywej wizji wiary w zyciu czlowieka.
To charakterystyczne zjawisko ,,prywatyzacji wiary” skutecznie pozbawia ja bar-
dzo istotnego elementu, jakim jest dynamizm dzialania. Bez tego dynamizmu
Bog, religia, wiara, Zycie sakramentalne sa czym$ glgboko niezrozumiatym.
Przypomina to sytuacj¢ tzw. ,,zawieszenia w prézni”. W sumie dos¢ paradoksal-
nym i zarazem tragicznym efektem takiej opcji jest znudzenie Bogiem! A w kon-
sekwencji poszukiwanie wiary z jak najmniejsza liczba zobowiazan, a szczegol-
nie tych, ktére bedg domagac si¢ od cztowieka trudnych wyboréw moralnych®

Kolejng przeszkoda w drodze do zrozumienia przestania Eucharystii jest
wspolczesny styl zycia. Czlowiek konczacego si¢ XX wieku zyje pod kazdym
wzgledem intensywniej niz mialo to dla przykladu miejsce na poczatku obec-
nego stulecia. Era komputeréw, szybkich oraz wygodnych srodkéw lokomoc;ji,
prawie niczym nieskrepowanym doplywem informacji, oprécz niekwestiono-
wanych sukcesOw przyniosta ze soba rowniez wiele trudnych probleméw. Nie-
ktore z nich jakby przerastaly samego czlowieka. Inne wydaja si¢ by¢ wcale
niezauwazane albo tez nie zashluguja — zdaniem niektérych — na miano proble-
mu, gdyz sg przeciez wazniejsze sprawy: bezrobocie, brak pieni¢dzy, zle wa-
runki socjalne itp. Obserwujac nasza polska codzienno$é¢, mozna dojs¢ do prze-
konania, ze takim wlasnie przykladem problemu na marginesie zycia jest sze-
roko rozumiany kontakt z Bogiem.

Egzemplifikacja takiego sposobu myslenia moze by¢ fakt braku wigk-
szego zainteresowania potrzeba regularnego udzialu w niedzielnej Mszy $w.,
praktykach sakramentalnych lub tez podnoszenia poziomu swej wiedzy religij-
nej poprzez czytanie Pisma $w., literatury i prasy religijnej. Nie trzeba chyba w
tym miejscu udokumentowywaé prawdy, ze tego typu postawy zdecydowanie
ostabiaja wiare, jak i nosza na sobie znamie anty$wiadectwa®'

Oczywiscie, mowiac o trudnosciach w zakresie rozumienia rozwazanego
tematu, trzeba mie¢ swiadomos¢, ze nigdy stanu refleksji w tym przedmiocie
nie bedzie mozna uznaé¢ za zamknigty. Jest to niemozliwe choéby z tego powo-
du, iz Eucharystia wyraza prawde o Bogu. A Boga przeciez nie spos6b ogarnaé
jakakolwiek refleksja.

Innym z powodow, ktére utrudniaja na co dzien percepcje moralnosci
eucharystycznej, jest brak pelnej swiadomosci lub jej stan fragmentaryczny od-

' Por. J. NAGORNY, Religia i religijnos¢ w telewizji, w: O Panu Bogu w telewizji, red. L.
Dyczewskl, Czestochowa 1996, s. 75.

% Por. J. NAGORNY, Kosciot nakazéw i zakazéw, w: Problemy wspélczesnego Kosciota, ted.
M. RUSECKI, Lublin 1996. s. 407-412.

2! Pewnego rodzaju przykladem opisujacym proces niedowartosciowania problematyki reli-
gijnej w Zyciu cztowieka moze by¢ pozycja: F. ADAMSKI, Ateizm w kulturze polskiej, Krakow
1993. Por. takze: M.P., Blaski i cienie polskiego katolicyzmu, w: ,Biuletyn KAI” 5(1997)1, s. 5.
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nosnie do potrzeby nawrdcenia. Nawrdcenie jest bowiem warunkiem ustysze-
nia i przyj¢cia Stowa Bozego, przyjecia Boga. Eucharystia stawia przed wspol-
czesnym czlowiekiem wymoég bycia swigtym; wyzwolenia si¢ od tego co fak-
tycznie jest zrddlem zniewolenia. Haslo zatem tegorocznego kongresu:
,Eucharystia a wyzwolenie” pozwala w tym momencie na wysnucie daleko
idacych postulatow o charakterze moralnym. Uzywajac bardzo wielkiego
skrotu myslowego, trzeba stwierdzi¢ wprost, ze Eucharystia z calg stanowczo-
$cig domaga si¢ nawrdcenia!

To stanowcze nawolywanie do porzucenia drogi grzechu nie pozostawia
najmniejszych nawet ztudzen co do stopnia swej kategorycznosci (por. Wj
22,30; Mt 5,48; 10,38). Moralno$¢ oparta na Eucharystii nie zna kompromisu.
Kompromisu tak bardzo dzi§ lansowanego i bedacego, jak uwazaja niektorzy,
warunkiem ,,sine qua non” obecnie panujacej moralnosci. Tymczasem Jezus
pokazuje, iz w $wiecie wartosci absolutnych dla chrzescijanina praktycznie nie
ma mozliwosci wyboru. Albo si¢ jest z Chrystusem albo si¢ jest przeciwko
Niemu (por. Mt 12,30). Ten nie do konca uswiadomiony strach przed pelnym
oddamem si¢ Jezusowi, zawierzeniu Mu jako jedynemu Zbawcy, wydaje sn;
by¢ kolejnq przeszkoda na drodze zasymilowania catej prawdy o Eucharystii*
Trudnos¢ t¢ dodatkowo komplikuje trwajacy wyraznie juz od kilku lat kryzys
poczucia grzechu (por. ReP 18).

Ow brak poczucia grzechu lub jak kto woli, zacieranie czytelnej grani-
cy pomig¢dzy dobrem i ztem w sposdb oczywisty nie pozostaje obojetne wo-
bec dynamizmu wiary na co dzien. Zlo jest dla czlowieka tak bardzo przytla-
czajace, ze jest on niemalze absolutnie przekonany o tym, iz zycie przykaza-
niami jest w pewnych sytuacjach niemozliwe. Co wigcej, przyjgte rozwigza-
nia sa klasycznym przykladem kompromisu zawartego ze zlem; kompromisu,
ktdry jest postrzegany jako co$, co ma uchodzi¢ za zupelnie normalne a na-
wet pragmatyczne. Dlatego tez naturalna konsekwencja takiego stanu rzeczy
jest swoista nieumiej¢tnos¢ dostrzezenia w Bogu swojej sily i mocy. Acz-
kolwiek w postawie tej nie ma ze strony czlowieka aktu totalnego odrzucenia
Boga. Niemniej jednak da si¢ wyraznie zaobserwowaé pewnego rodzaju nie-
moc. Stad tez eucharystyczna obecnos$é¢ Chrystusa w $wiecie, w ludzkiej eg-
zystencji jest dla cztowieka wierzacego czyms$ niezmiernie odleglym, zupel-
nie nie osiagalnym. Dlatego nie traktuje jej jako wezwania, a tym bardziej ja-
ko imperatywu do moralnej odnowy. I jest to pewien tragizm ludzkiej egzy-
stencji; tragizm, czasami bezsilnego usilowania skorzystania z czegos, co
stanowi skuteczna obron¢ przed réznego typu zagrozeniami o charakterze
moralnym.

22 por. JAN PAWEL II, Przeméwienie na Aniot Panski w dniu 2.03.1997 r., w: ,,Biuletyn KAI”
5(1997)9, s. 16.
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IIL. Proba poglebionej refleksji eucharystycznej

Dlatego tez — jak si¢ stusznie wydaje — nie nalezy ustawa¢ w réznorakich
prébach, zaréwno na plaszezyznie teologicznej, jak i duszpasterskiej, ktore be-
da zmierza¢ do usuniecia tego wszystkiego, co w jakikolwiek sposob staje na
przeszkodzie we wlasciwym zrozumieniu i przezyciu Eucharystii. Jak réwniez
dazyé do ciagtego poglebienia tej problematyki w taki sposob, aby jeszcze le-
piej przyblizy¢é ja wiernym oraz pomoc im w przyjeciu tych prawd i wartosci,
ktore sa rzeczywiscie nieodzowne dla nalezytego rozwoju ich wiary w euchary-
styczna obecnos¢ Boga wéréd swego ludu.

Cel ten bez watpienia jest mozliwy do osiagni¢cia migdzy innymi po-
przez dbalo$¢ o poprawne sprawowanie liturgii, katechezg, ale takze przez po-
glebienie normatywnego charakteru Eucharystii. W jakims sensie zostato juz to
poniekad uczynione. Niemniej jednak warto w tym miejscu zwroci¢ jeszcze
uwagg na inne elementy refleksji teologicznej, ktére w znacznej mierze moga
pomoc w glebszym odczytaniu znaku Eucharystii.

1. ,,(...) to czyncie na moja pamiatke!” (Lk 22,19). Slowa te nalezaloby
odczytywa¢ w kontekscie zaproszenia, jakie Jezus kieruje do kazdego chrze-
$cijanina. Obecno$é na niedzielnej Mszy $w. i pelne w niej uczestnictwo jest
spelnieniem woli samego Chrystusa. Nieobecno$¢ za$ — szczegdlnie ta, ktdra
nie jest niczym uzasadniona — moze by¢ bardziej lub mniej swiadomym odrzu-
ceniem tegoz zaproszemia. Jezeli my jako ludzie przywiazujemy czasami
ogromng wage do réznego typu zaproszen, to trzeba mie¢ jednak w tym samym
momencie §wiadomo$é czyje zaproszenie odrzucam!*

2. Opuszczajac niedzielne spotkania eucharystyczne, czlowiek wierzacy
naraza si¢ na oslabienie, a przy stalej i dlugotrwalej absencji nawet na utratg
swej wiary. Juz sam fakt, iz nie czuje sie potrzeby uczestnictwa we Mszy sw. w
niedzielg, swiadczy o pewnym kryzysie wiary. Oto przychodzi niedziela a
chrzescijanin potrafi ja spedzi¢ bez swiadomosci, iz jest to dzien poswigcony
Panu. Dzien, w ktérym powinien mie¢ czas zarowno na kontakt ze Stowem Bo-
zym, jak i na lekture religijna, osobista refleksje itp. W dzien roboczy nie ma
wszak na to czasu — tak przynajmniej prébuje usprawiedliwi¢ swoj Scisle wy-
krojony czas na sprawy Boze. Ujawnia si¢ przy tej okazji rzecz co najmniej pa-
radoksalna. Otéz na rzeczy najwazniejsze i kluczowe w Zzyciu wspoélczesnego
czlowieka wierzacego przeznacza si¢ w gruncie malo czasu. Pomijajac juz zu-
pelnie wazny skadinad problem efektywnosci zaangazowania w rozwdj i po-
glebienie swej relacji ze Stworca. Mozna czg¢stokro¢ odnies¢ wrazenie, o czym

2 Por. JaN PAWEL I, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. na Bloniach Krakowskich
(10.06.1979 r.), w: Pielgrzymka do Ojczyzny. Przemowienia i homilie Ojca sw. Jana Pawia I,
red. H. FRACZEK, M. KORNASOWA, Warszawa 1982, s. 260.
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byla juz zreszta mowa, iz to akurat dla dos¢ znacznego odsetka $wiata chrze-
$cijanskiego pono¢ nie stanowi problemu. Tymczasem sprawg wprost oczywi-
sta jest potrzeba ,,zainwestowania” w rozwdj i poglebienie swej wiary

3. W ten oto sposob przychodzi czas, by zwréci¢ uwage na problem
dbalosci o odpowiedni rozwéj kontaktéw czlowieka z Bogiem. Tak jak rozkwit
milosci lub przyjazni wymaga ze strony czlowieka postawy aktywnej, tak samo
chrzescijanin otwarty na dzialanie laski jest w stanie ja wykorzysta¢ dla wypra-
cowania odpowiedniego modelu wspolpracy z Bogiem. Wiara nie jest warto-
$cig stata. Wiara jest laska, ktora domaga si¢ ze strony chrzescijanina zaintere-
sowania, wspolpracy. W przeciwnym razie prowadzi wprost do zupelnej obo-
jetnosci na obecnos¢ wartosci religijnych w zyciu poszczegdlnego cztowieka®

4. Uczestnictwo w niedzielnej Mszy $w. nabiera takze w dobie wspol-
czesnej charakteru swoistego wyznania wiary (por. Lk 12,8-10). Albowiem juz
sam fakt wejscia do swigtyni w niedziel¢ moze by¢ odczytany jako samookre-
Slenie si¢ czlowieka. Szczegdlnie dzi$ jest to godne podkreslenia, gdzie do$¢
mocno do glosu dochodzi tendencja traktowania religii, a tym samym moralno-
$ci jako sprawy prywatnej. Postawa ta w gruncie rzeczy jest zjawiskiem nie-
zmiernie szkodliwym, gdyz naraza calg spoleczno$¢ ludzi wierzacych na ano-
nimowos$¢. W takiej za$ atmosferze nie da si¢ zbudowaé wspdlnoty, ktéra jest
przeciez realng sila wspierajaca wysitek zycia w $wietle ewangelicznego org-
dzia. Czlowiek bedacy anonimowsg jednostka nie czuje wi¢zi z Chrystusem i
dlatego latwiej jest mu ulec presji moralnosci okazjonalnej, przewaznie nie-
rzadko dalekiej od Jezusowego przeslania. Konsekwencja z kolei takiego stanu
rzeczy jest utrata chrzescijanskiej tozsamosci.

5. Majac na uwadze to, co zostalo juz powiedziane, nie sposéb w chwili
obecnej pomina¢ zagadnienia dawania ztego przykladu, czyli braku na co dzien
postawy apostolskiej. Wydaje sie, ze w dobie wspodlczesnej przepowiadanie
Ewangelii szczeglnie jest zwiazane z dawaniem $wiadectwa. Swiat w wielu
przypadkach skutecznie si¢ ,,uodpornil” na moc slowa, a szczegolnie tego, kto-
re probuje mu stawia¢ wysokie wymagania moralne. Stad plynie dzi§ bardzo
mocno potrzeba budzenia wlasnie takiej Swiadomosci apostolskiej, ktéra bedzie
z jednej strony doceniala, a z drugiej strony jednoczesnie widziala potrzebg te-
go typu sposobu przepowiadania Dobrej Nowiny (por. DA 1-3.5-6.16-17; KK
33.35-36).

6. Szczeg6lnym przejawem apostolstwa jest malzenstwo i rodzina. Przy-
noszac dziecko do chrztu §w., rodzice skladaja obietnice wychowania dziecka
w wierze katolickiej. Wyrzeczenie si¢ zla oraz wyznanie wiary stanowig nie-

4 Por. A.F. DzIUBA, Oredzie moralne Jezusa Chrystusa, Warszawa 1996, s. 149.

% Por. J. ZABIELSKI, Indyferentyzm religijno-moralny jako ,,znak czasu”, w: Ad libertatem in
veritate. Ksiega pamiqtkowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Alojzemu Marcolowi w 65. rocz-
nice urodzin i 35-lecie pracy naukowej, red. P. MORCINIEC, Opole 1996, s. 503-520.
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zmiernie istotne uzupelnienie tejze obietnicy”® Wiadomo bowiem nie od dzis,
iz najlepszym sposobem wychowania jest zgodno$¢ stow i czynéw. Wiadomo
réwniez o tym, ze pewien zakres wiedzy jest przekazywalny tylko i wylacznie
poprzéz przekaz wizualny. Dla przykladu trudno matemu dziecku w sposéb
teoretyczny przekazywaé wiedz¢ o tym, jak ma si¢ postugiwaé sztuécami, wia-
zaé buty, czy tez si¢ ubieraé. Niezastgpiona rol¢ w tym momencie oddaje lekcja
praktyki udzielona przez rodzicéw; rodzicéw, ktorzy w okreslonej fazie roz-
woju dziecka sa dla niego niemalze niepodwazalnym autorytetem moralnym.
Ma to kolosalne znaczenie w przypadku wychowania religijnego. Jak bowiem
wytlumaczyé dziecku, ze udzial w niedzielnej Mszy sw. jest czyms niezmiernie
waznym? Pamigtajac przy tym, iz niejeden dorosly katolik boryka si¢ z trudno-
$cig nalezytego odczytania roli i miejsca Eucharystii w jego zZyciu.

Jesli natomiast chodzi o wspélnot¢ malzenska, to trzeba mie¢ na wzgle-
dzie réwniez i fakt, iz Slubowanie malzenskie jest w jakim$ sensie braniem na
swoje sumienie odpowiedzialnosci za zbawienie mojego wspéimatzonka. Mal-
zenstwo jest przeciez wspélnota; wspodlnota nie tylko loza i stolu — jak si¢ zwy-
ko mowié — lecz z chrzescijanskiego punktu widzenia réwniez wspolnotg zba-
wienia. I dlatego sposdb realizacji swojego powolania malzenskiego nie pozo-
staje bez wplywu na przyszle losy meza lub zony”’

Reasumujac niejako stan dotychczasowej refleksji nad omawianym te-
matem, trzeba z cala pewnoscia stwierdzié, iz poszukiwanie szansy odnowy
moralnej w sakramencie Eucharystii jest ze wszechmiar uzasadnione. Euchary-
stia jawi si¢ bowiem jako dar, a jednoczesnmie znak zobowiazujacej obecnosci
Boga w zyciu czlowieka wierzacego. Jest rzecza znamienna, ze idacy ze
Zmartwychwstatym Chrystusem uczniowie do Emaus wyznali wiare w moc
wyjasnianego droga Slowa Bozego. Natomiast pelne rozpoznanie Jezusa w to-
warzyszu drogi nastapilo dopiero w momencie, gdy dokonal czynnosci tamania
chleba (por. Lk 24,13-32). Jakkolwiek by nie spojrze¢ na 6w fragment ewange-
liczny, to jednak wydaje si¢ on kry¢ w sobie pewna teologiczng glebie, ktéra w
jakims$ sensie potwierdza wielkie bogactwo tresciowe Eucharystii.

Poprzez ten znak czlowiek jest w stanie, zarowno pozna¢ fundament
swej godnosci, jak i odczytac tresé¢ swego zyciowego powolania. Gotowos¢ za$
do pelnej komunii z Bogiem w sakramencie Eucharystii staje si¢ rzeczywistym
weryfikatorem przyjetej wczesniej hierarchii wartosci. W, ten oto sposob Eu-
charystia, rozumiana jako spotkanie z Chrystusem nauczajacym oraz zaprasza-
jacym do twérczego dialogu, moze i faktycznie jest dla wspotczesnego czlo-
wieka najlepsza szansa do zrealizowania wizji prawdziwego czlowieczenstwa.

%6 Por. Obrzedy chrztu dzieci wedlug rytuatu rzymskiego, Katowice 1972, s. 34, 48-50.
¥" Por. W. BoLOZ, Eklezjalne aspekty moralnosci chrzescijaniskiej, Krakéw 1992, s. 138-147.



