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1. Podstawowe zalozenia hermeneutyczne — 2. Opisy stworzenia $wiata w Ksiedze
Rodzaju — 3. Specyfika ujecia kaplanskiego — 4. Specyfika ujg¢cia jahwistycznego —
5. Przepowiadanie prorockie — 6. Ksiggi dydaktyczne

Przekonanie, ze Bog stworzyt wszechswiat i cala istniejaca rzeczywistos¢ ma
w Nim swoj poczatek, Jemu zawdzigcza swoje aktualne istnienie, ma swoje glebo-
kie uzasadnienie w Biblii. Zrozumienie biblijnych tekstéw o stworzeniu $wiata,
z ktorych niektére powstaly przed prawie trzema tysiacami lat w zupelnie innym
srodowisku kulturowym, nastrgcza jednak trudnosci. By wlasciwie zinterpretowaé
teksty biblijne, trzeba uwzgledni¢ przynajmniej podstawowe zalozenia hermeneu-

tyki'.

1. Podstawowe zalozenia hermeneutyczne

Wiasciwa interpretacja tekstow biblijnych wymaga uwzglednienia form mysle-
nia, moéwienia, uwarunkowan srodowiskowych i wyobrazen o swiecie, ktore funk-
cjonowaly w czasie powstania danego tekstu. W szczegoétach oznacza to, ze formy
myslenia spotykane w Biblii zasadniczo sa okreslone mentalnoscig hebrajska. Ta
widzi Swiat, jak i czlowieka jako wewngtrzna jednosé i calos¢. Hebrajska mental-
nos¢ rozni si¢ od mentalnosci grecko-hellenskiej, ktéra dualistycznie dzieli $wiat
na materie¢ i ducha, a czlowieka na cialo i duszg.

Formy jezykowe tekstow biblijnych uwarunkowane sa hebrajskimi lub grecki-
mi ujeciami jezykowymi. Szczegdlnego uwzglednienia wymagaja powszechnie
wowczas stosowane gatunki literackie?. Dla tekstow na temat stworzenia wazne sg

! Wyraznie mowi o nich G. KRAUS, Welt und Mensch. Lehrbuch zur Schopfungslehre, Frankfurt
aM. 1997, s. 30-34. Nowsze opracowania problematyki protologicznej zawieraja podre¢czniki dogmatyki:
D. SATTLER, T. SCHNEIDER, Schopfungslehre, w: T. SCHNEIDER (red.), Handbuch der Dogmatik, t. 1,
Diisseldorf 1992, s. 120-238; A. GANOCZY, Schépfingslehre, w: W. BEINERT (red.), Glaubenszugdnge.
Lehrbuch der katholischen Dogmatik, t. 1, Paderborn 1995, s. 365—498; G.L. MULLER, Katholische Dog-
matik, Freiburg-Basel-Wien 1995. Podrecznikowe wiadomosci znalez¢ tez mozna w ksiazce, ktdrej auto-
rem jest J. MOLTMANN, Bdg w stworzeniu, tt. Z. Danielewicz, Krakéw 1995.

2 Do niedawna wielce kontrowersyjny byt problem mitu. Teologia i egzegeza zdecydowanie odrzu-
cala mit w zwiazku z Biblia. Obecnie zagadnienie ustawiane jest inaczej, szerzej. Zmienilo si¢ bowiem
rozumienie mitu. W XIX i na poczatku XX w. mit mial znaczenie pejoratywne. Okre§lato si¢ nim to
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zwlaszcza: poetyckie opowiadania, etiologiczne historie, prorockie przepowiadania,
modlitwy i hymny o charakterze psalméw, mowy madrosciowe, poréwnania i nau-
czanie parenetyczne.

Na uwarunkowania srodowiskowe skiadaja si¢: sSrodowisko geograficzne, kultu-
rowe i struktury spoleczne istniejace w czasach powstania tekstow biblijnych. Geo-
graficznym Srodowiskiem opisu stworzenia z Rdz 1 wydaje si¢ by¢ kraj potozony
nad woda, natomiast z Rdz 2 — bezwodny step’. Uzywane pojecia i obrazy pozwa-
laja takze stwierdzi¢, ze pierwszy z nich powstal w srodowisku wyzszej, miejskie;j
kultury, drugi natomiast w §rodowisku kultury agrarnej. Socjologicznie w pierw-
szym opisie stworzenia panowanie kréla wplywa na obraz Boga—Stworcy. Nato-
miast sposéb przedstawienia kobiety w Rdz 2 jest dowodem, ze tekst powstat w Sro-
dowisku patriarchalnym

Nadzwyczaj wazny dla interpretacji biblijnych tekstéw o stworzeniu jest staro-
zytny bliskowschodni obraz §wiata. Skladaja si¢ nan trzy pigtra: ziemia jako staly
krazek oparty na filarach stanowi cze$¢ srodkowa; ponad nia potkuliscie rozposciera
si¢ rOwniez oparty na filarach firmament nieba, po ktérym kraza stonce, ksigzyc
i gwiazdy; pod krazkiem ziemi znajduje si¢ $wiat podziemny z kraing zmartych —
szeolem. Ponad firmamentem nieba sa wody gérne, ktére przez otwory w niebie ja-
ko deszcz spadajg na ziemig i zbieraja sie¢ w morzach. Pod ziemia sa wody dolne,
ktore jako zrédia wytryskuja na ziemig.

Podstawowa regula interpretacyjna kazdego tekstu brzmi: sens stoi ponad zna-
czeniem doslownym. Zwracal juz na to uwage $w. Pawel, rozrézniajac miedzy litera
a duchem (por. 2 Kor 3,6; Rz 7,6). Dla wiary bowiem, ktérej Biblia ma shuzy¢, nie
jest istotne brzmienie doslowne, ale sens tekstu. Interpretacja konkretnego tekstu
biblijnego musi wigc wyraznie rozgranicza¢ forme¢ od tresci. Forma jest uwarunko-
wana czasowo, nie jest istotna. Natomiast tre$¢ wypowiedzi wiaze we wierze, nie
odnosi si¢ tylko do jednej epoki, ma charakter ponadczasowy. W odniesieniu do
biblijnych tekstow o stworzeniu oznacza to, ze formy myslenia, jezyka oraz uwarun-
kowania socjokulturowe srodowiska nie s wiazace dla wiary; one moga by¢ zasta-
pione formami innymi, uwspdlczesnionymi. Wiazaca dla wiary jest istotna zawar-
tos¢ tresciowa: cala rzeczywistos¢ stworzyt Bog.

Zastosowanie powyzszej podstawowej reguly interpretacyjnej przy wyjasnianiu
konkretnych tekstow biblijnych czgsto jest trudnym przedsigwzigciem. Trzeba bo-

wszystko, co nie miescito si¢ w ramach rzeczywisto$ci, co przeciwne bylo prawdzie, a szczeg6lnie
faktom historycznym. Wspélczesnie uwaza sig, ze mit jest forma literacka, ktéra w starozytnosci stuzyla
do wyrazania rzeczywistosci transcendentnych nie w sposéb abstrakcyjny, lecz konkretny. Mitologia jest
swego rodzaju filozofia czlowieka pierwotnego. Klasycznym przykladem wykorzystania przez autorow
biblijnych elementéw mitycznych jest opis raju. Zob. np. J. KUDASIEWICZ, Problem mitéw w Starym
Testamencie, W: TENZE, Biblia — historia — nauka, Krakéw 1978, s. 199-219.

1 J. WARZESZAK, w swoim skrypcie Antropologia teologiczna — De Deo Creatore, méwi dlatego
o opisie ,,suchym” — tamze, Warszawa 1990, s. 7.
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wiem najpierw odczytaé pierwotny sens tekstu, badajac jego szerszy i blizszy kon-
tekst oraz zamierzenia redaktora, by nastepnie sformulowaé go w dzisiejszych kate-
goriach myslenia i méwienia.

2. Opisy stworzenia Swiata w Ksigdze Rodzaju

W Ksigdze Rodzaju tekst 1-11,9 obejmuje tzw. prehistorie. Przedstawione tam
wydarzenia nie sa faktami historycznymi w dzisiejszym rozumieniu historii. Sa one
Jednak wprowadzeniem do historii przymierza Boga z ludzkos$cia. W Rdz 11 prehis-
toria przechodzi we wlasciwa histori¢ zbawienia. Zaczyna si¢ ona od Abrahama,
ktory jako ojciec narodu izraelskiego jest rowniez wzorem wierzacych w Boga, tak-
ze w Stworce.

Ksi¢ga Rodzaju zawiera dwa po sobie nastgpujace opisy stworzenia $wiata (Rdz
1,1-2,4a i 2,4b-25), ktére wykazuja wzgledem siebie pewne podobienstwa i roznice
w aspekcie formalnym i treSciowym.

2.1. Formalne podobienstwa i roznice

Obydwa opisy stworzenia taczy starowschodni trojstopniowy obraz $wiata, geo-
centryzm i odrgbny sposdb powolywania do bytu poszczegoélnych giéwnych dziet
stworzenia.

Roznice tez sa widoczne. Pierwszy opis z Rdz 1,1-2,4a zawiera mlodsza trady-
cj¢ powstala ok. 550 r. przed Chrystusem. Jej autorem byt kaptan, stad tez nazywa-
na ona jest tradycja kaplanska (P). Tekst powstal w czasach niewoli babilonskiej.
Geograficznym $rodowiskiem bylo wybrzeze. Pod wzglgdem literackim tekst ma
charakter hymnu liturgicznego. Opis z Rdz 2,4b-25 zawiera natomiast tradycje pow-
stalg ok. 900 lat przed Chrystusem, w czasach dawidowo-salomonowego krélestwa®.
Poniewaz teksty te w odniesieniu do Boga uzywaja imienia ,,Jahwe”, naleza do tzw.
tradycji jahwistycznej (J). Redaktor tejze tradycji byt prawdopodobnie historykiem.
Srodowiskiem geograficznym redaktora byt step. Pod wzgledem literackim tekst ten
mozna zaliczyé do teologii narratywnej, wykorzystujacej opowiadania, obrazy i
symbole.

Fakt, ze mlodsza tradycja w ostatecznej redakcji wyprzedza starsza, mozna thu-
maczy¢ wzgledami systematyzujacymi. Prawdopodobnie redaktorowi wersji ostate-
cznej, ktory polaczyt obydwa przekazy, chodzilo o ukazanie kosmogonii jako pun-
ktu wyjscia dla antropogonii.

Dla wlasciwego zrozumienia obydwu opiséw stworzenia trzeba uwzglednicé
jeszcze trzy aspekty natury formalnej. Podstawowym jest stwierdzenie, ze obydwa
opisy, podobnie jak wszystkie biblijne teksty, sa Swiadectwami wiary. Ich celem nie
jest przekaz danych z zakresu nauk przyrodniczych i historycznych.

4 Tradycji jahwistycznej przypisuje si¢ tez opowiadania o Kainie i Ablu (Rdz 4), o potopie (Rdz 6~
8, zwlaszcza 6,1-4 i 8,21n), o budowie wiezy Babel (Rdz 11,1-9).
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Obydwa opisy zalicza si¢ do etiologii historycznej. Etiologia thumaczy wczes-
niejsze wydarzenia jako przyczyne¢ stanu terazniejszego. Wyraznym przykladem
etiologii jest jahwistyczny opis stworzenia kobiety z zebra mezczyzny (Rdz 2,21).
Doswiadczany pociag migdzy mg¢zczyzna i kobieta zostaje wyjasniony faktem pier-
wotnej jednosci’.

Opisy stworzenia pod wzgledem formalnym nazywa si¢ takze proroctwami re-
trospektywnymi®. Proroctwo jest tutaj rozumiane w sensie szerszym, jako wypo-
wiedz o zbawczym zwiazku miedzy Bogiem i czlowiekiem. Retrospektywnos¢ jest
natomiast spojrzeniem na przeszlo$¢ z perspektywy obecnej sytuacji. W ten sposob
obydwa opisy sa $wiadectwami wiary, gdzie obecny zbawczy zwiazek miedzy Bo-
giem a czlowiekiem zostaje przeniesiony na prapoczatek.

2.2. Tresciowe podobienstwa i rdznice

Obydwa opisy méwia o Bogu i cztowieku oraz ich wzajemnym zwiazku. Oby-
dwa pragna rowniez wyrazi¢ wiare, ze jeden jedyny Bog jest prapoczatkiem i Pa-
nem calego wszechswiata. Obydwa opisy sa takze zgodne w okresleniu szczegél-
nego miejsca cztowieka wsrod innych stworzen, jak i jego zupelnej zaleznosci od
Boga.

Opis jahwistyczny ma charakter antropocentryczny. Czlowiek zostaje stworzony
jako pierwsza istota. Dla niej p6zniej zostaje stworzony ogrod, drzewa i zwierzgta.
Na koncu stworzona zostaje kobieta jako dopelnienie m¢zczyzny i w petni rowna
mu partnerka.

Opis kaplanski ma charakter kosmologiczny. Perspektywa ujecia jest tu swiat
jako catosé. Redaktor pragnie szesciodniowym porzadkiem stworzenia uzasadnic¢
szabat. Najpierw zostaje stworzony podstawowy wymiar czasu ($wiatlo, dzien i noc);
w dniu drugim — podstawowy wymiar przestrzeni (sklepienie oddzielajace wody
gdéme od dolnych); w dniu trzecim — rdéznego rodzaju rosliny; w dniu czwartym —
stonce, ksigzyc i gwiazdy; w piatym — zwierz¢ta wodne i ptaki; w dniu szostym —
zwierz¢ta naziemne i czlowieka, jako mezczyzne i kobiete. Dzien siodmy natomiast
zostaje wyeksponowany przez odpoczynek Boga.

3. Specyfika ujecia kaplanskiego

3.1. Aspekt formalny

W opisie kaplanskim uderza przede wszystkim systematyczny siedmiodniowy
uklad uzasadniajacy szabat. Od strony historii religii taka struktura kosmogonii nie
znajduje odpowiednika w zadnym ze starozytnych mitéw na temat stworzenia.
Historycznie jest ona czyms jednorazowym.

3 Zob. D. SATTLER, T. SCHNEIDER, dz. cyt., s. 126n.
¢ G. KRAUS, dz. cyt., s. 39.
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Pod wzgledem literackim opis kaplaniski ma form¢ hymnu pisanego proza. Kaz-
de dzielo stworzenia rozpoczyna formula: ,,Bog rzekl”, po czym nast¢puje konkret-
ne polecenie. Przy pigciu dzietach wyst¢puje formuta: ,, Tak si¢ stalo”; na koncu
kazdego pojedynczego dziela stworzenia (z jednym wyjatkiem) jest ocena: ,,Bog
widzial, ze byly dobre”. Oprécz tego powtarza si¢ formuta: ,,I tak uptynal wieczor
i poranek, dzien pierwszy” itd. Hymn ten mogt by¢ wykorzystywany w celach kul-
tyczno-liturgicznych.

Struktura tego opisu ilustruje, ze kosmos powstal najpierw przez oddzielenia,
a nastepnie przez upi¢kszenie stworzonej rzeczywistosci’.

Egzegeci wewnatrz Rdz 1,1-24a doszukuja si¢ dwoch warstw tradycji: starsze;j,
ktdra opisuje czyny Boga (dzielit, nazywal, umieszczal, stwarzal, blogostawit) i miod-
szej, w ktorej stworcze dzialanie Boga dokonuje si¢ poprzez stowo. Prawdopodob-
nie redaktor miat do dyspozycji starsze opisy o bezposrednim stworczym dziataniu
Boga, ktore przejal, uporzadkowat i zinterpretowat jako stworzenie przez stowo.

3.2. Aspekt tresciowy

W kaplanskim opisie mozna wyrdzni¢ szereg specyficznych wypowiedzi. Moz-
na by je zgrupowa¢ wokét pieciu tematoéw: absolutnos$¢ dzialania Bozego, stworze-
nie przez stowo, dobro stworzen, obraz Bozy w czlowieku, odpoczynek Boga jako
uzasadnienie szabatu.

3.2.1. Absolutno$¢ stworczego dzialania Boga

Absolutnos¢, bezwarunkowos¢ Bozego dzialania ukazana jest juz w samym po-
jeciu bara (stworzyl). Wystepuje ono w Starym Testamencie 48 razy, wylacznie
w odniesieniu do dzialalnosci, ktorej podmiotem jest Bog®. Pojecie to wskazuje, ze
Bog stwarzal, nie posiadajac wczesniej zadnej materii i bez trudu urzeczywistnit to,
co chcial’® Tym samym unaoczniono absolutng suwerennos$é Boga, Jego absolutng
wolno$¢ w stwarzaniu i absolutne panowanie nad tym, co stworzyl.

Bezwarunkowo$¢ stworczego dzialania Boga wyraza takze sformutowanie ,,Na
poczatku”. Moze ono by¢ rozumiane jako absolutny poczatek: B6g sam go stwarza,
poczatku tego nic nie poprzedza; Bog sam jest poczatkiem i podstawa wszelkiego
istnienia. Mysl biblijna daje tym samym odpowiedz na odwieczne ludzkie pytanie
0 ostateczna przyczyne tego, co istnieje. Grecka zasada istnienia (arche) dla TALESA
byla woda, dla ANAKSYMENESA powietrzem, a dla ANAKSYMANDRA nieskoriczo-
noscig. W przeciwienstwie do tych konkretnych i abstrakcyjnych zasad, mysl biblij-

" Por. E. GALBIATI, A. PIAZZA, Biblia ksiega zamknieta?, th. M. Poninska, Warszawa 1971, s. 78-83.

% U Deutero-lzajasza bara wystepuje 18 razy. Nie odnosi si¢ jednak do stworzenia na poczatku, ale
do eschatologicznie nowego stworzenia. Bara posiada tam funkcjg¢ faczaca stwércze i zbawcze dzialanie
Boga.

> Szczegblowa egzegeze tekstéw prehistorii biblijnej przeprowadza J.S. SYNOWIEC, Na poczqtku,
Krakéw 1996.
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na w zyjacym Bogu dostrzega poczatek wszystkiego. Cale zdanie ,,Na poczatku Bég
stworzyl niebo i ziemi¢” zawiera z pewnoscia podstawowe twierdzenie: stworcza
dziatalno$¢ Boga ustanawia ontologiczny i chronologiczny poczatek wszechswiata.

W kaptanskim opisie stworzenia $wiata dostrzega si¢ takze tendencjg¢ antymi-
tyczna. Scisty monoteizm wyklucza podstawowe wyobrazenia orientalnych mitéw
o stworzeniu. Nie istnieje zadna teogonia — powstawanie bogéw, nie istnieje Zadna
teomachia — walka bostw jako poczatek §wiata, nie istnieje zrodzenie §wiata przez
boska parg.

Z tendencja antymityczna tacza si¢ tez procesy odmitologizowania i ,,0dbods-
twiania”. Przyktadowo ,,odbdstwione” zostaja ciala niebieskie. W przeciwienstwie
do egipskiego kultu storica (b6g storica Ra) i do babiloniskiego kultu astralnego,
storice i ksiezyc w tekstach biblijnych spetnia funkcje narzedziowa, sg $wiatlami
na sklepieniu niebieskim i pelnia pomocnicza funkcj¢ w mierzeniu czasu migdzy
dniem a noca. Takze rosliny i zwierz¢ta zostaja ,,odbdstwione”. W Biblii sa tylko
stworzeniami Boga, podczas gdy kananejski kult Baala i babilonski kult byka ro-
slinom i zwierzgtom przypisywal cechy boskie. Podobnie odmitologizowana zostaje
ziemia, ktora Grecy czcili jako bogini¢ Gaje. W nakazie: ,,Niech ziemia wyda ro-
sliny zielone...” (Rdz 1,11) wyraznie tez ukazuje si¢, ze ziemia jako stworzenie jest
podporzadkowana Bogu.

3.2.2. Bog stwarza poprzez stowo
Kaplanski opis ukazuje, ze Bog wszystkie stworzenia powotuje do bytu poprzez
wypowiedziane slowo. Slowo Boga jest stworcze, jest pewna duchowa energia,
ktora powoluje rzeczy materialne. Ono ma rowniez moc porzadkujaca, ktora wielka
rédznorodnos¢ bytow laczy w jedna organiczna calosé.
Systematyczna refleksja nad stowem pozwala stwierdzi¢, ze:

— slowo jest duchowg rzeczywistos$cia, ktora od Boga jako Ducha pochodzi. Po-
przez duchowe dziatanie slowa wszystkie stworzenia, takze materia, maja swoj
poczatek w Bozym Duchu i Nim sg przenikniete;

— slowo jest rzeczywisto$cia, ktdra pochodzi z wolno$ci Boga. Poniewaz Bdg jako
Duch w sposéb wolny wypowiada stowo, stad w akcie stworzenia wyraza si¢
wolnos¢ Boga. Tym samym to, co istnieje, nie jest produktem jakiegos koniecz-
nego procesu;

— stworzenie poprzez stowo ukazuje innos$¢ stworzent w stosunku do Stworcy.
Stowo jest stworcza moca, ktéra dziata posredniczaco i powotuje do bytu. Tym
samym biblijne stworzenie nie jest emanacja w plotyniskim rozumieniu, gdzie
wszystko bierze swoj poczatek bezposrednio z boskiej substancji. Podobnie zos-
taje wykluczony panteizm, gdzie rzeczywistosci tego swiata sa bezposrednim
rozwinig¢ciem boskiej istoty.
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3.2.3. Dobro stworzen
Specyficzna dla tradycji kaplanskiej jest powtarzajaca si¢ aprobujaca formuta:
,»BO0g widzial, ze byly dobre”, ktéra w ostatnim dniu zostaje wzmocniona stwierdze-
niem: ,,B6g widzial, ze bylo bardzo dobre”. Dobro tego, co zostalo stworzone, ma
swoja podstawg w porzadku i harmonii. Punktem wyjscia jest ftohu wabohu (Rdz
1,2) a celem sSwiat uporzadkowany. Dobro jest przejsciem od chaosu do kosmosu.

Aprobujaca formuta méwiaca o dobru stworzenia zawiera wypowiedz wiary
o istocie Boga, jak i o istocie §wiata i czlowieka'’.

— W odniesieniu do Boga: doskonale dobry Bog stworzy! dobry $wiat. Bog nie
Jjest poczatkiem zla istniejacego w Swiecie. Inaczej niz w religii iraniskiej dobre-
mu Bogu nie odpowiada rownowazna boska zasada zla.

— W odniesieniu do $wiata i czlowieka: zadna rzeczywistos$¢ tego $wiata nie jest
w swych poczatkach zla. To przeswiadczenie stoi rowniez w opozycji do religii
iranskiej, gdzie duch jest dobry a materia zta. Takze czlowiek jest w swej ca-
losci bardzo dobry. Wedlug tej perspektywy nie jest mozliwe np. platonskie po-
mniejszanie wartosci tego, co cielesne. Cialo, a tym samym plciowos¢ czlowie-
ka, sa w sobie samym czyms$ bardzo dobrym. Swiat stworzony jest darem Bozej
faski dla czlowieka, stuzy jego zbawieniu, jest poczatkiem zbawienia.

3.2.4. Obraz Bozy w czlowieku

Specyfika kaplanskiej tradycji o stworzeniu wyraza si¢ takze w antropologiczne;j
wypowiedzi: ,,Stworzyt wigc Bég cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stwo-
rzyl: stworzyl mezczyzng i niewiaste” (Rdz 1,27). W wierszu tym az trzy razy wys-
tepuje czasownik bara. Tym samym stworcza moc Boga dochodzi do pelnego obja-
wienia si¢ w stworzeniu czlowieka na obraz Bozy. To przekonanie o obrazie Bozym
w czlowieku jest czyms wyjatkowym w poréwnaniu z innymi 6wczesnymi wierze-
niami religijnymi, np. w mitach babilonskich ludzie s3 widziani jako niewolnicy
bastw. Rownie wyjatkowym jest przekonanie, ze kobieta w tym samym stopniu co
mezczyzna jest obrazem Boga.

Systematyczne poglebienie pozwala stwierdzié, ze czlowiek z jednej strony jest
korona wszelkich stworzen ze wzgledu na swe podobienstwo i obraz Bozy, z dru-
giej strony, mimo éwczesnej patriarchalnej struktury spoleczenistwa, widoczna jest
réwno$¢ kobiety i mezczyzny, jako ze oboje sg stworzeni na obraz Boga.

3.2.5. Odpoczynek Boga jako dopetnienie stworzenia

Bezposrednia intencja tradycji kaptanskiej jest uzasadnienie szabatu: ,,Wtedy
Bog poblogostawil 6w sidédmy dzien i uczynit go swigtym; w tym bowiem dniu od-
poczal po calej swej pracy, ktdra wykonat stwarzajac” (Rdz 2,3). Dopelnienie dzieta
stworzenia przez pokdj szabatu odréznia widzenie §wiata pojmowanego jako stwo-

19 G. KRAUS, dz. cyt., s. 44n.
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rzenie od $wiata widzianego jako natura. Mimo, ze w naturze Zycie nieustannie si¢
odnawia, ze posiada swoje cykle i rytmy Zyciowe, to jednak nie zna ono szabatu. A to
wiaénie szabat niesie blogostawienstwo, uswigcenie, i odkrywa, ze §wiat pochodzi
od Boga jako Jego stworzenie''.

Odpoczynek Boga po dokonanym dziele symbolizuje boska wartos¢ odpoczyn-
ku i $wigtowania. Bog bowiem ma rados¢ ze stworzen. Odpoczynek, swigtowanie
i rado$¢ maja boska wartos¢. Tym samym réwniez w odpoczynku, swigtowaniu i ra-
dosci mozna Boga doswiadczy¢. Odpoczynek i swigtowanie Boga jako dopetnienie
stworzenia sa znaczace dla swiata i czlowieka, one pokazuja, iz ostateczny cel stwo-
rzenia lezy w odpoczynku i §wigtowaniu. Swiat i cztowiek sa w drodze do tego celu.
Eschatologiczne wypelnienie bedzie niekonczacym si¢ Swigtem pokoju i radosci.

4. Specyfika ujecia jahwistycznego

4.1. Aspekt formalny

W jahwistycznym opowiadaniu o stworzeniu §wiata autor natchniony rozmiesz-
cza wydarzenia wedlug zupelnie odmiennego porzadku. Nie wydaje si¢ kierowad
kryteriami artystycznymi, ale psychologiczno-dydaktycznymi. Poprzez nastepstwo
samych wydarzen ujmuje stosunki migdzy Bogiem, czlowiekiem i innymi stworze-
niami. Rozpoczyna si¢ opisem stanu przed stworzeniem czlowieka (Rdz 2,4b-6),
kiedy ,,nie bylo jeszcze zadnego krzewu polnego na ziemi, ani Zadna trawa polna
jeszcze nie wzeszla”, ani ,,Pan Bég (Jahwe) nie zsylal deszczu na ziemig i nie bylo
czlowieka, ktéry by uprawial ziemie” (Rdz 2,5). Kiedy Bog stworzyl czlowieka, nic
jeszcze nie istniato na ziemi, co by mu zapewnito mozliwosé zycia. Cata uwaga tego
opisu skoncentrowana jest na czlowieku. Tradycja jahwistyczna interesuje sie stwo-
rzeniem $wiata tylko o tyle, o ile jest on konieczny jako przestrzen zyciowa dla pier-
wszych ludzi. Podczas gdy w opisie stworzenia w Rdz 1 czlowiek pojawia si¢ jako
ukoronowanie aktu stworzenia, tak tutaj zjawia si¢ on przed roslinami i zwierzeta-
mi.

Wedlug wielu egzegetow na jahwistyczny opis stworzenia skladaja si¢ dwa po-
czatkowo niezalezne opowiadania: opowiadanie o stworzeniu czlowieka i opowia-
danie o pierwszym grzechowym upadku. Opowiadania te zostaly potaczone p6zniej,
stad wersety Rdz 2,18-24 nalezy uwazaé za ciag dalszy opowiadania o stworzeniu
czlowieka.

4.2. Aspekt tresciowy

4.2.1. Wyjatkowos¢ czlowieka

Stworzenie czlowieka zostalo ukazane plastycznie: ,,Wtedy to Pan B6g ulepit
czlowieka z prochu ziemi i tchnal w jego nozdrza tchnienie Zycia, wskutek czego

! Por. J. MOLTMANN, dz. cyt., s. 42nn.
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stal si¢ czlowiek istota zywa” (Rdz 2,7). Pan Bég, jako garncarz, lepi cztowieka,
swoim tchnieniem ozywia go i umieszcza w ogrodzie Eden, przez ktéry plynely
cztery rzeki (Rdz 2,10-14). Niektorzy egzegeci nie thumacza ,,ulepit z prochu zie-
mi”, ale ,,uksztattowat cztowieka, proch z roli”’. Pozornie nieznaczna r6znica, w rze-
czywistosci mysl otrzymuje inny odcien: tekst nie mowi, w jaki spos6b Jahwe uksz-
taltowal cztowieka, ale kim jest czlowiek ze swej natury.

Symbolika ziemskiego prochu i Bozego tchnienia jest bardzo wymowna. Czlo-
wiek stanowi wewnetrzna jednos¢ pierwiastka materialnego i duchowego, ziemskie-
go i boskiego. Pierwiastkiem duchowym czlowiek rézni si¢ od wszystkich innych
stworzen. W istocie swej jest kim$ wyjatkowym. Zaprezentowana koncepcja czlo-
wieka ma charakter przedfilozoficzny, z pewnoscia zrédlem tego obrazu nie jest
grecka antropologia.

4.2.2. Przyjazn Boga i czlowieka

Rdz 2 ukazuje trosk¢ Boga o czlowieka. Bog sam przygotowuje srodowisko
zyciowe czlowiekowi, ktore nazwane jest rajem. W tym obrazowym sposobie mo-
wienia chodzi o obszar bogaty w wodg, pelen drzew i roslin. Powszechnie uznaje
sie, ze nie chodzi tu o raj jako historyczny i geograficzny obszar. Ale raj ten nie
oznacza jedynie duchowego szczescia. Biblia nie postuguje si¢ kategoriami czysto
abstrakcyjnymi, cztowieka ujmuje integralnie — razem z cialem. Szczytem szczgscia
tej nadzwyczajnej sytuacji jest przyjazn z Bogiem i pelna harmonia z otoczeniem.

4.2.3. Kobieta rOwna mezczyznie

Rdz 2,18-25 mowi o dwdch prébach Boga stworzenia jeszcze samotnemu czio-
wiekowi odpowiedniej ,,pomocy” (ezer), poniewaz ,nie jest dobrze, zeby mezczyz-
na byl sam” (Rdz 2,18). W opowiadaniu o stworzeniu zwierzat, wsrod ktorych
pierwszy czlowiek nie znalazl istoty rownej sobie (Rdz 2, 19-20), zwraca si¢ dzi$
uwage, ze czlowiek i zwierzeta sa sobie bliscy'?.

Stworzenie kobiety z sela (zebro, bok, belka nosna) Adama, z jego ,.kosci i cia-
la” (por. Rdz 2,22-24) wienczy zamyst Boga, by przezwycigzy¢ samotnos¢ cztowie-
ka. Etiologiczna formuta mogta prawdopodobnie konczy¢ pierwotng jahwistyczng
zrodlowa relacje o stworzeniu cztowieka.

Egzegeci zwracaja uwage, ze Rdz 2,18-23 nie znajduje paraleli w innych wschod-
nich opisach stworzenia. Stworzenie kobiety jako osobny akt stwérczy Boga nie jest
spotykany w zadnych innych starozytnych opisach stworzenia. Waznym szczegolem
jest réwniez to, ze przed stworzeniem kobiety tekst mowi ogdlnie o czlowieku
(Adam), po stworzeniu kobiety wprowadzone jest terminologiczne rozroéznienie na
mezczyzng (isz) i kobiete (isza)"

12 Intencjaq autora biblijnego bylo chyba takze podkre$lenie istotnej réznicy mi¢dzy zwierz¢tami
a kobieta. Sama mys| moze dzi$ dziwic, ale nie jest bez znaczenia, kiedy weZmie si¢ pod uwagg trakto-
wanie kobiety na Wschodzie.

13 Przejécie od rodzajowo neutralnego okre$lenia czlowieka nazwa Adam do okre$lenia ta nazwa
mezczyzny Adama nastepuje w tradycji kaplanskiej (Rdz 5,2n).
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4.2 4. Misja i odpowiedzialnos¢ czlowieka

Czlowiek jako stworzenie Boze jest w swym istnieniu calkowicie zalezny od
Boga, a w swym zachowaniu przed Nim odpowiedzialny. B6g umiescit cztowieka
w ogrodzie Eden i powierzyt mu konkretne zadanie: ,,aby uprawiat go i dogladal”
(2,15). Tym samym ludzie otrzymali misje powiernicza', misje troski o dzielo stwo-
rzenia i rozwijanie kultury.

Ograniczenie spozywania owocow z drzewa poznania dobra i zla (por. 2,17)
pryncypialnie oznacza, ze B6g od poczatku ustalil pewne okreslone granice dla ludz-
kiego zachowania. Czlowiek wprawdzie otrzymat wielka przestrzenn wolnosci, ale
istnieja pewne rzeczy, ktérymi czilowiek nie moze dobrowolnie dysponowa¢. Gro-
zenie $miercia: ,,gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (2,17) ma pozytywny
wydzwigk — jest ostrzezeniem przed przekraczaniem granic, ktore ostatecznie pro-
wadza do samounicestwienia. Niemniej, nawet w przekraczaniu smiertelnych granic
Bog pozostawil cztowiekowi wolnos¢.

Ogolnie mozna stwierdzié, ze prehistoria biblijna (Rdz 1-11) nie méwi o tym,
co jednorazowe, ale o tym, co jest pierwszorazowe i powszechne. MOwi o tym, cze-
go nigdy nie bylo i zawsze jest. Ona odkrywa, co kazdy zna, a rOwnoczesnie nie
zna. Tq wiedza pragnie okresli¢ istote Zycia. Wystgpujace w niej osoby nie s posta-
ciami historycznymi, a rownocze$nie sg bardzo historyczne, poniewaz kazdy ma
udzial w nich.

S. Przepowiadanie prorockie

Podstawowe teksty prorockie poruszajace problematyke zwigzang z tajemnica
stworzenia sa autorstwa Deutero-Izajasza, Amosa, Jeremiasza i Tryto-Izajasza.

Liczba prorockich tekstow poswigconych problematyce stworzenia rosnie na
krétko przed niewola babilonska (587—538 przed Ch.). W czasie niewoli nabieraja
one szczegblnego teologicznego znaczenia'®. Za najwigkszego teologa stworzenia
tego okresu uwaza si¢ Deutero-Izajasza (Iz 44-55), ktéry przezyl ostatni okres
niewoli i powr6t deportowanych Izraelitow'e.

W czasach, kiedy upadta dynastia i zniszczona zostata $wiatynia— dwa central-
ne elementy swiadczace o wi¢zi Jahwe z narodem wybranym — Deutero-Izajasz
probowal umacnia¢ wiar¢ w narodzie zaprzeczajac nawet ,teoretyczna” mozliwosé
istnienia innych bogéw: ,,Albowiem tak mowi Jahwe, Stworzyciel nieba, On Bog,

1 Obrazowo wskazuje na to tez scena nadawania przez Adama nazw stworzeniom (2,19n). Ten, kto
nadaje komus nazwe lub imi¢, ma nad nim wladz¢ i obowiazek troski o niego.

' Niektdre teksty prorok6w o stworzeniu przyjmuje si¢ jako pochodzace sprzed niewoli, cho¢ w wielu
przypadkach stanowi to problem dyskusji egzegetéw. Zalicza si¢ do nich: Am 4,13; 5,8; 9,6; 1z 1,2; Jer 1,5;
2,27. Najczesciej maja one charakter hymnu pochwalnego lub prorockiego narzekania, ze Izrael zapom-
niat o Bogu—Stwércy. Daty powstania biblijnych tekstéw protologicznych prébuja uscisla¢ zwlaszcza:
D. SATTLER, T. SCHNEIDER, dz. cyt., s. 126-143.

16 Na ten czas przypada tez pierwsza redakcja wigkszosci pism méwiacych o stworzeniu, a naleza-
cych do tradycji kaptanskiej. Ich ostateczna redakcja miata miejsce w okresie po niewoli.
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ktory uksztaltowal i wykonczy! ziemig, ktory ja mocno osadzil, ktdry nie stworzyt
jej beztadna, lecz przysposobit na mieszkanie: «Ja jestem Jahwe i nie ma innego»”
(Iz 45,18; por. 44,6-8; 45,14.21n). Wyrazenia ,,Jahwe nas wybral”, , Jahwe nas stwo-
rzyl”, ,,Jahwe nas uratuje” mialy w tym czasie prawie to samo znaczenie. Przede
wszystkim wyrazaly wiar¢ w Boga, oprocz ktérego nie ma innego (por. 1z 43,1,
44,1-3.24; 45,6n; 49,5; 51,13). Monoteizm by} podstawa, na ktérej Deutero-1zajasz
scisle taczyl obraz Boga Stwércy z obrazem Boga Wybawiciela. Wszechmoc i pote-
ga Boga ujawniajaca si¢ w stworzeniu stanowi podstawe nadziei na wybawienie.
Typowym stwierdzeniem jest: ,,Tak mowi Pan, twoj Odkupiciel, Twoérca twéj jesz-
cze w lonie matki: «Jam jest Pan, uczynilem wszystko, Sam rozpiglem niebiosa,
rozpostarlem ziemig; a ktéz byl ze Mna?»” (Iz 44,24, por. 40,28; 44,2; 45,11,
49,25). Deutero-Izajasz jest przekonany, ze wszechmogaca i wszechobejmujaca
potega Stworcy jako swoista creatio continua ustawicznie dziala w historii. Zbaw-
cze dzialanie Stwoércy widoczne jest w terazniejszosci i przyszlosci: ,,Az do waszej
starosci Ja bedg ten sam i az do siwizny Ja was podtrzymam. Ja tak czynilem i Ja
nadal nosze, Ja tez podtrzymam was i ocale” (Iz 46,4; por. 45,7.18; 49,6; 52,10).
Prorok jest przekonany, ze wiara w Boga Stworce posiada decydujace znaczenie dla
zbawienia czlowieka. Wypowiedzi na temat stworzenia maja swoje egzystencjalne
odniesienia do wiary pojedynczego czlowieka — zwlaszcza te, ktére rozpoczynaja
si¢ od stow: ,Nie lekaj sie, bo Ja jestem z toba; nie trwdz si¢, bom Ja twoim Bo-
giem” (Iz 41,10a).

Ostateczna redakcja Ksiegi proroka Amosa zawiera teksty, w ktorych absolutne
panowanie Boga nad historig i powszechny sad nad Izraelem oraz innymi narodami
uzasadnione sa Jego stwircza wszechmoca. Widoczne jest to zwlaszcza w trzech
doksologiach: 4,13; 5,8; 9,5n.

Ksiega proroka Jeremiasza takze zawiera specyficzne akcenty dotyczace pojgcia
Boga jako Stworcy. Przede wszystkim Bog jest widoczny jako protologiczny Stwor-
ca i wszechobecny Pan wszechswiata (Jr 10,12), jako Ten, ktérego wolnej woli
wszystko podlega (Jr 18,6) oraz jako eschatologiczny Stworca nowego przymierza
(Jr 31,22.31.33.35).

Ksiega proroka Izajasza w rozdziatach 56-66 zawiera zbior tekstow, ktore po-
wstaly w czasach po niewoli i nazwane sa Tryto-Izajaszem. Akcent jest w nich polo-
zony na eschatologiczne dopetnienie zbawienia, ktore $cisle bywa powiazane ze
stworcza moca Boga. Ostateczna przemiana swiata na koncu czaséw zostaje ukaza-
na jako nowe stworzenie (Iz 65,17). Glownymi elementami eschatologicznego wy-
pelnienia jest Zycie w bezpo$redniej wspodlnocie z Bogiem, pokdj migdzy wszyst-
kimi stworzeniami, panowanie dobra, niekonczace si¢ szczgscie (I1z 65,18-25).

Druga wizj¢ eschatologicznego nowego stworzenia prezentuje 1z 66,18-23. No-
wa Jerozolima jest tam ukazana jako centrum, w ktérym zbiora si¢ wszystkie narody,
by ujrze¢ chwate Boga. W tym nowo stworzonym, ostatecznym $wiecie dla kazdego
czlowieka bedzie istniala mozliwo$¢ zbawienia. Eschatologiczne zbawienie bgdzie
miato charakter uniwersalny.
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6. Ksiggi dydaktyczne

6.1. Ksi¢gga Psalmow

Kreacjonistyczna tematyka wystepuje w wielu psalmach'’. Niektére z nich po-
swiecaja jej nawet dluzsze fragmenty, np.: Ps 19,2-7; 33,6-9; 65,6-14; 74,12-17,
89,6-19; 93,1-5; 95,1-6; 155,5-7; 147,4-9.15-18. Trzy psalmy: 8, 104 i 148 zupehie
poswigcone sa tematowi stworzenia. Wigkszo$¢ fragmentow poswigconych proble-
matyce stworzenia ma form¢ hymnoéw.

Pod wzgledem tresciowym psalmy ukazuja $wiat jako wspaniale stworcze dzieto
Boga (Ps 104; 124,8; 134,3; 146,6), ukazuja tez Boga, ktdry objawia si¢ w naturze
(Ps 19,2-7), objawia przede wszystkim swoja chwale (Ps 97,3-6), wszechmoc (Ps 74,
12-17; 89,6-16), madros¢ (Ps 104,24), dobro¢ (Ps 65,10-14) i wiernos¢ (Ps 36,6;
119,89n; 146,6).

W psalmach widoczne jest, jak stworcze dzieta Boga oddzialywuja na wierza-
cych ludzi: wzbudzaja podziw dla Stworcy (Ps 8,5-7; 65,6-9), czes¢ (Ps 33,8; 95,
3-6), zaufanie (Ps 33,11.21; 73,26-28) i radosé (Ps 104,31-34; 111,2).

Podziw dla stworzen jest rowniez czgsto treScia lub tlem rozmowy z Bogiem,
modlitwy. Wiele psalmow na charakter uwielbienczy (Ps 103,22; 145,3.21; 148,3),
dzigkczynny (Ps 136; 145,9n; 147,7) i proszacy w stosunku do Boga Stwércy badz
Wybawiciela.

Dla wierzacych psalmy odmawiane jako modlitwy moga stanowi¢ podstawe
duchowosci opartej na tajemnicy stworzenia. Duchowos¢ ta charakteryzuje sie prze-
de wszystkim zaufaniem do Bozej Opatrznosci.

6.2. Ksiggi Madrosciowe

W literaturze madro$ciowej temat stworzenia jawi si¢ w perspektywie pojecia
Madros$ci Bozej. Zwlaszcza Ksigga Syracha, Ksigga Madrosci i Ksigga Hioba wno-
sza szczegoOlne akcenty do biblijnej nauki o stworzeniu.

Ksigga Syracha na wielu miejscach ujmuje zwiazek stworzenia i Madro$ci Bo-
zej. Glownymi tematami s3: Madro$¢ jako wspottworcza i porzadkujaca zasada
w dziele stworzenia, jej rola w szczegdlnym wyniesieniu czlowieka, a takze niepo-
jetosé i cudownosé jej dziatania.

Madros¢ jako upersonifikowana, aktywna zasada w stwérczym dziele Boga jawi
si¢ juz na poczatku Ksiegi Syracha (1,1-10). Podniesione zostaje jej wyjatkowe zna-
czenie: jako uosobiona Madros$¢ jest ona odwiecznym przymiotem Boga (Syr 1,1),
zas Ksigga Przyslow zwroci uwagg, ze w stosunku do stworzenn Madros¢ jest pierw-
szym stworzeniem Boga (Prz 8,22).

Madros¢ Boga jako moc porzadkujaca, wprowadzajaca harmoni¢ w stworcze
dzielo ukazuja teksty: Syr 16,26-30 i 42,21-25. Zwrdcona jest uwaga na rolg praw
natury (Syr 16,26n), dzigki ktérym nawet pojedyncze stworzenie ma okreslong i za-

17 Szczegblowa analize daje: G. KRAUS, dz. ¢yt., 62-82.
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rezerwowang przestrzen zyciowa. Porzadkujaca moc Bozej Madro$ci sprawia, ze
indywidualne stworzenia wzajemnie si¢ uzupehiaja, a ich bogactwo tworzy organi-
czng jedno$é (Syr 42,24n).

Jezus Syrach stawia pytanie o istotg¢ cztowieka i w 17,1-10 formutuje odpo-
wiedz, ktdra streszcza antropologi¢ z Rdz 1 i 2. Z jednej strony podkreslona jest
ludzka ograniczonos¢ i zalezno$¢ od Boga, z drugiej — wyjatkowe miejsce czlo-
wieka wsrod stworzen. Jako obraz Bozy, czlowiek zostal obdarzony darem rozumu,
ktéry pozwala mu mysleé, rozumie¢ i dokonywaé etycznych wyboréw. Dzieki da-
rowi rozumu czlowiek jest tez zdolny poznawaé Boga z rzeczy stworzonych i uwiel-
bia¢ Go.

Podziw dla dziel Bozej Madrosci zostaje wyrazony zwlaszcza w Syr 18,4-7
143,1-33. Bogactwo stworzen, ich pigkno i porzadek sa odblaskiem Bozej Madro-
$ci. Wyliczanie cudéw natury w rozdziale 43 zostaje przerwane stwierdzeniem ,,On
jest wszystkim” (w. 27). To ,,bycie wszystkim” przez Boga zostaje jednak od razu
uzupelnione interpretacja, ktéra oddala wszelkie podejrzenia o panteizm: ,,Jest On
(...) wigkszy niz wszystkie Jego dziela” (w. 28).

Ksigga Madrosci jako najmiodsza z ksiag Starego Testamentu, zredagowana
przez hellenskiego Zyda, wyraza w 13,1-9 przekonanie, ze Bég sam objawil sie
w tym, co stworzyl, i z dziel stworzonych moze by¢ poznany. Jest to pierwsza w Bi-
blii wyrazna refleksja na temat samoobjawienia Boga w naturze i na temat moz-
liwosci powszechnego poznania Boga ze stworzen. Do tego tekstu nawiaza pézniej
Rz 1,19n; Dz 14,15-17; 17,23-28.

Dla autora Ksi¢gi Madrosci swiat przyrody, ktory jawi si¢ jako misterium tre-
mendum et fascinosum, wlasciwie zinterpretowany prowadzi do poznania Boga.
B0 z wielkosci i pigkna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stworce”
(Mdr 13,5). Poznanie to wykorzystuje wiec metod¢ ex minore ad maius — z rzeczy
malych do wiekszych i Deus semper maior — Bog zawsze wigkszy. Autor Ksiggi
Madrosci stwierdza jednak realistycznie, ze istnieja tez przeszkody, ktore nie poz-
walaja pozna¢ Boga ze swiata przyrody. Sa nimi: wewngtrzne duchowe zaslepienie
(Mdr 13,1n) i nie pozbawiona winy duchowa powierzchownos$¢ czlowieka (Mdr
13,7-9).

W dwéch dhugich teodycealnych mowach (Hi 38-42,6) przeciwstawia Hiob
wszechmoc Boga Stworcy malosci czlowieka i niezmierzong Boza madros¢ ogra-
niczonosci ludzkiego spojrzenia. W obrazowy sposéb ukazane zostaje panowanie
Boga nad sitami natury: gwiazdami, $wiattem, ciemnoscia i wodami (Hi 38,1-38)
i nad straszliwymi zwierz¢tami: hipopotamem i krokodylem, ktore réwnoczesnie
symbolizuja moce chaosu (Hi 40,15-41,26). Przyklady zycia ze $wiata zwierzat ilus-
truja tez cudowny, a zarazem tajemniczy porzadek i celowos¢ w $wiecie przyrody.
One wskazuja na niezmierzona madrosé i bogactwo stwoérczej mysli Boga (Hi 38,39
-39,30).
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Objawienie Boga w stworzonym Swiecie mozna scharakteryzowac blizej jako
samoobjawienie Boga posrednie i implicite'®. Posrednie, gdyz przez dziela stworzo-
ne; implicite, poniewaz nie jako osoba i przez stowo, lecz tylko przez niewerbalne
znaki. To uniwersalne objawienie w stworzeniach pociaga za sobg mozliwo$¢ uni-
wersalnej poznawalnosci Boga, co zwlaszcza od sredniowiecznej scholastyki byto
rozwijane jako tzw. teologia naturalna.

Die Schépfungslehre im Alten Testament
Zusammenfassung

Der Schopfungsglaube gewinnt erst im Laufe seiner Geschichte sein eigenes Profil. Er
entspricht den verschiedenen Phasen der Offenbarungsgeschichte und ist ein Spiegelbild
der Glaubenserfahrung Israels. Unter zeitlichen und sachlichen Gesichtspunkten ergeben
sich etwa drei Gruppen von Schopfungsaussagen im AT: die historische Atiologie — die
zwei Schopfungsvorstellungen in Genesis (die Priesterschrift und sog. Jahwistische Erzihl-
ung), enge Verbindung von Schépfung und Heil in der prophetischen Verkiindigung und
die Erkennbarkeit Gottes aus der Schopfung in den Psalmen und der Weisheitsliteratur.

'8 G.KRAUS, dz. cyt., s. 82.



