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Trojca immanentna jest tajemnica w $cistym tego stowa znaczeniu (mysterium
stricte dictum). To przekonanie jasno od dawna wyraza refleksja teologiczna oraz
teksty nauczania Kosciola. Ale réwnie wyrazne jest przekonanie wynikajace ze
$wiadectw Nowego Testamentu, ze Bog dziata w historii zbawienia pod trzema rze-
czywistosciami: Ojca, Syna i Ducha Swigtego.

Zrozumienie tréjjedynosci Boga jest zatem mozliwe zasadniczo tylko poprzez
swiadectwa Nowego Testamentu. Tu spotykamy Boga jako historioznawcza trdj-
jedynos¢: jeden Bog dziala w historii dla zbawienia czlowieka, i to w specyficzny
sposob jako Ojciec, Syn i Duch. Poniewaz to tréjjedyne dzialanie zbawcze Boga
jest niepojete dla ludzkiego rozumu, staje rowniez tutaj Bog przed nami jako tajem-
nica, jednakze nie jako abstrakcyjna tajemnica, ale jako konkretna tajemnica zbaw-
cza.

Tylko i wylacznie z historiozbawczej Trojcy istnieje dostep do rozumienia wew-
natrzboskiej Tréjcy. Zasadniczo jest jasne, ze wszystkie ludzkie pojgcia sg ze
wzgledu na tajemnicg Trojcy tylko przyblizone i aluzyjne, a zatem tylko analo-
giczne pojecia i to z duza doza braku podobienistwa, sa mozliwe. Wobec tajemnicy
Tréjcy Swietej znajduje potwierdzenie to, co stwierdzit juz kiedy$ $W. AUGUSTYN:
,MOwimy, aby nie musie¢ milcze¢”

Przy probach wyjasniania wewnatrzboskiej Trdjcy istniejg dwa komplementar-
nie uzupehniajace sie modele: model psychologiczny albo intrapersonalny oraz mo-
del socjalny albo interpersonalny. Psychologiczny, wzglednie intrapersonalny model
dominuje od czas6w $w. Augustyna w Kosciele Zachodnim. Punkt wyjscia stano-
wig tu analogie z wiasciwych duchowi czynnosci zyciowych, jak poznanie czy mi-
lo$é. Typowym niebezpieczenstwem modelu psychologicznego jest monosubiek-
tywizm, jezeli zbyt przeakcentowany zostanie podmiot jednosci. Poniewaz w tym
modelu tréjjedyny Bog obraca sie tylko wokot siebie w samopoznaniu i mitosci
siebie samego, z zasady brakuje tutaj otwartosci Trojcy na historiozbawcza relacje
do $wiata i do czlowieka
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Dla socjalnej lub tez personalnej nauki o Trojcy jako punkt wyjscia stuzg ana-
logie z zycia spotecznosci, jak dla przyktadu wspélnota rodzinna ztozona z matki,
ojca i dziecka. Typowym niebezpieczefistwem modelu socjalnego jest tryteizm, je-
zeli w nim trzy osoby zostana zbyt mocno zaakcentowane.

Koncepcje socjalnej nauki o Tréjcy Swietej rozwijaja w naszych czasach: Hans
Urs von BALTHASAR, Jiirgen MOLTMANN i Leonardo BOFF. Ponizej zostanie przed-
stawiony dokladniej bardzo bogaty i majacy odniesienia do praktyki model Leonar-
do Boffa.

1. Koncepcja Trojcy spolecznej u Leonardo Boffa

W swoim (po raz pierwszy opublikowanym w 1986 roku) dziele Der dreieinige
Gott (,,Trojjedyny Bog”) podaje Boff (*1938) z jednej strony bardzo dokladne
przedstawienie klasycznej nauki o Tréjcy Swigtej, z drugiej za$ strony, swoja wia-
sna nowa koncepcje. Nowy punkt wyjscia Boffa mozna okresli¢ zasadniczo jako
Tréjcg spoleczna, poniewaz jednos¢ Trojcy jest opisana przy pomocy spolecznego
okreslenia wspolnoty. Zarazem chodzi tez o interpersonalna nauke o Trdjcy, gdyz
zastosowano analogie z obrebu stosunkow interpersonalnych dla wyjasnienia troj-
jedynosci. Konkretnie, Boff okresla trdjjedynego Boga jako wspolnote perycho-
retyczng i stosuje to wyobrazenie praktycznie w odniesieniu do jakiejkolwiek formy
socjologicznej wspolnoty.

1.1. Tréjjedyny Bog jako wspdlnota perychoretyczna

W stosunku do wielkich tradycji nauki o Trojcy Swigtej Boff chee pojsé nowa
droga, aby objasni¢ jednos¢ trzech Oséb. Jego kluczowe stowo brzmi: wspélnota
perychoretyczna. To pojgcie tworzy strukturyzujaca o$ wszystkich rozwazan Boffa,
aby opisa¢ zaréwno jednos¢, jak i specyfike poszczeg6lnych Osob Boskich.

1.1.1. Jednos¢ Trojcy jako wspélnota perychoretyczna

Boff okresla swoja zasad¢ przy wspolnocie perychoretycznej wyraznie jako
»trzecia droge”. Odgranicza si¢ on tym samym od greckiej teologii, dla ktorej oj-
ciec, jako przyczyna wszelkiej boskosci, jest zasada jednosci, jak rowniez od teolo-
gii lacinskiej, ktora widzi jednos¢ w jednej substancji albo jednej naturze.

Wedlug Boffa istnieje jednosc trzech Osob: Ojca, Syna i Ducha w doskonalej
wspolnocie. Ta doskonatla jednos$¢ trzech moze zosta¢ opisana jako perychoreza
(dostownie: przenikanie): kazda z Oso6b przenika obydwie inne 1 pozwala si¢ row-
niez przez nie przenikac; kazda z Os6b zawiera obydwie inne i jest w nich zawarta;
kazda Osoba ofiarowuje siebie dwom innym i jest rowniez przez nie catkowicie
obdarowana. Wspdlnota perychoretyczna Oséb Boskich oznacza zatem doskonate
bycie w sobie, z soba i dla siebie. Swoje Zrédlo posiada perychoreza Osob Boskich
w tym, ze Bog jest miloscia. W nieskoriczonym i wszystko obejmujacym strumieniu
zycia wiecznej mito$ci sa Ojciec, Syn i Duch najbardziej wewngtrzng jednoscia.
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Charakterystyczna dla perychorezy Trdjcy jest catkowita rownorzedno$é Osob.
W tej wspoélnocie nie istnieje jakiekolwiek wezesniej lub pdzniej: trzy Boskie Oso-
by sa od calej wiecznosci w sobie i dla siebie; nie istnialy nigdy oddzielnie, ale zaw-
sze koegzystowaly ze soba. W tej wspélnocie nie ma zadnego wyzej albo nizej: trzy
Boskie Osoby posiadajg w pelni réwna range; nie ma zadnej nadrzednosci albo
podrzednosci; panuje troista rtwnowaga, w ktorej wszystko jest udziatem i wzajem-
nym obdarowywaniem. W ten spos6b wykluczony jest w Trojcy jakikolwiek rodzaj
subordynacjonizmu.

Bardzo istotnie nalezy do perychoretycznej wspélnoty Trojcy jej otwarto$é na
zewnatrz i uwzglednianie tej zewngtrznosci. Ojciec, Syn i Duch sprawiajg w catko-
witej zgodnosci stworzenie i zbawienie ludzi w dziejach. Przede wszystkim, dziata
troista jednos¢ Boza integrujaco i inkluzywnie, uwzgledniajaco 1 wlaczajaco, to zna-
czy uwzglednia ona stworzenie czlowieka w jej wspolnocie i pozwala mu uczestni-
czy¢ w Boskim zyciu. Trojjedynosé Boga jest zatem otwarta i wlaczajaca wspdlno-
ta.

1.1.2. Wiasciwosci pojedynczych Osob

Wspdlnota perychoretyczna zachowuje zarazem jednak roéznice trzech Oséb.
Ojciec, Syn i Duch nie sg do siebie nawzajem sprowadzalni; kazda z tych Oséb jest
jedyna i niezamienna. Ojciec nie jest Synem ani Duchem Swigetym; to samo dotyczy
pozostalych oséb.

Niezamienno$¢ Os6b Bozych ukazuje sie w szczegdlnych znakach rozpoznaw-
czych i dziataniu kazdej pojedynczej osoby. O Ojcu mozna powiedzie¢: jest On nie
majacym poczatku poczatkiem wszystkiego; jest on podstawa powszechnego brater-
stwa wszystkich ludzi; jest On niezglgbiona, ale zarazem i ocalajaca tajemnica.
O Synu mozna stwierdzi¢: Syn jest w stworzeniu $wiatlem, ktére wszystko oswietla
i czyni przejrzystym; Syn jest w swoim czlowieczenstwie posrednikiem obejmujace-
go wyzwolenia, ktore prowadzi do Krélestwa zycia i do wolnosci. O Duchu Swie-
tym mozna powiedzie¢: Duch Bozy jest sita nowego i odnowa we wszystkim; On
jest stworcza zasada réznorodnych charyzmatéw i jednosci we wspélnocie'.

1.1.3. Wspdlnota perychoretyczna Tréjjedynego Boga jako wspdlnota po-
nadpiciowa

Boff wykazat bardzo doktadnie, ze meskich okreslen, ktdrych tradycyjnie uzywa

si¢ dla trzech Os6b Bozych, nie mozna rozumie¢ seksystycznie. Z Pisma $w. 1 Tra-

dycji wyprowadza on liczne $wiadectwa, ktore wskazuja rowniez na zenski wymiar
w Ojcu, Synu i Duchu.

Konkretnie oznacza to dla pojecia ,,Ojciec”: poniewaz Bog w Biblii przedsta-

wiany jest zarbwno w ojcowskich, jak i matczynych rysach, mozna Boga okresli¢

jako matczynego Ojca lub ojcowska Matke. Zasadniczo obowiazuje: jak dalece imi¢

' Por. L. BOFF, Der dreieinige Gott, s. 163n, 190-242.
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Ojca oznacza zasad¢ poczgcia, zawiera ono réwniez imie Matki, gdyz ta zasada
moze zosta¢ urzeczywistniona zaréwno przez ojca, jak i przez matke. Co si¢ tyczy
Syna, mozna zauwazy¢, ze zachowanie Jezusa zawiera rowniez wymiar zenski, na
przyklad w jego czulosci i fagodnosci dla stabych. Réwniez w odniesieniu do Du-
cha Swigtego mozna stwierdzié¢ pewne zenskie, zwlaszcza matczyne rysy. W syryj-
skim i judaistycznym kregu kulturowym, w ktérym Duch jest rodzaju zenskiego,
znajduje si¢ czesto ujecie Ducha jako matki. Krotko mowiac: Bog jest ponadpicio-
wy; nie jest on ani rodzaju meskiego, ani zenskiego; stojac jednak ponad ludzka
plciowoscia, Trojca zawiera w sobie zar6wno wymiary Zenskie, jak i meskie’.

1.1.4. Interpersonalne symbole dla Tréjjedynosci Boga

Poniewaz tréjjedyny Bog jako wspdlnota perychoretyczna jest jednoscia osob,
wedtug Boffa istnieja na obszarze spolecznym symbole dla Tréjcy wszg¢dzie tam,
gdzie ludzkie osoby Zyja w pewnej wewngtrznie zwiazanej spotecznosci. Gléwnymi
przykladami sa rodzina, spoteczenstwo i Kosciol.

Najbardziej wymownym symbolem dla Tréjcy jest, wedlug Boffa, rodzina.
W zdrowej rodzinie mozna odnalezZ¢ podstawowe wymiary Trdjcy: réznica pomie-
dzy trzema osobami ojca, matki i dziecka, jednos¢ tej jednej wspolnoty zycia w jed-
nej jedynej mitosci. Rowniez w spoleczenstwie widzi Boff symbol dla Tréjcy: kaz-
da ludzka organizacja tworzy pewna jednos¢, gdzie trzy podstawowe instancje:
gospodarka, polityka i kultura, wspodtdzialaja ze soba w dziejowej interakcji, we
wzajemnym przenikaniu lub perychorezie. Ponadto Kosciél jest dla Boffa wielkim
symbolem Tréjcy: jednos¢ wspolnoty urzeczywistnia si¢ we wspotdzialaniu trzech
podstawowych rzeczy: wiary, kultu i organizacji’

1.2. Perychoretyczna wspélnota Trdjcy w zastosowaniu spotecznym

Dla Boffa wiara w tréjjedynego Boga musi koniecznie posiada¢ konkretne nas-
tepstwa w praktyce. Wspolnota perychoretyczna Trdjcy tworzy krytycznie i inspiru-
jaco model spotecznego wspotzycia i program rozlegltego wyzwolenia.

1.2.1. Wspodlnota perychoretyczna tréjjedynego Boga jako model spoteczny
Wedlug Boffa, wskazuje wiara na przykladzie trojjedynego Boga wspdlnote ja-
ko wszystko uzasadniajaca rzeczywisto$¢. Bog jako przyczyna wszystkich bytow
nie jest samotnoscia, lecz wspolnota. Na poczatku wszelkich bytow stoi wspolnota
Ojca, Syna i Ducha. Przy tym te trzy Osoby przenikaja si¢ tak radykalnie i sa zwia-
zane przez tak silna wi¢z wzajemnej milosci, ze sq jednym jedynym Bogiem. Oj-
ciec, Syn i Duch s3 trzema kochajacymi jednej jedynej mitosci lub trzema nosnika-
mi jednej jedynej wspolnoty.
Wspolnota ta jest, wedtug Boffa, archetypem, przyktadem dla kazdego zycia
spotecznego. Podstawowymi znakami rozpoznawczymi tej najlepszej wspdlnoty sa:
jednos¢ os6b jako wspélnota mitosei; istotowa rownos¢ wszystkich oséb; szacunek

2 Por. tamze, s. 142—-145, 196-198, 209-211, 225-229.
3 Por. tamze, s. 125-128.
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dla réznic os6b jako jednosé w wielosci. W tym znaczeniu jest tréjjedynosé Boga
jako najlepsza wspélnota, modelem dla kazdej i dla kazdego rodzaju spolecznosci.
Spolecznosé, ktora orientuje si¢ na tym modelu, szanuje bieguny zasadniczej row-
nosci i roznosci oséb, zyje jako wspdlnota milosci ze wspotudziatem i wspéldziata-
niem wszystkich we wszystkim.

Wedlug Boffa model trynitarnej wspdlnoty posiada funkcj¢ krytyczna, wilasnie
réowniez i dla Kosciola. W $wiadomosci Kosciola dominuje nadal przedtrynitarny
i nietrynityrny monoteizm, ktory stwarza wewnetrzne uzasadnienie dla monarchia-
nizmu, patriarchalizmu i klerykalizmu w Kosciele. Obraz Boga w Kosciele musi
zosta¢ schrystianizowany, to znaczy specyficzna wiara w tréjjedynego Boga musi
posiada¢ zarowno w zyciu jednostek, jak i koscielnych instytucji, konkretne skutki.
W Kosciele, ktdry naprawde Zyje wiara w tréjjedynego Boga, obowigzuja wéwczas
jako zasadnicze struktury: jedno$¢ w wielo$ci zamiast centralizmu i uniformizmu;
zasadnicza jedno$¢ wszystkich czlonkéw Kosciola zamiast patriarchalizmu i dys-
kryminacji kobiet; wspoéldziatanie i wspoldecydowanie wszystkich sidstr i braci za-
miast monarchizmu i klerykalizmu. Krétko méwiac: Kosciot wierzacy prawdziwie
w Tréjc¢ musi by¢ spolecznoscia, ktéra odzwierciedla tréjjedynego Boga, w ten
sposob za$ prowadzi do wiary w tajemnice trojjedynego Boga*

1.2.2. Wspdlnota perychoretyczna tréjjedynego Boga jako program wyzwo-
lenia

Wiara w tréjjedynego Boga jest dla Boffa, w kontekscie ucisku panujacego
w Ameryce Lacinskiej, najglgbszym i najsilniejszym impulsem dla procesu wyzwo-
lenia. Zorientowanie na tréjjedyna wspolnote¢ Boga jest dla ucisnionych zachwyca-
jaca utopia, bezprzykladnym zrédiem inspiracji: z jednej strony, jako bodziec do
protestu przeciwko panujacym stosunkom ucisku, z drugiej zas strony, jako wzorzec
dla budowy nowego spoleczenstwa.

Wzorzec wspélnoty trynitarnej daje konstruktywnie najglebsze uzasadnienie
i konkretny program dla wyzwolenia z ucisku. W duchu milosci powinna zosta¢
przeprowadzona strukturalna przemiana spoleczenstwa, powinno zosta¢ zbudowane
nowe spoleczenstwo na obraz tréjjedynosci Boga. Konkretnymi wiodacymi celami
sa przy tym: rownouprawnienie wszystkich przy poszanowaniu réznic kazdej osoby
i grupy; udziat wszystkich we wszystkich dobrach; wspoldecydowanie wszystkich
na wszystkich plaszczyznach zycia.

Z perspektywy historiozbawczej kazda z poszczego6lnych Osob Boskich posiada
swoja specyficzna funkcje w procesie wyzwalania. Ojciec jest poczatkiem i celem
wszelkiego wyzwolenia, kiedy powoluje wszystkich ludzi do swojego krolestwa
wolnosci, kiedy czyni wszystkich ludzi swoimi dzie¢mi, a przez to rOwnouprawnio-
nymi braémi i siostrami. Syn jest posrednikiem powszechnego wyzwolenia, ponie-
waz przynosi on przez swoje or¢dzie i praktyke wszystkim ludziom wolnos¢ od

* Por. tamse, s. 22-29, 33-37, 139-142,
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wszelkiego rodzaju mocy przymusu. Duch Swiety jest wreszcie pobudzajaca moca
powszechnego wyzwolenia, poniewaz jako moc odnawiajaca pobudza on stale do
zmiany powodujacych ucisk niesprawiedliwych stosunkow’

2. Dostep poznawczy do wiary w Tréjce z istoty Boga jako milosci

Poniewaz liczne modele, ktére w przeszlosci i terazniejszosci zostaly skonstru-
owane dla objasnienia Trojcy poprzez ich abstrakcyjne i skomplikowane spekulacje,
wprowadzaja zamieszanie, ma zosta¢ w tym miejscu podjeta proba wyjscia od kon-
kretnego i prostego punktu. Taka baz¢ wyjsciowa znajdziemy w centralnej
nowotestamentalnej wypowiedzi: Bog jest miloscia. Mamy tutaj konkretny i prosty
punkt wezltowy, w ktérym zawieraja si¢ wszelkie okreslenia tr6jjedynosci Boga.

Ten punkt weztowy — , Bog jest mitoscia” — ma zostaé teraz rozsuplany na
dwa stopnie. Najpierw trzeba stwierdzi¢, ze w Nowym Testamencie trzy Rzeczywis-
tosci Boskie: Ojciec, Syn i Duch Swiety za kazdym razem w specyficzny sposéb
zostaja okreslone jako milos¢. Nastepnie nalezy rozwinaé w systematycznej reflek-
sji, ze najwazniejsze aspekty nauki o Tréjcy mogg zostaé w pewnym stopniu wyjas-
nione z istoty Boga jako milosci.

2.1. Podstawowe orzeczenie Nowego Testamentu: Ojciec, Syn i Duch jako mi-
tos¢

Nowy Testament, kontynuujac mysl Starego Testamentu, wychodzi od jedynosci
Boga. Ale zarazem mowi o Bogu jako o Ojcu, Synu i Duchu, kiedy poswiadcza, ze
jeden Bog pod tymi trzema rzeczywisto$ciami dziata w historii dla zbawienia ludzi.

Przy blizszej analizie rzuca si¢ w oczy, ze w przepowiadaniu i refleksji pierwot-
nego Kosciola te trzy rzeczywistosci zaszeregowane zostaja pod nadrzednym poje-
ciem milosci: Ojciec, Syn i Duch s3 miedzy soba powiazani we wzajemnej mitosci;
Ojciec, Syn i Duch dziataja z milosci i w mito$ci w historii dla zbawienia ludzi.

Skondensowane streszczenie nowotestamentalnego okreslenia istoty Boga znaj-
duje si¢ w 1 J 4,8: ,Bog jest miloscia” (6 Dedg dydnn €otiv). Przy czym trzeba
tu zauwazy¢, ze Nowy Testament pod imieniem Boga z rodzajnikiem, a zatem
0 Deog, rozumie zawsze Qjca.

2.1.1. Boski Ojciec jako Milosé

Bardzo wyraznie i obszernie opisuje Nowy Testament Ojca jako milos¢. Synop-
tycy ukazuja jedyna w swoim rodzaju relacj¢ mitoSci pomigdzy Boskim Ojcem,
a Jego Synem Jezusem. Przy chrzcie zostaje Jezus, przez glos Boskiego Ojca, okres-
lony jako ,,ukochany Syn” (Mt 3,17). Z kolei Jezus rosci sobie prawo, jako Syn, zy¢
w szczegblnej wewngtrznej wspolnocie z Boskim Ojcem: ,,Nikt (...) nie zna Syna,
tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn” (Mt 11,27). Jezus nazywa Qjca w je-
zyku rodzinnej mitosci jako Abba, a zatem ,,tatus”.

* Por. tamze, s. 174-176, 190-196, 205-209, 217-225.
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Listy sw. Pawla okreslaja Ojca jako ,,Boga milosci” (2 Kor 13,11), aby podkres-
li¢ w ten spos6b dziatanie zbawcze Boga w $wiecie. Boski Ojciec, posylajac swoje-
go Syna i w jego petnym mitosci poswigceniu na krzyzu, wyraznie ukazal swoja
mitos¢ do czlowieka: ,,Ojciec nasz, ktéry nas umitowal, przez taske udzielit nam
niekonczacego si¢ pocieszenia i dobrej nadziei” (2 Tes 2,16).

W pismach $w. Jana zawarta jest rOwniez daleko idaca refleksja o relacji mitosci
pomigdzy Ojcem i Synem, jak rowniez-ich wspélne pelne mitosci dzialanie. Jezus,
wgedlug Sw. Jana, wyjasnia bezustannie, ze Boski Ojciec miluje go w szczegdlny
sposoéb jako Syna: ,,Ojciec miluje Syna i wszystko oddat w Jego rece” (J 3,35; por.
J5,20; 15,9; 17,26).

Jednoczesnie, mocno zostaje podkreslone, ze Ojciec dziala poprzez Syna dla
zbawienia Swiata: ,,Tak Bég umitowat §wiat, ze Syna swojego jednorodzonego dal”
(J 3,16; por. 1 J 4,9). Glownym darem, ktory daje ludziom mito$¢ Boskiego Ojca,
jest dziecigctwo Boze: ,,Popatrzcie, jaka miloscia obdarzyt nas Ojciec: zostali$Smy
nazwani dzie¢mi Bozymi: i rzeczywiscie nimi jesteSmy” (1 J 3,1).

2.1.2. Boski Syn jako Milos¢

Z perspektywy nowotestamentalnej rowniez Syn Bozy, jak go konkretnie spoty-
kamy w Jezusie Chrystusie, jest w istotny sposdb okreslony przez mitosé. Co si¢
tyczy wewnatrzboskich relacji, podkreslony zostaje przede wszystkim ruch mitosci
od Ojca do Syna. I tak, zostaje Jezus okreslony jako ,,umilowany Syn” (Mk 1,11;
9,8), jako ,,Syn jego mitosci” (Kol 1,13), albo jako ten, ,,ktorego Ojciec umilowal”
(J 15,9; por 17,24). Ale wspomniane jest rOwniez poruszenie mitosci od Syna ku
Ojcu: ,,$wiat si¢ dowie, ze Ja mituj¢ Ojca” (J 14,31).

Przede wszystkim zostaje opisana mito$¢ Syna Bozego do ludzi. U synoptykow
cale zachowanie Jezusa jako Syna Bozego stanowi pelne mitosci bycie dla innych
i pelng milosci ofiar¢ dla zbawienia ludzi. Pawet sprowadza to do pojgcia: ,,obecne
moje Zycie jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umilowal mnie i1 samego siebie
wydat za mnie” (Gal 2,20). Ta egzystencjalna wiara w milo$¢ Chrystusa jest silg
niosaca poprzez wszystkie przeciwnosci: ,,Kt6z nas moze odtaczy¢ od mitosci Chry-
stusowej? Utrapienie, ucisk czy przesladowanie, gtdd czy nagos¢, niebezpieczen-
stwo czy miecz?” (Rz 8,35). List do Efezjan zyczy wiernym, aby przez glgbokie
wkorzenienie w mitosci byli zdolnymi ,,poznaé¢ milo§¢ Chrystusa, przewyzszajaca
wszelka wiedze” (Ef 3,19).

Ewangelia wgedtug sw. Jana widzi mito$¢ jako otaczajaca cale dzielo: Ojciec
mituje Syna; Syn mituje ludzi; wierzacy ludzie powinni mitowa¢ Syna, wtedy be¢da
rowniez umilowani przez Ojca. Dostownie brzmi to nastgpujaco: ,,Jak Mnie umilo-
wal QOjciec, tak i Ja was umitowalem. Wytrwajcie w milosci mojej!” (J 15,9). I da-
lej: ,,Kto Mnie miluje, ten bedzie umitowany przez Ojca Mego” (J 14,21).

2.1.3. Duch Bozy jako Mitosé

Nowy Testament charakteryzuje réwniez Ducha Swiqtego jako milos¢. Zasadni-
czo jest ,,mitos¢ Ducha” (Rz 15,30) identyfikowana z mito$cia Ojca i Syna. Jako
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mito$¢ Ojca jest Duch Swiety obecny w sercach wierzacych: ,,milos¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany” (Rz 5,5). Ja-
ko mito$é czyni Duch Swiety wierzacych dzie¢mi Bozymi, ktére w wewngtrznej
wigzi milosci mogg czule nazywaé Go Ojcem: ,,Na dowdd tego, ze jestescie synami
Bdg wystat do serc naszych Ducha Syna swego, ktdry wota Abba: Ojcze” (Gal 4,6;
por. Rz 8,14-16).

W sercach i z serc wierzacych wywoluje mitos¢ Ducha wielorakie skutki mito-
sci. W wierzacych dziala mitos¢ Ducha jako sifa ufnosci, ktora przezwycigza wszel-
ka rezygnacje (por. 2 Tym 1,7). Na zewnatrz dziala jako gldéwny owoc mitosci
Ducha mito$¢ blizniego, ktora laczy si¢ z ,,radoscia, pokojem, cierpliwoscia, uprzej-
moscia, dobrocia, wiernoscia, fagodnoscia, opanowaniem” (Gal 5,22n).

Decydujaco dziata milos¢ Ducha jako wiazaca i jednoczaca sila, ktora wyraza
sie w krotkiej formule: ,,dar jednosci w Duchu Swietym” (2 Kor 13,13). Mito$é Du-
cha stwarza jedno$¢ pomiedzy wiemymi we wspdlnocie: ,,R6zne sa dary laski, lecz
ten sam Duch” (1 Kor 12,4). Milo$¢ Ducha stwarza zwlaszcza szczeg6lng jednosé
pomi¢dzy Bogiem i czlowiekiem: ,,JJezeli milujemy si¢ wzajemnie, Bog trwa w nas
i mito$¢ ku Niemu jest w nas doskonala. Poznajemy, ze my trwamy w Nim a On
w nas, bo udzielil nam ze swego Ducha” (1 J 4,12n).

2.1.4. Tréjjedyny Bog jako Mitos¢

Reasumujac mozna zatem stwierdzi¢, ze w Nowym Testamencie trzy Boskie
Rzeczywistoéci: Ojciec, Syn i Duch Swiety za kazdym razem wyraznie i zdecydo-
wanie moga by¢ opisane jako Mitos¢. Mitos¢ jest zatem czyms$ wspolnym wszyst-
kim trzem rzeczywistosciom, to znaczy wszystkie trzy tworza jedno$¢ mitosci, jed-
no$¢ wspdlnoty milosci.

Ta jednos¢ w doskonalej wspélnocie milosci zostaje przedstawiona w Ewangelii
wgedlug sw. Jana egzemplarycznie w relacji pomi¢dzy Ojcem i Synem. Znajduja
si¢ tam wypowiedzi Jezusa: ,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30), a takze: ,,Jak Ty,
Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie” (J 17,21; por. J 14,11).

2.2. Rozumienie Tréjcy Swietej z istoty Boga jako Milosci

Jezeli w Nowym Testamencie — jak to zostalo wlasnie przedstawione — Oj-
ciec, Syn i Duch widziani s tak jednoznacznie jako mito$¢ i jako tréjjedyna wspol-
nota milosci, narzuca si¢, aby z istoty Boga jako mitosci stworzy¢ dostgp poznaw-
czy do wiary w Trojce. W takim przedsiewzigciu moze nam postuzy¢ jako motyw
przewodni formuta, utozona przez §W. AUGUSTYNA: Vides trinitatem, si caritatem
vides — ,,Widzisz Trojce, jezeli widzisz milos¢™®.

W krétkim szkicu, ktéry ma spemiac zaledwie funkcj¢ pewnego przegladu, zos-

tanie teraz podjeta proba ujasnienia wiary w Trojcg Swigta z podstawowego okres-
lenia Boga jako milosci. Przy tym moga zosta¢ objgte takie ustalenia klasycznej

¢ De Trinitate VIII, 12.
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nauki o Tréjcy Swietej, jak: jedna istota w trzech Osobach, istotowa réwnos¢ po-
chodzenia, troisto$¢ w jednosci i jednos$é w troistosci Oséb.

Punktem wyjscia beda podstawowe doswiadczenia ludzkiej mitosci i przeniesie-
nie ich w sposéb analogiczny na tréjjedynosé¢ Boga. Nalezy jeszcze raz podkresli¢,
ze pomiedzy ta do$wiadczana w ludzkiej ograniczonosci mitoscia a doskonala
miloscia Boga istnieje wigkszy brak podobienstwa niz podobienstwo.

2.2.1. Bog jako milos¢ jest jedyng w swoim rodzaju wspolnota trzech Oséb

W podstawowym ludzkim doswiadczeniu milo$¢ jest relacja i to relacja, pomie-
dzy osobami. Mitos¢ w jej réznorodnych formach istnieje tylko wtedy, gdy stoja na-
przeciw siebie dwie lub wigcej osob. Idealng forma ludzkiej mitosci jest wspdlnota
milosci w rodzinie, gdzie m¢zczyzna i kobieta kochajg si¢ wzajemnie i z tej ich
wzajemnej mitosci wynika dziecko, ktére oni znéw kochaja jako ojciec i matka.
Rdzenna rodzing tworzy jedna wspdlnota ztozona z trzech réznych, samodzielnych
0sob.

Jesli zatem Bog jest miloscia, mozna w Nim odnalez¢ wszystko, co nalezy do
istoty kazdej milosci. Jako mitos¢ Bog nie jest w sobie sam, ale jest relacja pomie-
dzy osobami, jest wspolnota 0s6b. Do Boga jako mitosci nalezg zatem rézne osoby,
ktére w najbardziej wewnetrznej wspdlnocie sa ze soba powiazane.

Jesli Bog w dodatku jest doskonala mito$cia, to znajduje si¢ w Nim wszystko,
co mozna spotkaé w ideale ludzkiej mitosci. Idealowi ludzkiej mitosci odpowiada
zatem w sposob analogiczny trdjjedynos¢ Boga. W Bogu istnieje zatem z jednej
strony troisto$¢ Osob: Ojciec i Syn jako dwie wzajemnie si¢ mitujace Osoby, ktore
w ich milosci wyprowadzaja z siebie Ducha, ktory z kolei ich oboje mituje. Z dru-
giej strony, istnieje Bog, poprzez t¢ otaczajaca, wzajemnie dawang 1 przyjmowang
milos¢, jako jedna wspolnota milosci, jako jedna jedyna wspdlnotowa istota.

Wobec tych aspektow ukazuje si¢ wypowiedz ,.Bog jest mitoscia” jako dobry
krok w kierunku zrozumienia podstawowej formuly nauki trynitarnej: Bog jest jed-
na istota w trzech Osobach.

2.2.2. Bég jako mito$¢ jest wspolnota istotowo rownych oséb

W podstawowym ludzkim doswiadczeniu opiera si¢ prawdziwa, wzajemna
wspolnota mitosci na podwdjnej rownosci i réznorodnosci oséb. Z jedne;j strony,
osoby maja te sama ludzka istote: sa one istotami obdarzonymi rozumem i wolnos-
cia. Z drugiej strony jednak, osoby maja t¢ sama podstawowa godnos¢: sa one kaz-
dorazowo jednorazowymi podmiotami z nienaruszalnym prawem samostanowienia
i samorozporzadzania.

Wzajemne zgranie tej podwdjnej rownosci roznych oséb staje si¢ znéw najbar-
dziej oczywiste w relacji mitosci pomiedzy mezczyzng i kobieta. Pomimo ich biolo-
gicznej odmiennosci, kobieta i m¢zczyzna sa zgodni w tej samej ludzkiej istocie.
(Miec taka sama ludzka istotg jako partnerke bylo w — symbolicznym — przedsta-
wieniu stworzenia kobiety powodem, dla ktérego mezczyzna w Rdz 2,23 wyda-
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je radosny okrzyk: ,,Ta dopiero jest koscia z moich kosci!”). Dalej, maja kobieta
i me¢zczyzna, pomimo ich biologicznej odmiennosci, taka sama podstawowa god-
nos¢, ktora koniecznie domaga si¢ wzajemnego poszanowania.

Jesli zatem Bog jest wspdlnota mitosci ztozong z trzech Oséb, przynalezy
w sposob analogiczny do tréjjedynosci Boga rowniez ta podwojna rownos€. Ojciec,
Syn i Duch maja t¢ sama Boska istpte: stoja oni pomimo osobowej réznorodnosci
na tej samej ptaszczyznie bytowej. Ojciec, Syn i Duch maja ponadto t¢ sama Boska
Godnos¢: sg oni zatem przez ludzi — jak méwi o tym Credo — w réwny sposob
uwielbieni i chwaleni.

Uwzgledniajac te aspekty, ukazuje sie wypowiedz ,,Bog jest miloscia” jako do-
bry krok w kierunku zrozumienia zalozen nauki o Tréjcy: trzy Boskie Osoby sg isto-
towo roéwne i réwnie godne uwielbienia.

2.2.3. Bog jako mitos¢ jest stworczym wyprowadzaniem jednakowych ro-
dzajowo 0s6b

W podstawowym ludzkim doswiadczeniu mitos¢ jest moca stworcza, ktora we
wzajemnej komunikacji oséb przynosi nowe. Ta stworcza sita mitosci ukazuje sie
szczegblnie wyraznie w milosci pomiedzy mezczyzng i kobieta, konkretnie —
w calkowitym milosnym zjednoczeniu. Milosne zjednoczenie dokonuje si¢ z prze-
lewajacej sie pelni mitosci; dokonuje si¢ ona we wzajemnej ekstazie i instazie, we
wzajemnym wychodzeniu ponad siebie i pozostawaniu w sobie nawzajem. Poprzez
wzajemna wymiang, wzajemne obdarowanie i przyjmowanie, wzajemna samoko-
munikacje i samooddanie, stwarza mitosne zjednoczenie m¢zczyzny i kobiety nowe
zycie — dziecko. Zatem z pelnego milosci bycia razem dwoch oséb wychodzi nowa
osoba, tak dalece tez dziecko jest taka sama ludzka istota i posiada taka sama ludzka
godnosé.

Jesli zatem Bog jest miloscia, to dziala mitos¢ jako stworcza moc w nim samym.
Boég mituje siebie samego i wyprowadza w tej milosci siebie samego — jako ze akty
w Bogu s3 identyczne z jego bytem — takie samo vis-a-vis, taka sama Osobg. Jak
dalece Bdg jest doskonata mitoscia, nie izoluje si¢ on w dwujednostkowosci, ale
obie Osoby daja ich mitos¢ dalej i stwarzaja, dzielac sie swoja mitoscia, trzecie ro-
dzajowo jednakowe vis-a-vis, trzecia rodzajowo jednakowg Osobg.

Mozna zatem o Bogu stwierdzi¢ w sensie wydarzenia duchowego: Ojciec ja-
ko wcielenie stworczej zasady wydaje w nadobfitym ogromie milosci Syna; Ojciec
i Syn mituja si¢ wzajemnie i wydaja w wymianie mitosci Ducha. W ten sposob ist-
nieja w Bogu przez dwa stwoércze zrodzenia mitosci trzy rGwne Osoby.

W tych aspektach wypowiedz ,,Bog jest mitoscia” ukazuje sig jako dobry punkt
wyjscia do zrozumienia podstaw nauki o Tréjcy Swigtej: trzy Boskie Osoby powsta-
ja poprzez dwa wewnatrzboskie zrodzenia.

2.2.4. Bog jako mito$¢ jest troistoscia w jednosci

W ludzkim podstawowym doswiadczeniu istnieje w relacji mitosci pomiedzy
dwoma osobami zawsze pewna troisto$¢: kochajaca osoba, kochana osoba i wza-
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Jjemna milos$¢. W jezyku personalizmu znaczy to: kazda wspélnota mitosci pomie-
dzy dwoma osobami jest zawsze troistoscia zlozona z jednego ja, jednego ty i jed-
nego my. Bez ja, nie istnieje zadne ty, jak rowniez bez ja i ty, nie istnieje zadne my;
z powodu wzajemnosci mitosci mozna rowniez powiedzieé: nie istnieje bez ty, zad-
ne ja ani bez my, zadne ja i ty. Krotko mowiac: w kazdej miedzyludzkiej relacji mi-
lodci istnieja trzy rzeczywisto$ci: ja—ty—my w nierozlacznej jednosci.

Jesli zatem Bog jest miloscia, mozna troisto$é ztozong z Ojca, Syna i Ducha
rozumie¢ jako troistos¢ osoby kochajacej, osoby kochanej i milosci pomiedzy oso-
bami. Lub tez, inaczej moéwiac: u Boga jako milosci troisto$é Ojca, Syna i Ducha
pordwnywalna jest z troistoscia ja—ty—my kazdej mitosci; Bog jako Ojciec, Syn
i Duch jest nierozdzielna wspdlnota zlozona z ja i ty, i my mitosci.

W tych aspektach wypowiedz ,,Bog jest miloscia” ukazuje si¢ jako dobry punkt
wyjécia do zrozumienia podstaw nauki o Tréjcy Swietej: Bog jest troistoscia osob
w jednosci.

2.2.5. Bég jako milos¢ jest jednoscig w troistosci

W podstawowym ludzkim doswiadczeniu milosé jest taczaca i jednoczacy si-
1a pomig¢dzy osobami. I znéw ukazuje si¢ to najwyrazniej na przykladzie relacji
milosci pomigdzy megzczyzna a kobieta. Mitos¢ jest tu najscislejsza i najbardziej
wewngtrzng wspolnota zycia poprzez wzajemna wymiang¢ kochajacych sie osob.
Prawdziwa milo$¢ jest zawsze korelacja, partycypacja i penetracja, a zatem relacja
wzajemnosci, wzajemnym uczestnictwem i wzajemnym przenikaniem. Mdwiac ina-
czej: prawdziwa milo$¢ jest koegzystencja, proegzystencja i inegzystencja, tzn. ist-
nieniem w byciu ze sobga, dla siebie i w sobie nawzajem. W ten sposéb idealna mi-
los¢ jest najglebsza jednoscia niewymieszanych réznych oséb.

Jezeli zatem Bog jest mitoscia, jest On najscislejsza i najbardziej wewngtrzng
wspoélnota zycia trzech kochajacych si¢ Osob Boskich. Jak dalece te trzy Boskie
Osoby tradycyjnie nazywane sa meskimi imionami Ojca, Syna i Ducha, trzeba tu
koniecznie uczyni¢ pewna roznicujacg uwage: owe meskie imiona nie moga zosta
zrozumiane seksystycznie; 0znaczaja one raczej osobowe stosunki w mitosnym wy-
darzeniu na wskro$ duchowego bytu Boga. Duchowy proces mitosci w Bogu do-
konuje sie¢ w trzech osobowych rzeczywistosciach, ktore integruja wszystko, co
plciowe i zarazem to ignoruja. Zasadniczo byloby najlepiej mowi¢ tylko neutralnie
0 trzech osobach w Bogu (ktoére woéwczas moga by¢ opisane zaré6wno przy pomocy
meskich, jak i zenskich analogii). Ale orientujac si¢ na biblijnym sposobie wyraza-
nia, musza nadal by¢ uzywane pojecia Ojca, Syna i Ducha.

Poniewaz Bog jest doskonala miloscia, trzy Osoby Boskie zyja w jedynej
w swoim rodzaju wspdlnocie perychoretycznej. Perychoreza u trzyosobowego Boga
oznacza: trzy Osoby Boskie przenikaja si¢ wzajemnie w sposob doskonaly, obdaro-
wuja si¢ wszystkim wzajemnie, zyja w catkowitym wzajemnym powiazaniu; kazda
z Boskich Oséb zyje catkowicie w innych, dla innych i z innymi Boskimi Osobami.
W tej perychoretycznej jednosci Bog jest jedna jedyng wspolnota trzech niewymie-
szanych Osob.
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W tych aspektach wypowiedzZ ,,Bog jest miloscia” ukazuje si¢ jako dobry punkt
wyjscia do zrozumienia podstaw nauki o Trdjcy Swietej: Bog jest jednoscia trzech
Osab.

3. Interpersonalne skrocone formuly wiary w Trojce

Jak bardzo stanowi dla naukowej teologii obowiazek rozpatrzy¢ w gruntownej,
a w konsekwencji skomplikowanej refleksji wiar¢ w Trojce, tak bardzo jest nie-
zb¢dnym dla praktycznego zycia chrzescijanskiego wyrazi¢ wiare w Trdjce w pro-
stej i dla wszystkich latwej do przyswojenia formule. Dlatego tez musi przepo-
wiadanie pracowaé przy pomocy takich formul, ktére umozliwiaja egzystencjalny
dostep do Tréjcy Swietej. Przede wszystkim nalezy wykorzystaé do $wiadomego
przyswajania trynitarne formuly modlitw, ktére sa uzywane w liturgii.

3.1. Trojjedynos¢ jako Bog ponad mna, obok mnie i we mnie

Aby pobudza¢ zywy stosunek wierzacych do tréjjedynego Boga mitosci, prze-
powiadanie powinno wychodzi¢ od konkretnych nowotestamentalnych swiadectw
i uzywac historiozbawczych opiséw. Taki wiasnie biblijno-historiozbawczy model
zrozumienia moze brzmie¢: Bog jako Ojciec stoi ponad mna; Bég jako Syn kroczy
obok mnie; Bég jako Duch Swiety zyje we mnie. Albo tez to samo, lecz nieco
inaczej sformulowane: Ojciec jest Bogiem ponad mna; Syn jest Bogiem obok mnie,
Duch Swiety jest Bogiem we mnie. Co méwi nam to stwierdzenie bardziej szcze-
gotowo, patrzac z nowotestamentalnej perspektywy?

3.1.1. Ojciec jest Bogiem ponad mna

Tu wyraza si¢ wiara we wszystko-przekraczajacego, ale zarazem opiekunczego
Boga. Zasadniczo, poj¢cie Ojca jako zasady poczatku i mocy wskazuje transcenden-
cje Boga: Bog jest Stworca wszelkich bytow; Bog jest wszystko-okreslajaca Rze-
czywistoscia.

Konkretnie ukazuje Jezus w Ewangelii Boga jako petng milosci pieczg. Kiedy
Jezus mowi o Bogu jako o Ojcu, przedstawia go nie jako surowego, karzacego, pa-
triarchalistycznego i tyranicznego wladcg, ale jako czutego Abba. Abba-Bdg jest mo-
cq milosci. Abba-Bdg troszczy si¢ opiekunczo o kazdego pojedynczego cztowieka.

W ten sposob moga wierzacy pozwoli€ si¢ nies$¢ przez $wiadomos¢: ojcowski
Bog ponad mna daje mojemu zyciu schronienie w petnej mocy i czutosci mitosci
Bozej.

3.1.2. Syn jest Bogiem obok mnie

Tu wyraza si¢ wiara w Boga stajacego si¢ czlowiekiem i pomocnie towarzysza-
cego cztowiekowi. Wedlug $wiadectw nowotestamentalnych, Bog nie zyje odizolo-
wany tylko dla siebie w catkowitym oddaleniu od $wiata. O wiele bardziej posyla
Bég z miloéci swojego Syna dla zbawienia cziowieka i $wiata. W osobie Jezusa sta-
je sie Syn Bozy w pehi czlowiekiem. Poprzez swoje pelne bycie czlowiekiem w Je-
zusie stoi Syn Bozy jako brat obok czlowieka.
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W ten spos6b moga wierzacy pozwolié si¢ nies¢ przez $wiadomos$¢: braterski
Bdg obok mnie daje mojemu zyciu pomocng blisko$¢ mitosci Bozej.

3.1.3. Duch Swiety jest Bogiem we mnie

Tu wyraza si¢ wiara w mieszkajacego w sercu, wewnetrznie o$wiecajacego
i umacniajacego Boga. Wedlug $wiadectw nowotestamentalnych Bog byt nie tylko
w przeszlosci konkretnie obecny w osobie Jezusa , ale jest on stale obecny w ochrz-
czonych przez Ducha Swigtego. Duch Swiety wstquJe podczas chrztu w centrum
osoby, do serca czlowieka i mieszka tam jako zyjaca obecno$¢ miltosci Bozej.

W sercach wierzacych Duch Swiety dziata jako $wiatlo i sita. Dziala jako $wia-
tlo poznania, aby w r6znorodnych sytuacjach zycia wskazaé¢ wlasciwe zachowanie.
Dziala jako sita woli, aby pobudza¢ do spelniania dobra i da¢ wytrwalos¢ w do-
brym.

W ten spos6b moga wierzacy pozwoli¢ sie nies¢ przez $wiadomosé: Duch Swie-
ty we mnie daje mojemu zyciu $wiatlo i sil¢ mitosci Boze;j.

3.2. Trynitarne formuly modlitewne

We wszystkich obrzg¢dach liturgicznych znajduja sie powszechnie teksty tryni-
tarne. Szczegolnie obszernie opisuja wiar¢ w tréjjedynego Boga symbole wiary.
Przy chrzcie zostaje poprzez trzykrotne ,,wierz¢” wyznana wiara w tréjjedynego Bo-
ga. W niedzielnej Eucharystii wypowiada si¢ trynitarnie ustrukturyzowane wyzna-
nie wiary albo jako skromne Credo apostolskie, albo tez obszerne Credo niceo-kon-
stantynopolitanskie.

Bardzo cz¢sto wiara w tréjjedynego Boga zostaje wyrazona w liturgii w dwdch
skondensowanych, prostych formulach. Jedna forma jest: ,,W Imi¢ Ojca i Syna
i Ducha Swietego™; druga formuta to: ,,Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swigte-

”

mu-.

3.2.1. W Imig¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego

Ta formula pochodzi z polecenia chrzcielnego w Mt 28,19. Liturgicznie uzywa-
na jest ona jednak nie tylko przy chrzcie, ale rowniez w sakramentach Eucharystii,
pokuty i matzenstwa.

Chrzest sprawia wiaczenie do Ko$ciota stowami: ,,Ja ciebie chrzcz¢ w Imig Ojca,
i Syna, i Ducha Swictego”. Nazwaniu Os6b Bozych towarzyszy jako widzialny zew-
netrzny znak trzykrotne polanie woda. W Eucharystii dokonuje si¢ rozpoczgcie
i koficowe blogostawienstwo w imie trojjedynego Boga. Sakrament pokuty udziela
rozgrzeszenia w Imig trojjedynego Boga. W sakramencie malzenstwa kobieta i mez-
czyzna przyrzekaja sobie wzajemng milo$¢ i wiernos¢ w Imig trojjedynego Boga.

Jakie podstawowe znaczenie posiada przy tym wszystkim formutfa trynitarna?
Kiedy znaki sakramentalne dokonuja sie w Imie Ojca, i Syna, i Ducha Swigtego,
posiada to potrdjne znaczenie. Po pierwsze, znaczy to: na ile imi¢ jest identyczne
z osoba, otrzymuja wierzacy osobowg relacje do trzech Osob Boskich, zostaja wia-
czeni do wspolnoty mitosci trzech Boskich Oséb. Po drugie, na ile imig¢ jest scisle
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zwiazane z dzialaniem osoby, zostaje wierzacym zadedykowane dzialanie zbawcze
trzech Osob Bozych, otrzymuja oni udzial w dziele zbawczym tr6jjedynego Boga.
Po trzecie, jak dalece imi¢ oznacza mozliwos¢ zwracania si¢ do osoby, moga wie-
rzacy rozmawiaé z trzema Boskimi Osobami, moga oni w trudnosciach i potrzebach
wzywac trzy Boskie Osoby.

3.2.2. Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu

Ta forma wyrosta podczas sporéw z arianizmem, aby podkresli¢ rGwnosé w is-
tocie Syna i Ducha Swietego z Ojcem. Od korica IV wieku zostata ona oficjalnie
wprowadzona do rzymskiej liturgii.

Chodzi tu o doksologie, o pochwale na czes¢ tréjjedynego Boga. W odréznieniu
do wielkiej doksologii w Gloria in excelsis Deo nazywa si¢ ta skondensowana for-
mula malg doksologia. Ma ona zastosowanie w liturgii godzin Kosciota jako no-
wotestamentalny wers koniczacy psalmy.

W doksologii wiara w tréjjedynego Boga znajduje swoj liturgiczny punkt szczy-
towy. Liturgiczna modlitwa i1 obrzed we wspdlnocie wierzacych zmierza prze-
ciez przede wszystkim do tego, aby pochwalng modlitwa uczci¢ i uwielbi¢ Boga.
W ,,Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swigtemu” zostaje w skondensowane;j for-
mie wyrazone kilka rzeczy: przede wszystkim, specyficznie chrzescijanska wiara
w jednego Boga w trzech Osobach; nastepnie, catkowicie réwne uwielbienie trzech
Os6b na podstawie ich rownosci w istocie; w koncu, podzigkowanie skierowane do
trzech Os6b Bozych za ich dzialanie w historii dla zbawienia ludzi.

Liturgiczna doksologia nie jest jednak zawieszona w odizolowaniu w przestrze-
ni sakralnej, ale wskazuje zarazem na uwielbienie Boga w swieckiej codziennosci.
Uwielbienie Boga w codziennosci dokonuje sie przez to, Ze wierzacy orientuja swo-
je cale zachowanie, cale mowienie i dzialanie na pelnym milosci dziataniu zbaw-
czym trzech Oséb Bozych. Codzienne uwielbienie Boga spehia si¢ dalej przez to,
ze wszystkie dary zbawcze trzech Os6b Bozych zostaja z wdzigcznoscia przyjete
i odpowiedzialnie uzywane. W tym znaczeniu obowiazuja stowa sw. Pawtla: ,,Czy
jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko na chwale Boza czyn-
cie” (1 Kor 10,31).

Liturgiczna doksologia tréjosobowego Boga prowadzi ponadto do nadziei na
doskonale uczestnictwo w chwale Bozej. To uczestnictwo rozpoczyna si¢ u wierza-
cych juz przy chrzcie, gdzie dokonuje sie przyjecie do wspdlnoty mitosci trojosobo-
wego Boga. Poprzez zywe spehienie tej wspolnoty milosci wierzacy moga mieé
nadzieje, ze otrzymaja w darze, przy definitywnym spelnieniu, pelne uczestnictwo
w chwale Bozej. W tej historycznej perspektywie zbawczej jest wazna ,,Chwala Oj-
cu i Synowi, i Duchowi Swigtemu, jak byta na poczatku, teraz i zawsze, i na wieki
wiekow”

tl. ks. Joachim Kobienia
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Der Verstehungszugang zu der Dreifaltigkeit in der interpersonalen Perspektive
Zusammenfassung

Das Geheimnis der immanenten Trinitit stellte iiber viele Jahrhunderte das faszinieren-
de Problem fiir eine ganze Reihe von Theologen dar, welches man auf unterschiedlichste
Weise erkldren wollte. Von den neueren Auffassungen verdient der Entwurf einer sozialen
Trinititslehre von Leonardo Boff Aufmerksamkeit, dessen Schliisselbegriff ,,perichoretische
Gemeinschaft” ist, d.h. die gegenseitige Durchdringung der einzelnen Personen der Trinitit.
Zu den grofiten Vorteilen dieser Auffassung gehoren die Bewahrung der Eigenheiten der
einzelnen Personen, die Akzentuierung der Trinitit als einer iibergeschlechtichen Gemein-
schaft und gleichzeitig die zahlreichen interpersonalen Symbole fiir die Dreifaltigkeit Got-
tes. Von Bedeutung sind auch die praktischen Konsequenzen einer solchen Trinititsauffass-
ung, sowohl fiir die Kirchengemeinschaft als auch fiir die ganze Gesellschaft. Den besten
Verstehenszugang zum Geheimnis der Dreifaltigkeit bildet die neutestamentliche Aussage
,Gott ist die Liebe”. So ist auch am konkretesten und einfachsten das Wesen der drei gottli-
chen Wirklichkeiten Vater, Sohn und Geist veschrieben und als eine einzigartige perichore-
tische Gemeinschaft von drei Personen zu verstehen. Die Erfahrung der menschlichen Liebe
erlaubt in einer analogen, also unvollkommenen Weise, die Relationen zwischen den gottli-
chen Personen zu verstehen. Die interpersonale, existentielle Kurzformel des Trinititsglau-
bens ldBt sich so formulieren: Gott {iber mit (Vater), der gleichzeitig transzendent aber auch
fiirsorglich ist, Gott neben mir (Sohn), der Mensch geworden ist und mich begleitet und
Gott in mir (Geist), der den Menschen erleuchtet; zugleich wird dieser Glaube komprimiert
und einfach in den trinitarischen Gebetsformeln ,,Jm Namen des Vaters und des Sohnes und
des Heiligen Geistes” und ,,Ehre sei dem Vater” ausgedriickt.



