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WSPOLCZESNE SPOJRZENIE ,
NA RELACJE TRANSCENDENCJI WOBEC DOCZESNOSCI

1. Antropologiczny kontekst transcendencji i doczesno$ci — 2. Tajemnica obecnosci
transcendencji w doczesno$ci — 3. Postulat teologicznego dowartosciowania doczesnosci

Kazde autentycznie teologiczne ujecie powinno w teologii chrzescijanskiej
liczy¢ si¢ z postulatem, by méwienie o Bogu bylo rownoczesnie tez méwieniem
o czlowieku. Od momentu Wcielenia jest bowiem doczesnos¢ niejako ,,nosnikiem”
transcendencji w znaczeniu obecnosci w profanum. Chcac w perspektywie tej rela-
cji spojrze¢ chociaz zarysowo na zasygnalizowang problematyke, nalezy przeto
z gory zagwarantowaé dla czlowieczego zycia i dziela na tym, wzglednie w tym
,,Swieckim” $§wiecie przestrzen transcendencji. Chodzi nam w tym przypadku wy-
raznie o systematyczno-teologiczny aspekt, a nie 0o — wcale mniej wazny — religio-
logiczny punkt widzenia tej problematyki'.

W triadycznie ujetej wizji, opartej na wspolczesnej , refleksji wiary”, wskazemy
najpierw na antropologiczny kontekst transcendencji i doczesnosci (1), by nastgpnie
ukaza¢ ich ,,koniunkcyjna” realnos¢ (2) oraz podnies¢ postulat teologicznego do-
wartosciowania doczesnosci (3).

1. Antropologiczny kontekst transcendencji i doczesnosci

1. Potegujacy si¢ w nauce od czaséw kantowskiego zwrotu ku podmiotowi an-
tropocentryzm wydaje sie tylko na pierwszy rzut oka eliminowac¢ kategori¢ transcen-
dencji w znaczeniu sacrum. Dowodem tego mogloby by¢ m.in. spostrzezenie GOE-
THEGO: ,,Jednostce niech bedzie wolno zajmowac si¢ tym, co sprawia jej radosé, co
wydaje si¢ byé pozyteczne; jednakowoz wiasciwym studium ludzkosci jest czlo-
wiek™?,

' A wigc nie w ogo6lnie religiologicznym znaczeniu, jak to, np. czyni R. CAILLOIS, Czlowiek i sa-
crum, tl. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1995; i Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. V, Warszawa
1996, s. 336, 688; lecz wigcej w sensie ujecia: A. ZUBERBIER, Relacja, natura — nadprzyrodzonosé,
Warszawa 1973; J. ZYCINSKI, Zycie jako harmonia natury i taski, w: Sacrum i kultura, Tarnéw 1996,
s. 180-190; L. DYCZEWSKI, Sacrum w telewizji, w. Bog w telewizji, (Biblioteka ,,Niedzieli” 27), Czg-
stochowa 1996, s. 97-106.

2 Dem einzelnen bleibe die Freiheit,

sich mit dem zu beschdiftigen, was ihm Freude macht,
was ihm niitzlich deucht; aber das eigentliche
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Po tej samej linii, cho¢ zupetnie w innym kontekscie, zdaje si¢ rozumowac¢ Ma-
ksim GORK]I, wyrazajac swa mysl w znanym aforyzmie: ,,Czlowiek to brzmi dum-
nie!” Ale juz nasz poeta epoki pozytywizmu Adam ASNYK powie: ,,Im dusza ludzka
si¢ rozprzestrzenia, tym wigkszy staje si¢ Bog”.

A JAN PAWEL II, dajac wyraz koncentracji i poniekad tez integracji antropologi-
cznej we wspolczesnej teologii, podkresla smialo w swojej inauguracyjnej encyklice
Redemptor hominis: ,(...) ten czlowiek jest pierwsza droga, po ktérej winien kro-
czy¢ Kosciol w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwsza i podstawowa
droga Kosciola, droga wyznaczona przez samego Chrystusa, droga, ktora nieod-
miennie prowadzi przez Tajemnicg Wcielenia i Odkupienia” (nr 14).

2. Migjsce czlowieka w dzisiejszym $wiecie — jest przeto tez centralnym tema-
tem Soboru Watykanskiego II, zwlaszcza Konstytucji pastoralnej o Kosciele Gau-
dium et spes. Stad tez papiez PAWEL VI powiedzial na zakonczenie tegoz najwazniej-
szego wydarzenia eklezjalnego naszego wieku: ,, Tak jest, Kosciot Soboru zajmowat
si¢ (...) czlowiekiem, mianowicie czlowiekiem takim, jaki dzisiaj jest naprawdg”
Wiasnie mitos¢ do niego, mimo jego ,,laicystycznego i $wieckiego humanizmu”,
stanowila ,,gléwnga orientacje (...) naszego Soboru™ Ze wzgledu na biblijna ideg
stworzenia czlowieka ,,na obraz Bozy” (Rdz 1,26) jest on jako korona stworzenia
nawet nosnikiem transcendencji w ,,$wieckim” $wiecie®

3. Do najglebszej prawdy o czlowieku nalezy tez jego wolnos¢, bedaca — jak
mowi poeta — nie ,,ulga, lecz trudem wielkosci” (C.K. NORWID). W niej tez pote-
guje si¢ najbardziej antropologiczne napigcie pomigdzy pierwiastkiem transcenden-
talnym i horyzontalnym, zwlaszcza jezeli zechcemy w niej widzie¢ swoistego ro-
dzaju sztuke ,,samodeterminacji do etycznej koniecznosci”, przy czym etyke wiaze
w tym przypadku chrzescijanska antropologia wyraznie z ogdlnie pojetym sacrum.

Niech powyzsze spostrzezenia wystarcza do ukazania $cisle antropologicznego
kontekstu transcendencji i doczesnosci ujmowanych w relacji sacrum — profanum*

2. Tajemnica obecnosci transcendencji w doczesnosci

1. W tym przypadku, tj. ze wzgledu na utozsamianie transcendencji z teologicz-
nie pojetym sacrum nalezy z gory zaznaczy¢, iz wywodzace si¢ od lacinskiego sto-
wa sacer pojgcie sacrum jest w naszym jezyku odnoszone nie tylko do osob, lecz
réwniez do rzeczy, podobnie jak hebrajskie kadosch. Tymczasem w bizantyjsko-
greckim uzyciu, a takze w tacinskim zwyklo si¢ rozroznia¢: przymiotnik hagios
i sanctus sa rezerwowane dla osob, podczas gdy hieros i sacer dotycza wylacznie
rzeczy i urzadzen. W obu przypadkach chodzi o podkreslenie opozycji (niekoniecz-
nie przeciwienstwa) w relacji do ,,nie $wietego”, czyli profanum. Profanum za$ oz-

Studium der Menschheit ist der Mensch.
3 Zob. tu tez A. NOSSOL, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, 5. 213-229.
* Por. H.G. KIPPENBERG, Heilig und profan (religionswissenschaftlich/biblisch), w: Evangelisches
Kirchenlexikon. Internationale theologische Enzyklopedie (EKL), t. I, Géttingen 1989, s. 432-436.
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nacza ,,to, co lezy przed fanum”. Fanum okreslato pierwotnie konsekrowane przez
pontifexa miejsce. Dlatego tez profanum nie posiada wpierw negatywnego podteks-
tu, otrzymuje go jednak juz w I stuleciu przed Chrystusem u PLAUTUSA, jako wia-
snie ,,nieswigte”. I tak jako sakralne i swigte pojmujemy osoby, urzadzenia oraz
rzeczy, ktore stoja w Scistej relacji do Boga, whasciwego Swigtego, poniewaz Bog
manifestuje si¢ w nich w szczegdlny sposéb (np. Pismo $w.) lub tez, ze sg przez
czlowieka odnoszone do Bozej czci’.

2. W aspekcie systematyczno-teologicznym mozna wprawdzie sacrum i profa-
num dualistycznie oddziela¢. Sacrum, ,,Swigte” absolutyzowane nie dopuszcza np.
juz zadnego odniesienia do profanum. Wyzbywajac sie tu jednakowoz wspomnia-
nego apriorycznego dualizmu, ,,moze kazde profanum potencjalnie staé si¢ swiete”
(P. TiLLICH). Chrzescijanstwo wywodzi si¢ wlasciwie z doswiadczenia transcenden-
cji, sacrum, ,$wigtego” w objawieniu Jezusa Chrystusa, przy czym owo ,$wiete”
posiada wprawdzie swoj jakby ,.,pomnik” w ,,byciu w Chrystusie” (2 Kor 5,17), co
jednak nie jest jeszcze rOwnoznaczne ze strukturalna ewidentnoscia, rowniez nie
w jego odniesieniu do profanum. MIKOLAJ z Kuzy rozwinal w XV w. swa teori¢ co-
incidentia oppositorum — pojednania sprzecznosci w ,,$wietym”. P6znosredniowie-
czne ujecie kategorii ,,Swigtosci” przez M. LUTRA doprowadza do zdecydowanego
oddzielenia sacrum od profanum, przy czym KALWIN uwydatnil w tym aspekcie mo-
cno czystos¢ 1 moralnos¢. Protestancka teologia dialektyczna, odzegnujaca si¢ juz
calkowicie od strukturalnego uj¢cia, wprowadza w to miejsce ujg¢cie egzystencjalno-
personalne®. Szczegolnie K. BARTH uwydatnit na tej plaszczyznie jednoznacznie,
iz ,,Swiety Izraela” nie ma nic wspélnego z religiologiczna kategoria Numinosum
R. OTTO, jako Ze wiara chrzescijanska rézni si¢ radykalnie od religii’. Niezaleznie
od tego pytaja znowu M. ELIADE, G.v.d. LEEUW, a takze G. EBELING o manifestacj¢
sacrum, $wigtego w rzeczywistosci, poniewaz dolacza si¢ tu takze historia, skoro
tylko czlowiek doswiadczy ,,$wietego” i przezywa je. I tak to okazuje si¢ dzi$ ze
wzgledu na brak jednoznacznosci ,,$wigtego™ catkowite rozdzielenia sacrum od
profanum problematyczne zwlaszcza, jezeli zechcemy by¢ konsekwentni wobec
obranej tematycznie linii ,,transcendencji w doczesnosci”. P.Tillich wyraza wprost
przekonanie, ze nie sposob ich od siebie catkowicie oddzieli¢, poniewaz sa powia-
zane dynamiczno-funkcjonalna korelacja, podobnie jak historia religii i kultury. Ele-
ment $wietosci bywa jednak ,,spoza egzystencji wméwiony w ludzkie istnienie™.

3. Decydujace znaczenie dla trudnosci catkowitego rozdzielenia sacrum od pro-
fanum posiada oczywiscie historiozbawcze wydarzenie wcielenia odwiecznego Lo-
gosu, czyli Tajemnica Jezusa Chrystusa. Ale nie sposob tu takze nie zauwazy¢ waz-

5 E.L. LENGELIG, Sakral — profan. Bericht iiber die gegenwdrtige Diskussion, LIB18(1968),
s. 164n.

¢ K. OTTE, Heilig und profan (theologisch), w: EKL, t. 11, 236n.

7 Zob. A. NosSOL, Chrystologia Karola Bartha. Wplyw na wspélczesnq chrystologie katolickg,
Lublin 1979, s. 12nn; s. 23-27.

8 OTTE, art. cyt., s. 437.
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kiej racji ze strony protologii, teologii stworzenia, zgodnie z ktora wszystko, co Bog
stworzyl, ,,bylo dobre” (Rdz 1,31). Stad tez wprowadzenie kategorii radykalnej
przeciwstawnosci pomi¢dzy sacrum i profanum wydaje si¢ by¢ nie do utrzymania.
J. CONGAR cytuje w tym kontekscie np. poglad PEGUY, zgodnie z ktérym naleza-
loby takie oddzielenie profanum od sacrum uwazaé nawet za ,,zdrad¢ Ewangelii”,
bazujacej na przelomowym zwrocie od autentycznego kosmocentryzmu ku chrysto-
logicznie uzasadnionemu antropocentryzmowi’

4. Niezaleznie od wszystkich skrajnych w tym wzgledzie rozwazan, posiada
i dzisiaj, we wspolczesnej teologii problem transcendencji i doczesnosci w znacze-
niu relacji sacrum — profanum ,tworczy” charakter ambiwalentnosci. Jest ona bo-
wiem juz tak gleboko zakotwiczona w samej historii religii, iz po prostu nie moze
by¢ z gruntu falszywa. Systematyczno-teologicznym uzasadnieniem takiego spojrze-
nia wydaje si¢ by¢ wprawdzie tradycyjna, ale i dzisiaj jeszcze bedaca w mocy kato-
licka argumentacja idaca po linii teologicznego adagium: gratia supponit, non des-
truit naturam, et perficit eam'.

3. Postulat teologicznego dowartosciowania doczesnosci

1. Majac na uwadze wspolczesne, hermeneutycznie uzasadnione, zrezygnowa-
nie z lezacego u podstaw kategorii sacrum wspolnosemickiego rdzenia (gd), ozna-
czajacego ,,oddzielenie”, ,,odseparowanie” od $wieckiego swiata, od profanum'",
nalezaloby, mimo wszystko, chociazby tylko zasygnalizowa¢ postulat zbawiennej
i nieodzownej ,,desakralizacji”, by zrozumieé specyficzny charakter autentycznie
chrzescijanskiej wizji $wiata i zycia ludzkiego, zwlaszcza, iz jest ona perspektywi-
cznie niezwykle dla nas nosna'%.

2. Sobor Watykanski Il zastosowat wilasciwie w stosunku do profanum, do $wia-
ta i ,rzeczywistosci ziemskich” zasad¢ oddywizowania, przyznawszy im nalezyta
autonomi¢®. Zwykta tylko ,teologia rzeczywistosci ziemskiej” tu juz jednak nie wy-
starcza, jezeli nie zechce zmierzaé konsekwentnie do jej prawdziwie teologiczne-
go ,,dowartosciowania”. W tym kontekscie nalezaloby przeto tez zabiegaC nie tyle
o consecratio mundi, ile raczej o jego sanctificatio®.

® LENGELING, art.cyt., s. 178n.

19 Tamze, s. 183nn.

' H.W. JUNGLING, Heilig, das Heilige (biblisch-theologisch), w: LThK, t. 1V, Freiburg i.Br. 1995,
s. 1271n.

12 Zob. R. LUKASZYK, B. SNELA, Desakralizacja, w: EK, t. II, Lublin 1979, s. 1189-1191; J.B. METZ,
Zur Theologie der Welt, Mainz 1968; H. MUHLEN, Entsakralisierung. Ein epochales Schlagwort in sei-
ner Bedeutung fiir die Zukunft der christlichen Kirchen, Paderborn 1971; J. SZYMIK, W poszukiwaniu
teologicznej glebi literatury, Katowice 1994, s. 132n.

B KDK, nr 36.

14 Zob. A. NOSSOL, Teologia blizsza zyciu. Wplyw na egzystencje chrzescijariskq, Paris 1993, s. 401
—408: Duch Swiety a odnowienie swiata.
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3. Swiat, cala nasza ziemia, to po prostu ,,Boze srodowisko™ (milieu divin) w zna-
czeniu wywodow Teilharda de CHARDIN. A zatem analogicznie do wywodzacego
si¢ ze starozytnosci chrzescijanskiej (§w. CYPRIAN) eklezjologicznego aksjomatu:
Extra ecclesiam nulla salus, moc wiazaca posiadatoby w tym ujeciu dzisiaj takze
adagium: Extra mundum nulla salus®

4. Samo zas zbawienie utozsamia si¢ in nuce z naszym integralnie pojetym szcze-
sciem ludzkim, przy opisie ktérego bylaby m.in. takze dopuszczalna, bo biblijnie

uzasadniona, nawet kategoria ,,rozkoszy”'S.

5. Koniecznie podkresli¢ nalezy tez nieodzowno$é ekumenicznego charakteru
wspolczesnej teologicznej wizji procesu desakralizacji swiata. Wszystkim naszym
teologicznym ujeciom potrzeba bowiem jest jeszcze znacznie wigcej ,.katolickiej”
szerokosci, ,,ewangelickiej” glebi i ,,prawostawne;j” dynamiki, w znaczeniu wymia-
ru pneumatologicznego naszej teologii, w oparciu o ktéry i moca ktérego urzeczy-
wistnia si¢ ciagle theosis Swiata i naszego w nim zycia.

6. Wreszcie, wlasciwe pojecie wszystkich wymienionych tu zjawisk tylko w kon-
tekscie integralnie teologicznego spojrzenia na transcendencj¢ wobec doczesnosci
w znaczeniu prawidlowej relacji sacrum — profanum jest dla chrzescijanina mozli-
we wylacznie z punktu widzenia trzech zasadniczych jego egzystencjalnych postaw,
mianowicie: z pozycji nadziei, ktora widzi dalej; milosci, ktora widzi glebiej oraz
wiary, ktora widzi inaczej.

Die gegenwiirtige Sicht auf das Verhiltnis
zwischen der Transzendenz und der Naturimmanenz

Zusammenfassung

Im christlichen Glauben, dessen systematische und methodische Reflexion die Theolo-
gie ist, fiihrt der Weg zu Gott iiber den Menschen. Die Theologie beschreibt den Menschen,
der in dieser Welt die Transzendenz erfihrt. Nach der Menschwerdung Gottes ist der Mensch
selbst ein besonderes Zeichen der Transzendenz in der Welt. Die Transzendenz und die
Immanenz als sacrum und profanum sind nicht nur im Menschen, sondern auch in der Welt
in einer kreativen Beziehung nach der traditionellen theologischen Formel gratia supponit,
non destruit naturam, et perfecit eam. In diesem Denkkontext spricht heute die Theologie
von sanctificatio mundi, von der Welt, die milieu divin (P. Teilhard de Chardin) ist, und auch
von theosis der Welt (eine 6kumenisch-pneumatologische Perspektive).

13 Zob. J. DE TAVERNIER, Menschlich, sogenannte «profane» Geschichte als Medium von Heilsge-
schichte und Unheilsgeschichte: ,, Auferhalb der Welt kein Heil”, ConcD 27(1991), z. IV, s. 270-278.+

' L. WEIMER, Die Lust an Gott und seiner Sache, Freiburg 1981; zob takze: G. GRESHAKE, Gottes
Heil — Gliick des Menschen, Freiburg 1983; T. DOLA, Problem komplementarnosci wspétczesnych mo-
deli soteriologicznych, Opole 1994, s. 115-136; A. NOSSOL, Radosé¢ dqzenia do zbawienia bedgcego
szczeSciem czlowieka, ,,Kwartalnik Opolski” 41(1995), nr 2, s. 38—47.



