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PNEUMATOLOGIA MLODEGO BARTHA

1. Duch Swiety jako Stwérca — 2. Duch Swiety jako Pojednawca — 3. Duch Swigty
jako Wybawca

Teologia ewangelicka przy calym swoim progresywnym nastawieniu zyje w za-
dziwiajacy sposob wieloma problemami, ktérymi juz Ojcowie Kosciola si¢ zaymowa-
li. Do takich problem6éw nalezy stosunek stworzenia do odkupienia w dziele Ducha
Swigtego. Stosunek ten by! niejednokrotnie przedmiotem sporu nie tylko teologéw
katolickich i ewangelickich, ale i wsrod samych ewangelikéw nie bylo pod tym
wzgledem jednomysInosci'. Ostatecznie spor ten dotyczy relacji natury do laski.

W 1930 r. Karl Barth opublikowat wyklad Der heilige Geist und das christliche
Leben®. Wyklad pozwala poznaé nie tylko pneumatologi¢ mlodego Bartha, ale struk-
tura tego wykladu stanowi jakby zapowiedz pdzniejszej Kirchliche Dogmatik —
dziela zycia tegoz teologa’. To pierwsze dzielo, ktére ukazuje poczatki pneumatolo-
gicznej mysli Bartha, stanie si¢ przedmiotem blizszej analizy.

1. Duch Swigty jako Stwérca

W wykladzie Der Heilige Geist und das christliche Leben, wygloszonym 7 paz-
dziemnika 1929 r. w czasie Tygodnia Teologicznego w Elberfeld, Barth przeciwsta-
wil si¢ proébom zrownywania ludzkiego i Bozego Ducha przez SCHLEIERMACHERA
1 innych idealistycznych teologow. Tego rodzaju identyfikacje sa dla niego absolut-
nie nie do przyj¢cia. Godny zauwazenia jest przy tym sposéb rozprawiania si¢ z teo-

"' H. FISCHER, Systematische Theologie, w: G. STRECKER (red.), Theologie im 20. Jahrhundert, Tii-
bingen 1983, s. 289-388, zwi. 289.

2K. BARTH, Der heilige Geist und das christliche Leben, w: TENZE, Zur Lehre vom heiligen Geist,
Miinchen 1930, s. 39-105.

*S.E. BUSCH, Karl Barths Lebenslauf. Nach seinen Briefen und autobiographischen Texten, Miin-
chen 1978, s. 196-202.Wprowadzeniem w pneumatologi¢ Bartha s3 nast¢pujace dziela: P.J. ROSATO,
The Spirit as Lord: The Pneumatologie of Kar! Barth, Edinburgh 1981; T. FREYER, Pneumatologie als
Strukturprinzip der Dogmatik: Uberlegungen im Anschluf3 an die Lehre von der ,, Geisttaufe” bei Karl
Barth, Paderborn 1982; zob. tez A. NOSSOL, Chrystologia Karola Bartha, Lublin 1979.
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logicznymi przeciwnikami. Barth nie atakuje wprost modemistow czy tez ich teologii,
ale wskazuje na zZrédla ich ujeé, ktérych dopatruje sie przede wszystkim u AUGUS-
TYNA, ojca zachodniej teologii. Swoj wyklad rozpoczyna wiec od krytyki augusty-
nizmu, dopiero pdzniej przechodzi do teologdw idealistycznych epoki nowozytne;j,
nie tracac po drodze z pola widzenia rOwniez mysli reformatoréw. Zdaniem Bartha
Augustyn popetnil wielki blad, kiedy ukazywal pewna ciaglos¢ mi¢dzy Bogiem a
czlowiekiem wyrazajaca si¢ w mysli, iz Duch Bozy moze by¢ obecny w ludzkim
duchu czy tez, ze duch czlowieka ma swoj ostateczny poczatek w Duchu Boga®.
Kiedy bowiem ukazuje si¢ Boga otwartego na czlowieka i cztowieka otwartego na
Boga, to w konsekwencji pojednanie i wybawienie mozna wyprowadzi¢ ze wspol-
pracy czlowieka z Bogiem. Oczywiscie, takiej teologii Barth sprzeciwia si¢ zdecy-
dowanie w imig¢ obrony zasady sola gratia. Jakakolwiek forma wspoélpracy, czy tez
mowa o wspolpracy podwazataby, jego zdaniem, istnienie laski, istotg Objawienia,
a takze prawde o Bogu jako Panu’

Barth patrzy podejrzliwie nawet na poj¢cie faski w ujeciu Augustyna — mimo
iz wlasnie ten Ojciec Kosciola byl najwigkszym przeciwnikiem ufnego w sily natury
pelagianizmu. Reformowany teolog uwaza, ze pojecie taski, ktérym operowat Ojciec
Kodciola, ,,nie czynito niepotrzebnym przysziej reformacji”. Wybiera on Biskupa
z Hippony jako swego teologicznego przeciwnika, poniewaz chce pokazaé proble-
matycznos$¢ jego teologicznych ujeé, jak i tych, ktorzy swymi korzeniami do niego
si¢gaja. Nawet ceniona przez ewangelicka teologie augustynska nauka o tasce wyda-
je si¢ Barthowi nie by¢ wolna od pewnych niebezpieczenstw. Podstawowa rdznica
mi¢dzy katolicka a ewangelicka teologia polega, jego zdaniem, na tym, iz prawdziwie
ewangelicka teologia nie przyjmuje zadnej formy ciaglosci (Kontinuitdt) pomiedzy
duchem ludzkim a Duchem Bozym’. Wprost przeciwnie, zaklada radykalna przepasé
migdzy nimi, diastaze, brak ciagtosci (Diskontinuitcit). W odniesieniu do Ducha Swie-
tego jako Stworcy oznacza to, iz relacje miedzy Stworca i stworzeniem nalezy roz-
patrywa¢ wychodzac od Stworcy. Relacja ta oznacza zas totalng diastazg. Nie tyle
istniejace wigzi, ale ich brak jest koniecznym punktem wyjscia w okre$laniu relacji
mi¢dzy Stworca a stworzeniem. Dopiero kiedy t¢ prawde przyjmie sie jako pierw-

* Augustin hat gewufBt, was spdtere idealistische Theologen nicht mehr recht wuften, daf3 Gottes
Leben darum, weil er in der Bibel auch Geist, heiliger Geist, genannt wird, nicht identisch ist mit dem,
was wir als unser eigenes geschaffenes Geistes- oder Seelenleben kennen [...] Aberfreilich: auch Augus-
tin hat den ungeschaffenen Geist in der Kontinuitdt des geschaffenen Geistes gesucht. Gott ist freilich
nicht die Seele nach seiner Lehre. Aber der iiber der Seele, mehr als die Seele ist, ist nach ihm doch
urspriinglich auch in der Seele, ihr eigentlich gewufSter, nur vergessener und mit Hilfe der Gnade sehr
wohl zu erinnernder Ursprung; BARTH, Der heilige Geist und das christliche Leben, s. 41,

®Zob. G. OBST, Veni Creator Spiritus! Die Bitte um den Heiligen Geist als Einfiihrung in die Theo-
logie Karl Barths, Giitersloh 1998, s. 322-325.

¢ Tamze, s. 42.

" Por. D.L. DABNEY, Die Kenosis des Geistes. Kontinuitdt zwischen Schopfung und Erlésung im
Werk des Heiligen Geistes, Neukirchen 1996, s. 24-28.
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sza, to mozna, zdaniem Bartha, mimo wszystko méwi¢ o pewnych wigziach, o pew-
nej ciaglosci (Kontinuitdt) — nie tyle jednak istniejacej przez sam fakt stworzenia,
ile bedacej dodatkowym czynem Stworcy. Ta relacja jest wolnym czynem Stworcy
w stosunku do stworzen i nie nalezy do stworzenia jako takiego. Jest ona nastepnym
dodatkowym darem Stwoércy w stosunku do stworzen®. Czlowiek nie ma sam w so-
bie, czy tez z siebie, mozliwosci nawiazania wiezi z Bogiem, to jedynie Duch Swiety
stwarza wigzi pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. Duch Bozy jest Tym, ktéry przy-
chodzi i objawia Boga poprzez zwiastowane stowo Boze. Obraz i podobienistwo
Boze w cztowieku nalezy wigc, zdaniem Bazylejczyka, rozumie¢ nie jako datum, ale
jako dandum, nie jako wypetnienie (Erfiillung), ale jako obietnice (Verheissung).
Laska jest sam fakt stworzenia, laska jest rOwniez nasze stworzenie ukierunkowane
na Boga’. W konsekwencji relacja cztowicka do Boga pozostaje jakby w ustawicz-
nym stanie oczekiwania i realizacji, jest ona wylacznie taska, dzielem Boga.

Po zarysowaniu diastazy pomi¢dzy Duchem Boskiem a naszym ludzkim przecho-
dzi Barth do drugiej czesci tytulu swego wykladu, odnoszac si¢ do ,,chrzescijanskie-
go zycia”. Kiedy czlowiek nie posiada zadnej relacji do Boga, ktéra mialaby swoje
ugruntowanie w samym fakcie stworzenia na obraz Bozy, lecz wi¢z ta jest mu dana
jako ,,drugi cud”, to rodzi si¢ pytanie o konsekwencje zaistnialej wigzi dla chrzesci-
janskiego zycia. Odpowiedz Bartha pozostaje $ciSle w ramach logiki zarysowane;j
wczesniej teologii. Jedynie brak ciaglosci (Diskontinuitdt) jako punkt wyjscia pro-
wadzi do faski, a faska odpowiada istocie Objawienia. Chrzescijanskie zycie nie jest
niczym innym jak przyjeciem Objawienia. Ma to miejsce wtedy, gdy Bog daje si¢
poznad, i u tego, ktoremu Bog daje si¢ pozna¢. W kazdym wypadku wydarzenie
to jest dzielem Ducha Swigtego. Nie ma ono miejsca wszedzie i zawsze, lecz tylko
w konkretnych warunkach ludzkiego zycia. Znaczenie Ducha Swigtego w chrzesci-
janskim zyciu polega wiec na tym, ze Duch przemawia do czlowieka w konkretnej
zyciowej sytuacji, poprzez wlasciwe stowo Boze. I wlasnie to konkretne stowo Bo-
ze musi cztowiek uslyszed, jezeli pragnie swoje zycie po chrzescijansku rozumie¢.
W konsekwencji Barth wyklucza jakiekolwiek roszczenia na poznanie Boga z rze-
czy stworzonych, czy nawet poprzez Bibli¢. Jako stworzenie cztowiek w ogole nie
wie, czego Bog od niego zada. Prawa natury i Pismo Swiete stwarzaja tylko mozli-
wos¢ chrzescijanskiego zycia, nie stanowig natomiast objawienia woli Bozej w kon-
kretnych sytuacja zycia, hic et nunc. Przeciwnie, twierdzi Barth, aby zycie czlowie-
ka bylo zyciem chrzescijanskim musi nastapic¢ cud, drugi cud w stosunku do samego
aktu zaistnienia ludzkiego zycia. Ten drugi cud polega na zyciu wsluchujacym si¢
w stowo Boze i jest ono dzielem Ducha Swigtego'®

® Tamze, s. 43.

° Barth nazywa to: zu Gott hin Geschaffensein; tamze, s. 45.

1® Es miifite ein reines Wunder an ihm geschehen, ein zweites Wunder iiber das Wunder seiner Fxis-
tenz hinaus, wenn sein Leben wirklich christliches Leben, Leben im Héren des Wortes Gottes sein sollte.
Dieses Wunder ist das Amt des heiligen Geistes; tamze, s. 55.



224 KsS. PIOTR JASKOLA

2. Duch Swiety jako Pojednawca

Rozwazania o Duchu Swigtym jako Pojednawcy prawadzi Barth w podobnym
kierunku jak w pierwszej czgsci swego wykladu. Takze tam wysunal teze, ze nie
ciaglosé (Kontinuitdt), ale brak ciaglosci (Diskontinuitdt) okresla prawdziwa relacje
mig¢dzy czlowiekiem a Bogiem, poniewaz migdzy stworzeniem a Stworcg istnieje
przepasé, ktora tylko od strony Boga mozna przekroczy¢. Obecnie kresli drugg linig
podziatu, granice, ktéra jego zdaniem istnieje migdzy czlowiekiem jako grzeszni-
kiem, a Duchem Bozym jako Duchem Swigtosci: ,,Swietos¢ Ducha nie wyczerpuje
si¢ W jego roznicy w stosunku do ducha istot stworzonych. Ta swigtos¢ jest zupel-
nym przeciwienstwem radykalnej obludy i grzechu duchéw stworzonych™'!. Ta dru-
ga rdznica jest o wiele powazniejsza i glgbsza niz pierwsza. Istotna nierdwnos¢ nie
wyraza si¢ juz tylko w ontologicznej, pasywnej, logicznej réznicy miedzy stworze-
niem. a Stwoérca, ale jest ona aktywna, wroga rdznica; jest wrogoscia tego, co nie-
Swigte, przeciwko temu, co Swigte; jest wrogoscia samousprawiedliwiajacego sie
czlowieka przeciwko Bogu i Jego lasce. Zdaniem Bartha to przeciwienstwo stanowi
misterium iniquitatis, wyraza si¢ w nim fundamentalny sprzeciw czlowieka wobec
Boga.

Sprzeciw czlowieka wobec Boga przedstawia Barth obrazowo jako wojng
buntownikow przeciwko prawowitemu krélowi. Czlowiek zyje jako wrog Boga.
Przed Bogiem i innymi ludZzmi pragnie si¢ usprawiedliwi¢. Przeciwstawia si¢ Bogu
i temu niepowtarzalnemu sposobowi, w jakim Bég zwraca sie do czlowieka: tasce'
W relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem widzi Barth miejsce dla Ducha Swietego,
ktory w tej ,,wojnie” musi peini¢ rol¢ pojednawcy. W procesie pojednania Duch
Swigty zajmuje zupelnie inna pozycje niz grzeszny czlowiek. Czlowiek absolutnie
nie chce by¢ pojednanym z Bogiem i przez Boga, odrzuca Boza taske, zachowuje
si¢ jak wrég Boga, nie czci swego Stwoércy. Dzieto Ducha Swietego w pojednaniu
polega na przezwycig¢zeniu tej wrogosci, tzn. na przemianie czlowieka niewierza-
cego w czlowieka wiary, w tego, ktory ufa Bogu i przyjmuje Go jako Pojednawce.

Barth uwaza, ze istnienie tej drugiej absolutnej granicy miedzy grzesznym czlo-
wiekiem a $wigtym Bogiem w historii teologii ciagle bylo zapominane. Wine przy-
pisuje nie tylko PELAGIUSZOWI, ale juz pierwszym greckim teologom. Takze Augu-
styn, jego zdaniem, granicy tej nie dostrzegal wyraznie. Oczywiscie, zwalczal on
pelagian i1 semipelagian, aby moc ujmowac zbawienie tylko i jedynie jako dzielo
Boga; mowil, ze taska zalezna jest tylko od Boga, ze usprawiedliwienia dostepuje
czlowiek przez wiare, ktora tez jest darem Boga. Mimo to reformowany teolog za-
rzuca Augustynowi szereg uchybien. Przede wszystkim nie podoba mu si¢ proba
podporzadkowania usprawiedliwienia nowemu rodzajowi postuszenstwa; laczenie

Y Tamze.
12 Tamze, s. 56.
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uswigcenia z usprawiedliwieniem w taki sposéb, ze usprawiedliwienie ,,rozptywa
si¢” w uswigceniu; rozumienie faski jako inspiratio bonae voluntati adque operis,
uzaleznianie wiary od ludzkich mozliwosci woli i realizacji tego, co nakazuje Prawo"’
Zdaniem Bartha Augustyn przypisuje zbyt wielkie znaczenie Paulinskiej koncepcji
mitosci Boga, ktéra rozlana jest w naszych sercach przez Ducha Swigtego (Rz 5,5);
tak przesadnie aczy wiarg z mitoscia, iz wiara traci swdj zbawczo rozstrzygajacy
wymiar. Barth daleki jest od wiazania usprawiedliwienia z mitoscig wierzacych —
nawet ta miltoscia, ktora ,,w naszych sercach przez Ducha Swigtego jest rozlana”
Wprawdzie w kwestii usprawiedliwienia przez mitos¢ Augustyn wyraza si¢ bardzo
ostroznie, podkreslajac, iz chrzescijanin ustawicznie potrzebuje nowego przebacze-
nia grzechow, to jednak dla Bartha tego typu sformutowania sa tylko proba uspra-
wiedliwienia przekonania, iz we wspodlnocie grzesznego cztowieka ze swietym Bo-
giem czlowiek dzigeki mitosci, a wigc takze dzigki wiasnym silom, moze stopniowo
przemienié si¢ w niegrzesznika'®. To za$ zaktadaloby pewnien rodzaj ciaglosci mie-
dzy Bogiem a stworzeniem. Blad ten, zdaniem Bartha, zawazy}l na calej sredniowie-
cznej nauce o usprawiedliwieniu i na trydenckim katolicyzmie. Bazylejczyk tak
radykalnie poymuje laske 1 jej rolg, iz nie tylko nowozytnym protestanckim teolo-
gom zarzuca ,,zjedzente zatrutych owocow”, ale samych reformatoréw uwaza za
wspotwinnych, poniewaz nie dostrzegli i nie potepili ,,zatrutej augustynskiej nauki
o usprawiedliwieniu”

Podobnie jak w czesci dotyczacej stworczej roli Ducha Swietego, Barth skupia
sie po rozwazeniu roli pojednawczej na praktycznym aspekcie swego tematu: Duch—
Pojednawca a chrzescijanskie zycie. Rozpoczyna od retrospektywnego spojrzenia
na mysl reformatoréw odnoszaca si¢ do relacji: duch ludzki a Duch Swigty. Nastep-
nie prezentuje wlasne rozwiazania, grupujac je wokot trzech tradycyjnych pojec:
pokuta, zaufanie i uSwigcenie. Barth jest przekonany, ze reformatorzy wyraznie wi-
dzieli konieczno$¢ podreslania réznicy miedzy duchem ludzkim a Duchem Bozym,
gdyz roznica ta wyptywa wprost z Ewangelii. Reformatorzy tak formutowali nauke
o usprawiedliwieniu, ze wykluczata ona jakiekolwiek usprawiedliwienie poprzez
uczynki. Zdaniem reformatorow i Bartha katolicyzm w istocie rzeczy identyfikuje
taske Boza z dzielem czlowieka i tym samym ,,zewnetrzng sprawiedliwos¢” (czyli
usprawidliwienie przez faske) czyni ,,wlasnoscia” cztowieka.

Y Er hat (Augustin) aber leider ebenso unzweideutig die Rechtfertigung in der direkt einsichtigen
Wirklichkeit des neuen Gehorsams gesucht. Er hat die Heiligung nicht nur mit der Rechtfertigung zu-
sammenfallen, sondern er hat die Rechtfertigung in der Heiligung aufgehen lassen, die Gnade als inspi-
ratio bonae voluntatis atque operis verstanden und den Glauben als Mitteilung eigenmenschlicher
Fahigkeit zum Wollen und Vollbringen dessen, was das Gesetz befiehlt. Und er hat unheimliche Vorliebe
gezeigt fiir das paulinische Wort, daf die Liebe zu Gott ausgegossen sei in unsere Herzen durch den
heiligen Geist. Er hat nach dem anderen Pauluswort den Glauben in der Liebe so krdftig sein lassen,
das kein Zweifel besteht: er hat in diesem feurigen Lieben das Maf3 und Kriterium und den entschei-
denden Inhalt des Glaubens gesehen; tamze, s. 59.

4 Tamze, s. 60.
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Samo zaistnienie, jak i ksztalttowanie sie w cztowieku chrzeécijaﬁskiego zycia
Jest, zdaniem naszego teologa tylko i wylacznie dzietem Ducha Swietego. Barth py-
ta: co oznacza, z¢ Duch Swiety jako Duch Syna czy Stowa otwiera nas na tegoz Syna
czy na Boze stowo?" I odpowiada: chrze$cijanskie zycie w aspekcie pokuty wyraza
sie w tym, ze Duch Swiety zwraca czlowiekowi uwage na jego grzech. Paradoksal-
nie mozna by stwierdzié, iz dzigki Duchowi Swigtemu po raz pierwszy czlowiek staje
sie grzesznikiem. Czlowiek moze pojaé i przyjaé, iz jest grzesznikiem tylko przez
wiare, a wiec tylko przez Ducha Swietego®

Nastepnie odnosi si¢ Barth do pojec ,,zaufanie™ i ,,wiara”, ktdre stawia na réwni
i wprost utozsamia ze soba. Pisze o nich w terminach: ,,doswiadczenie”, ,,zyciowe
do$wiadczenie”, ,,doswiadczenie serca”, a nawet ,,do§wiadczenie uczuciowe”!’, ktore
mimo to pozostaje czyms ukrytym, gdyz wiara czy tez zaufanie ukierunkowane sa
na slowo Boze, ktore nie od czlowieka, ale od Boga pochodzi. Chociaz wiara jest
doswiadczeniem, to jednak zupetnie innym niz kazde nam znane. Doswiadczenie
wiary przeciwstawia si¢ kazdemu innemu ludzkiemu doswiadczeniu.

W koncu odnosi si¢ reformowany teolog do pojecia uswigcenia. Przyznaje, ze
zaréwno Pawet i Jakub w Nowym Testamencie, jak i sami reformatorzy przyjmo-
wali, ze wiara nie istnieje bez uczynkéw. Oznacza to jednak, ze usprawiedliwienia
nie mozna oddzieli¢ od uczynkow. Slowo Boze, ktdre usprawiedliwia czlowieka,
uswigca go rownoczesnie. Zarowno jednak usprawiedliwienie i uswiecenie stanowia
laske Boza. Kazda z nich z osobna jest darem wprost ,,z goéry” otrzymanym. Ponie-
waz zarowno w odniesieniu do pokuty, wiary, jak i uswiecenia rola cztowieka jest
ostatecznie zadna, stad tez pojednawcze dzielo Ducha okazuje si¢ niezbe¢dne.

3. Duch Swigty jako Wybawca

W trzeciej, ostatniej czgsci wykladu zajmuje si¢ Barth eschatologicznym Duchem
Boga Wybawcy, ktory jako taki jest Duchem Obietnicy. Swojgq mysl rozwija w trzech
punktach. Wychodzi od twierdzenia, iz istota Ducha Swigtego jest Jego eschatolo-
giczny charakter. Nastepnie wykazuje, ze eschatologiczny charakter Ducha oznacza,
iz jest On Duchem Wybawicielem. W trzecim punkcie rekapituluje, ze Duch Wy-
bawca, ktory jest Duchem Obietnicy, przychodzi od zewnatrz.

15 Tamze, s. 69.

16 Stinde ist so wenig wie Gerechtigkeit eine Eigenschafi, die dem Menschen abgesehen von Gottes
Offenbarung zu eigen wdre und einsichtig werden kénnte. Daf3 er ein Siinder ist, das kann er nur glau-
ben, d.h. aber, er kann das Urteil, das durch das Wort, das im Kreuz Christi iiber ihn gesprochen ist,
nur durch den heiligen Geist vernehmen; tamze, s. 70.

'" Dostownie: Erfahrung, Lebenserfahrung, Herzenserfahrung, Gefiihlserfahrung sogar; tamze, s. 73.
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Dla Bartha eschatologiczny charakter Ducha jest rozstrzygajacy dla kazdego in-
nego aspektu pneumatologii'®. Posiada¢ charakter eschatologiczny znaczy dla Bartha
tyle, co mie¢ udzial w tym, co wieczne. Wiecznos¢ nalezy do sfery Boga i zamie-
rzen Jego woli w stosunku do cziowieka. Wola Boga w stosunku do stworzen jest
wybawienie, ktore realizuje si¢ w eschatonie. Eschatologiczny Duch objawia Tego,
ktérego pochodzeniem jest wiecznosé, objawia tez Jego stowo. Eschatologiczny
Duch Boga—Wybawiciela objawia w czasie to, co wieczne. Duch objawia, ze wolg
Boga w stosunku do czlowieka nie jest $mieré, ale zycie. Smier¢ nie jest czyms osta-
tecznym, jest przedostatnim. Wybawienie jest ostatecznym wydarzeniem w egzys-
tencji czlowieka. Eschatologi¢ i soteriologi¢ widzi Barth jako $cisle ze soba powia-
zane nauki. To, co eschatologiczne, jak i samo Objawienie sa ze soba nierozdzielnie
zwiazane. Jezeli Duch Swiety przemawia do czlowieka, to nie objawia tego, co
mozna doswiadczy¢ patrzac, stuchajac czy czujac. Doswiadczenia zmystowe nie
posiadaja, zdaniem reformowanego teologa, nic wspdlnego z Objawieniem. Wprost
przeciwnie — Duch objawia to, co czlowiek Zyjacy w uwarunkowaniach czasowych
nigdy nie moglby pojac: wiecznos¢ i nalezaca do wiecznosci ostateczng wolg Boga,
ktora wyraza si¢ w wybawieniu, tzn. zmartwychwstaniu umartych i zyciu wiecz-
nym"

Takze eschatologicznie ukierunkowang pneumatologie odnosi Barth do konkret-
nego zycia chrzescijanskiego. Jezeli Duch Swiety jest czysto eschatologiczna wielko$-
cia, to zycie chrzescijanskie wyraza si¢ przede wszystkim w przyjgciu chrzescijanskiej
obietnicy, tym samym jest ono zyciem nadziei. Takie zycie jest w rzeczywistosci
jedynym prawdziwym zyciem z Chrystusem, zyciem ukrytym w Bogu. Zycie to cha-
rakteryzuja blizej trzy aspekty: pewnos$¢, wdzigcznos¢ i postuszenstwo oraz postawa
modlitewna. Kazdy z tych trzech aspektow wskazuje, zdaniem Bartha, nie na obec-
na, ale przyszla, wieczna rzeczywistosc.

* k%

Rekapitulujac, mozna powiedzie¢, iz wyktad Der heilige Geist und das christli-
che Leben jest reakcja Bartha na pneumatologi¢ idealistycznych teologdw dziewigt-
nastego wieku. Centralng mysl stanowi teza, Ze nie istnieje zadna forma kontynuacji
pomiedzy duchem czilowieka a Duchem Boga. Ten brak ciaglo$ci widoczny jest
w tajemnicy stworzenia, ktora obrazuje ontologiczna nieciaglos¢ (Diskontinuitdt).
Stworzenie nie jest Stworca ani zadna Jego czescia, a relacje miedzy nimi okresla
tylko sam Bog—Stworca. Podobna nieciaglos¢ zauwazy¢ trzeba w tajemnicy pojed-

'* Die Heiligkeit des heiligen Geistes besteht drittens und zu hochst darin, daf er dem menschlichen
Geist in Gottes Offenbarung nicht anders als eschatologisch gegenwartig ist. Gerade damit bezeichnen
wir seine in der Offenbarung wirkliche positive Beziehung, seine wahre Kontinitdit zum menschlichen

Geist. So, eschatologisch, ist er uns auch als Geist Gottes des Schépfers und Versohners gegenwdrtig,
tamze, s. 96.

' Por. tamze.
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nania. Tu znowu w grzechu czlowieka wyraza sie brak ciaglosci. Grzech dzieli czlo-
wieka jako grzesznika od Tego, ktory jest Swiety i ktory jest Pojednawca. Takze
w tajemnicy odkupienia réznica migdzy czasem a wiecznos$cia tworzy diastaz¢ po-
miedzy zyjacym w czasie czlowiekiem a wiecznym Bogiem. Dla Bartha nie istnieje
wiec zadna ciaglo$¢ migdzy duchem czlowieka i Duchem Bozym. Kazda relacja
miedzy nimi moze zaistnie¢ jedynie w wyniku ,,drugiego cudu taski Bozej”

Pneumatologie des jungen Barths
Zusammenfassung

In seinem Vortrag Der heilige Geist und das christliche Leben entwickelt Barth eine
Pneumatologie als Antwort auf die Behauptung der idealistischen Theologen des neunzehn-
ten Jahrhunderts: es besteht eine Kontinuitit zwischen dem Geist des Menschen und dem
Geist Gottes. Er entfaltet seine Auffassung der Lehre vom Heiligen Geist in drei Schritten:
Schopfung, Versohnung und Erlosung. Bei jedem Schritt betont er die absolute Diskontinui-
tat zwischen dem menschlichen und dem gottlichen Geist. In der Schépfung ist dies zu-
nédchst eine ontologische Diskontinuitédt: Das Geschopf ist nicht der Schopfer, und die Be-
ziehung zwischen ihnen kann nur Gott bestimmen. In der Verséhnung stellt wiederum die
Siinde des Menschen die Diskontinuitit dar, die den Mensch von seinem Versochner trennt;
und in der Erlosung bildet schlielich der Unterschied zwischen Zeit und Ewigkeit die Dis-
kontinuitdt zwischen dem zeitlichen Menschen und dem ewigen Gott. Nach Barth existiert
also tiberhaupt keine schon gegebene Kontinuitdt zwischen dem Geist des Menschen und
dem Geist Gottes. Jede mogliche Beziehung zwischen ithnen muf aus einem ,,zweiten Wun-
der der Gnade Gottes” entstehen.



