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PROBLEMATYKA ANTROPOGENEZY DZIEJOWEJ
W TWORCZOSCI ZYGMUNTA KRASINSKIEGO

1. Swiat jako rzeczywisto$¢ Bosko-ludzka — 2. Indywidualny i podmiotowy charakter
osoby ludzkiej a zbiorowos¢ istnienia — 3. Podmiotowa wizja poety-twércy — 4. Maz
stanu jako szczegdlny podmiot antropogenezy dziejowe;j

Zasadnicza wartoscia chrzescijanstwa jest integralna tacznosé ze strukturami da-
nego narodu, ale wiaze si¢ ona réwniez z jego dziejami, historia, ze wszystkim, co
stanowi o jego tozsamosci i egzystencji. Sprawia to, ze nie mozna rozwazac warto-
sci religijnych jedynie w kategoriach abstrakcji, w stosunku do biezacej rzeczywis-
tosci, relacji spotecznych. Nie mozna rowniez zaciesnia¢ chrzescijanstwa wylacznie
do indywidualnego wymiaru zycia czlowieka. Wpisuje si¢ ono w dzieje wspdinot,
niosac przede wszystkim wartosci duchowe i zbawcze. Glosi prawdy o nadprzyro-
dzonej ingerencji Boga w dzieje kazde) spolecznosci ludzkiej oraz ukazuje zasadni-
cze cele czlowieka, $wiadczace o jego godnosci, niezbywalnych prawach do wolnosci
i genezie ostatecznego powotania. Przez to staje si¢ szczegdélnym darem unifikacyj-
nym zaro6wno w obr¢bie narodu, jak i calej spolecznosci ludzkie;.

Swiat wiary i religii czlowieka znajduje si¢ w stalej, istotowej relacji do jego zy-
cia spotecznego. Pomimo iz nie znajduja si¢ one na tej samej plaszczyZnie, jednak
wzajemnie si¢ przenikaja, uzupelniaja i ubogacaja. Szczegdlnym tego dowodem jest
tworczos¢ jednego z najwybitniejszych przedstawicieli polskiego romantyzmu, Zyg-
munta Krasinskiego, koncentrujaca si¢ migdzy innymi wokot podstawowych zagad-
nien zwiazanych z personalizmem chrzescijanskim, a mianowicie antropogenezy
dziejowej. Autor wykazuje w ten sposob, jak dochodzi do wyksztalcenia sig¢ systemu
upodmiotowania dziejow na bazie natury.

1. Swiat jako rzeczywisto$¢ Bosko-ludzka

Podstawa idei personalistycznych Z. Krasinskiego byla sama istota chrzescijan-
stwa, przypisujaca szczegdlne miejsce czlowiekowi. Chrzescijanstwo rozumiat jako
rzeczywistos¢ Bosko-ludzka, odgdrna i oddolna, wieczna i czasowa, uniwersalng
i konkretna, o cechach stalo$ci i zmiennosci, z géry okreslona, a zarazem dopiero
okreslajaca si¢. Dlatego w Liscie do KoZmiandw napisze, ze:
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[...] nardd nie wierzacy, ze jest tajemnica Boza, ze jest sprawg Boza, ze do pigknosci my-
sli Bozych nalezy, wczesniej czy pdiniej przeminie. Wszystko, co nie od Boga, a w mysli
ludzkiej jest, przypadkiem tylko by¢ moze, nigdy zasada, nigdy celem. To znowu, co niby
tylko od Boga dazy, a nic wspélnego nie ma z ludZmi, z ojczyzna, z ludzkoscia, takze
chrome [...]. Czlowiek kazdy powinien pamigtaé, ze jego Bogiem Chrystus — to jest
usprawiedliwienie natury ludzkiej przez Boska, a znéw po$wigcenie tej natury ludzkie;j
dla Boskiej, czyli ze obie te natury w ciaglej i nierozerwalnej komunii'.

Swiat postrzegany jest przez autora jako $rodowisko, w ktérym nieustannie prze-
plata si¢ i uzupemia element Boski z ludzkim. Wynika to juz z samej tajemnicy stwo-
rzenia cztowieka. Wraz z powolaniem go do zycia, w jego naturze zostal wpisany
przez Boga obraz i podobienstwo Boze. W ten spos6b zostal ostatecznie ukonsty-
tuowany cel nadrzedny istnienia czlowieka, ktorym jest zycie w stanie nadprzyro-
dzonym, eschatologicznym, wiecznym. Definiuje on i nadaje sens wszystkim celom
ziemskim czlowieka. W ten sposéb caly wymiar ziemskiej egzystencji zycia ludz-
kiego nabiera wlasciwej sobie glebi i charakteru uniwersalnego.

Wartoscia pierwszorzedna w relacji pomiedzy rzeczywistoscia Boska i ludzka
jest mito$é. W szczegblny sposéb objawiona w momencie stworzenia, stoi u pod-
staw odwiecznego dialogu pomiedzy Bogiem i czlowiekiem. Osoba ludzka stala sie
szczegdlnym przedmiotem mitosci Boga i Jego mitosierdzia.

Szczeg6lnym darem wyplywajacym z zazylej relacji milosci pomiedzy Bogiem
a czlowiekiem jest wolnos¢. Ona to nie tylko wplywa na ksztalt relacji czlowieka
Jjako istoty rozumnej do $wiata zewnetrznego, lecz znajduje si¢ u podstaw relacji po-
mi¢dzy Bogiem a czlowiekiem. W poznaniu i percepcji pozostaje cztowiek niczym
nie zdeterminowany. W ten sposob moze odczytywac¢ Bozy plan stworzenia oraz
dostrzega¢ zarazem istot¢ swej dynamicznej roli w jego dalszym tworzeniu i konty-
nuacji.

2. Indywidualny i podmiotowy charakter osoby ludzkiej a zbiorowos¢ istnienia

Antropogeneza dziejowa wg Z. Krasinskiego akcentuje podmiotowo-przedmio-
towa role czlowieka ze szczegélnym wyeksponowaniem jednak jej charakteru pod-
miotowego oraz sfery intelektualno-wolitywnej osoby ludzkiej. Swe poglady kon-
frontowal przy tym z filozoficzna mysla epoki romantyzmu, okresow poprzedzajacych
Ja oraz w obliczu wspodlczesnych wydarzen spoteczno-politycznych w pozostatych
krajach XIX-wiecznej Europy.

Jako wybitny romantyk, zgodnie z duchem swej epoki, eksponowat przede
wszystkim indywidualizm czlowieka, w imie ktdrego wielokrotnie staje on w roli
istoty pozbawionej spotecznego wymiaru zycia, niejako wyobcowanym z Zycia spo-
lecznego. Zyje on wprost w przeciwstawnych relacjach do $wiata i spoleczeristwa.

' Z. KRASINSKI, Listy do Kozmianéw, Warszawa 1977, s. 129; por. CZ. BARTNIK, Chrzescijaristwo,
w: Z. PAWLAK (red), Katolicyzm A—-Z, Poznan 1982, s. 50.
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Czlowiek przeciwstawiony spoleczefistwu buntuje si¢ jednocze$nie przeciwko
wszystkiemu, co narzuca mu paristwo, spoleczenstwo, a nawet $wiat jego wiary i re-
ligii. Kazdy rodzaj wtadzy sprawowany w spoteczenistwie, w ktérym zyje, jest obcy
dla niego i niezobowiazujacy?.

Niewatpliwe zainteresowanie si¢ Krasinskiego indywidualno$cia osoby ludzkie;j,
jej niepowtarzalno$cia, prowadzito do ponownego odkrycia fenomenu jednostko-
wosci osoby ludzkiej, jej podmiotowosci jako Zrodia wiedzy o sobie i wszech§wie-
cie: ,,[...] Ty, czyz nie wiesz, ze$ takze calo$cia, ze indywidualno$¢ Twoja jest wszy-

stkiego skupieniem — wszech§wiata odbiciem’.

Wielkos¢ ludzkiego indywidualizmu w przekonaniu autora posiadata charakter

wybitnie elitarny, ktérego zrodlo siegato az do faktu narodzin cztowieka:
Wez kazdego z ludzi, co sklada tego Lawiatana, postaw go osobno, moze péi-Boga,
a moze aniota ksztatt Ci si¢ przy$ni, a zanurz go w mndstwo, to znika, rozptywa si¢, gi-
nie, a mndstwo pozostawa bezksztaltnym. Wiec mnoéstwo to tylko zlepem, a nie caloscia;
bo z osobnym czlowiekiem zupelnie inaczej. [...] Artystycznie wigc sadzac, powiedzial-
bym, ze tlumy sa antynaturalna rzecza i ze osobnik wigcej wart niz tlum*.

Ekskluzywizm i elitarno$¢ jednostki czestokro¢ byta porownywana do postawy
biblijnych prorokéw. Przypisywano jej znami¢ genialnos$ci, ktéra obdarowywani
zostawali narodowi wieszcze. Cechy te jednak w przewazajacej czesci prowadzity
do konfliktu pomig¢dzy dang jednostka a swiatem zewnetrznym. Jednakze nieko-
niecznie musial on zawsze nabiera¢ charakteru niszczacego wobec dwczesnego
porzadku spolecznego i politycznego. Nie zawsze, oparty na prawidiach rewolucji,
musial prowadzi¢ do destrukcji zyjacego panstwa. Posiadal on w sobie réwniez
mozliwosci tworcze, prowadzace do istotnych zmian w oparciu o zasady pokojowe,
ewolucyjne, od podstaw’. Dokona¢ si¢ to moze jedynie wowczas, gdy pierwszo-
rzedna wartoscia motywacyjna osoby ludzkiej stanie si¢ chrzescijansko pojeta
mito$¢, prowadzaca do odrodzenia moralno-etycznego danej jednostki, jak i calego
narodu.

Wszech$wiat jest fabryka, w ktérej arcymistrz Bég wyrabia najpodlejsze na najwznios-
lejsze przez mito$¢. [...] Przekonalem sig takoz i o tym, ze nigdzie i nigdy dobra zlem, wol-
noéci niewola nie sposob zaprowadzié. Tylko $wiatlem $wiatlo, tylko mito$é mitoscia®
Nawiazywat w ten sposéb do zasadniczego kryterium oceny moralnego postepo-
wania w $wietle Ewangelii Jezusa Chrystusa. Jednakze w mito$ci nie nalezy sig je-
dynie dopatrywaé wartosci nadajacej kierunek tylko ziemskiemu wymiarowi zycia
czlowieka. Wedhug Z. Krasinskiego stanowi ona podstawowy element towarzyszacy
Bogu przy stworzeniu §wiata i cztowieka. Milo$¢ stanowi podstawg odwiecznego

? Por. Cz. ZGORZELSKI, Romantyzm, Lublin 1957, s. 15.

¥ Z. KRASINSKI, Listy do Jerzego Lubomirskiego, Warszawa 1965, s. 80.

* TENZE, Listy do Augusta Cieszkowskiego, t. 1, Warszawa 1988, s. 465; por. TENZE, Listy do Jerze-
go Lubomirskiego, s. 80-81.

5 TENZE, Listy do Adama Gottana, Warszawa 1970, s. 406.

¢ TENZE, Listy do Augusta Cieszkowskiego, s. 90, 100.
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dialogu pomigdzy Bogiem a czlowiekiem. W niej streszcza si¢ i koncentruje istota
stylu zycia, zgodnego z natura czlowieka, prowadzacego do wiasciwego rozwoju
i ksztaltu jego osobowosci, szczegdlnie w aspekcie dynamicznym 1 tworczym.

Stawiajac poza tym na szeroko rozumiang antynomi¢ pomiedzy cztowiekiem in-
dywidualnym a spolecznoscia, Z. Krasinski nawiazuje do podstawowej idei polskie-
go romantyzmu, kreujacej wzorce jednostki, ktére pozwolilyby ocali¢ wlasng auto-
nomi¢ i niezwyklos¢ we wszechswiecie. Stad tez czgstokro¢ jednostka polskiego
romantyzmu staje w roli czlowieka podejmujacego samotna walkg¢ o niepodleglosé
narodu, pretendujac jednoczes$nie do roli jego politycznego przywodcy lub tez poety—
wieszcza’ Czlowiek — jednostka, jako szczegdlny spadkobierca dziejow narodu,
odznaczal si¢ wlasciwg sobie elitarnoscia, usitujaca w sposob zasadniczy odwréci¢
bieg historii poprzez wcielenie wielkich wartosci zbiorowych. W swych dazeniach
jest niezmiemnie autentyczny i jednoznaczny. Dlatego tez w sposob szczegblny pie-
legnuje zgodnos$¢ gloszonych przez siebie zasad i idealow z praktyczng ich realiza-
cja®. W swych dazeniach niemalze skazany jest na dokonywanie wyboréw pomiedzy
tym, co wolne a tym, co konieczne, mi¢dzy prawda i klamstwem, wiarg i beznadzie-
ja, mitoscig i nienawiscia, sensem i przypadkowoscia, zbawieniem i potepieniem.
Sprawia to, ze romatyczna osoba ludzka wewnegtrznie staje si¢ rozdarta, ciagle mo-
cujaca si¢ z samym sobg i z otoczeniem.

Indywidualizm 1 jednostkowos$¢ osoby ludzkiej, wedlug romantyzmu, nie decy-
duje jednak o jej skostnialosci i biernosci wzgledem $wiata historii i zbiorowosci
ludzkiej. Dla romantyka czlowiek jako osoba posiada wymiar na wskros$ historycz-
ny. Powoduje to, ze ulega nieustannym zmianom i przeobrazeniom. Decyduje to
rowniez o jego zywe] relacji do spoleczenstwa i narodu, ktora sprawia nieustannie
dokonywujace si¢ w jego wnetrzu zmiany w zaleznosci od przeobrazen realizuja-
cych si¢ w danej zbiorowosci.

Niewatpliwie takiego rodzaju osobowoscia odznaczat si¢ Z. Krasiniski. Swej roli
przewodniej w spoleczenstwie polskim dopatrywat sie w istocie swego powolania
jako poety: ,,[...] bo ja cale zycie bede poeta: jako rolnik, mnich, zolnierz, bogacz,
biedny czy rzemieslnik, zawsze bede poeta. Poeta sie urodzilem [...]°. Jednakze nie
poprzestaje w tym jedynie na §wiadomosci swej niezwyklej roli, ale autor Irydiona
wiaze ja z realizacja wysokich wymagan etyczno—moralnych w zyciu codziennym.
By nastgpnie uczyni¢ je nadrz¢dna trescia swojej poezji:

[...] bo u mnie poeta, ktory jest tylko artysta, a nie ma nic czlowieczego, jest jak mgta,

wszystkich ksztaltow stuga doskonata, a zadnego pani; istota, ktorej brak zycia, pod
pewnym wzgledem, przebywajaca w filozoficznych raczej niz poetycznych krainach —

7 Por. A. MICKIEWICZ, Dziady, cz. 111, Warszawa 1969, s. 53, 54, 56; podobne idee przedstawia
Konrad Wallenrod A. Mickiewicza oraz Kordian J. SLOWACKIEGO.

8 Por. Z. KRASINSKI, Listy do Henryka Reeve, t. I, Warszawa 1980, s. 626, tamze, s. 607; MICKIE-
WICZ, Dziady, cz. 111, s. 55.

® KRASINSKI, Listy do Henryka Reeve, t. 11, s. 79.
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slowem abstrakcja, idea, wszystkim, co chcesz, tylko nie organizmem mieszczacym
w sobie pelne odbicie Boga'®

Decydujace wartosci, ktdre niejako przesadzity o takim stanowisku poety, plyne-
ly z prawd religijnych, w imi¢ ktorych dokonywat niezwykle krytycznego rozrachun-
ku z przeszloscia i wspdiczesnoscia, zarowno na plaszczyznie polskiej, jak i euro-
pejskiej literatury. Bronil tym samym swoja tworczo$cia wartosci chrzescijafskich,
uniwersalnych i1 najwyzszych: ,,Jest to obrona tego, na co si¢ targa wielu holyszow:

religii i chwaty przesziosci”"

3. Podmiotowa wizja poety—twoércy

Dla poety trzy wartosci byly niezbedne przy wlasciwym formowaniu sie czlo-
wieka jako osoby ludzkiej, pojete) jako indywiduum i spolecznosé, a mianowicie:
Bog, religia oraz zywa pamig€ o przesztosci. Decydowalo to niewatpliwie o teocen-
trycznej koncepcji Swiata i czlowieka. Jednakze nalezy tutaj wyeksponowaé wielkg
specyficznos¢ takiego ujecia. Teocentryzm osoby ludzkiej, decydujacy o jego zanu-
rzeniu w przedmiocie swej dziatalnosci, w dziejach narodu i1 spoleczenistwa, w kt6-
rym zyje, taczy si¢ zasadniczo z osoba poety rozumianego przez Z. Krasinskiego jako
czlowieka zyjacego w zazylej relacji do Boga, wartosci religijnych, ktory poprzez
realizacj¢ milosci, dobra 1 pigkna buduje fad i1 harmoni¢ w Swiecie. Stanowi to wszy-
stko zasadnicza reakcj¢ na szerzace si¢ antywartosci w $wiecie. Podmiotowa wizja
poety—tworcy, przesiaknieta idealami religijnymi i na wskro$ humanistycznymi,
czerpie z tajemnic biblijnych dotyczacych stworzenia czlowieka na obraz i podo-
bienistwo Boga. Poeci stanowig szczeg6lng czgs$¢ ludzkosci w planach Stworey. Zos-
taja bowiem obdarzeni powotaniem na wzor starotestamentowych prorokéw, by
dzigki szczegolnemu charyzmatowi madrosci stowa, dokonujac rozrachunku z prze-
szlo$cig, umiejg¢tnie ksztaltowac terazniejszos¢ z mysla o szczgsliwej przyszlosci:

Czy masz zywa, wszystko przewyzszajaca wiare w to, ze jestes poeta, goracy odruch
wdziecznosci ku Bogu za to, ze w dobie chaosu i1 beztadu obdarzyl Ci¢ misja poety, istoty
wyzszej i natchnionej? Czy wierzysz goraco, ze Bog dat Ci lir¢ i przeznaczyt Ci miejsce
nad brzegiem przepasci, dzielacej przeszlos¢ od przysziosci, ze kazatl Ci, aby$ po stronie
przeszlosci $piewal wznioste idee dni minionych, mieszajac w nie przeczucia i proroctwa
dni, ktore maja nadej$c? [...], jesli bowiem masz wiarg, bedziesz miat staweg [...]""

Swiadomo$¢ uczestnictwa na gruncie szczegdlnego powolania Bozego w ksztatto-
waniu $wiadomosci indywidualnej i spolecznej cztowieka sprawia, ze Z. Krasinski,
pelen uniesienia, napisze do swego przyjaciela: ,,Poeto, wstydz si¢ nie by¢ katoli-
kiem”'" Na innym miejscu, podkreslajac teocentryzm i uniwersalizm swego powo-
lania zyciowego, doda: ,,A wiesz, co to by¢ poeta? Wiesz, ze na wielkiego poetg

1© TENZE, Listy do Konstantego Gaszyrskiego, Warszawa 1971, s. 148.
' Tamze, s. 63.

12 KRASINSKI, Listy do Henryka Reeve, t.1,s. 538.

13 TENZE, Listy do Konstantego Goszczynskiego, s. 63.
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sam Bog ma oczy zwrdcone. Bo sam Bog zsyla mu natchnienie. To nie ziarenko
piasku rowne miliardom innych drzemiacych na brzegu oceanu — to piramida
pustyni””.

Bosko$¢, kreacyjnos¢ to nie tylko przymioty charakteryzujace poetg. Wedtug
Z. Krasinskiego dotycza one bowiem calego $wiata literatury czy sztuki:

Poezja znaczy tworzenie [...]. W tym anielskie postannictwo poety, ze wskrzesza, lecz
niezupelnie by wskrzeszat, gdyby nic wigcej przebudzonemu nie dawal nad to, z czym
on polozyl si¢ w trumnie. Przeszlo$¢ i przyszlosé cale powinny si¢ zetknaé, $ciaé sie
w takim ideale [...]. Tak to przeszlo$¢ staje si¢ terazniejszoscia, gdy nig by¢ poeta rozka-
ze jej'’

[...] Trzeba mie¢ w sobie elementy scen opisywanych, jak Bég w dniu, kiedy stwarzat

$wiat, mial w sobie elementy stworzenia™'®

Wyjatkowym $rodowiskiem odczytywania antropogenezy dziejowej, a zarazem
niewyczerpanym zrodlem poezji byla Biblia. Wedlug poety w niej mozna dostrzec
Boga wpisanego w dzieje §wiata i czlowieka. Szczeg6lnych tego przestanek dopa-
trywal si¢ w Apokalipsie sw. Jana, ktéra byla dla niego przede wszystkim ksigga
ukazujaca przysztosé swiata i czlowieka:

Wstrzasneta mna catym ta niebieska epopea losow zgotowanych czlowieczenstwu. Apo-
kalipsa przekonala o tym, ze w stowie chrzescijanskim pierwszym wszystko zawarte i ze
zalecona przeze mnie wiara, pamigtasz nie jest tylko forma ostroznos$ci ludzkiej, ale
harmonijnym tez prawidlem, koniecznoscia prawdy, hotdem powinnym temu, ktéry byl,
jest i przyj$¢ ma! Jakze przepyszne nowe imi¢ Boga'’

Z. Krasinski w swej niezwykle oryginalnej tworczo$ci poetyckiej nie tylko jest
propagatorem indywidualnosci osoby ludzkiej, ale w znaczny sposob przyczynia sig
réwniez do zwalczania tych idei, ktore redukowaly lub niwelowaly w ogodle role
i funkcje czlowieka—podmiotu, indywiduum w historii, Jezusa Chrystusa oraz Jego
nauke:

Ludzkos¢ zyje pod ksztaltem indywiduum — to wlasnie stanowi zycie jej. Duch ludzko-
Sci zyje niesmiertelnoscig dusz indywidualnych — to wlasnie jest cecha jego nieskonczonej
potegi! A teraz STRAUSS i COMPAGNE, i niby wszyscy nowozytni, i HEGEL i etc., chca
zaprzeczy¢ indywiduum, masy same za bedace mie¢, Jehowe i Chrystusa w panteizm,
poete w milion chlopskich piesni, bohatyra w milion nedznych gléw i serc, niesmiertel-
nos¢ duszy w przeciaganie mysli ludzkich, ale jedynie na ziemi, zmienié. W tym, moim
zdaniem, jest blad, ghupstwo i podtosé'®

Podmiotowa rolg czlowieka w dziejach eksponowat wszgdzie, gdzie byla mowa
o Bogu, religii, wielkich postaciach historycznych. Jednak przede wszystkim pos-
trzegal ja w indywidualnej twdrczos$ci poety oraz boskosci jego powotania, profe-
tyzmie stowa i madrosci, realizowanej milo$ci oraz w zyciu poswigcenia i ofiary.
Stad tez, ze szczegdlna uwaga Sledzil zycie polityczne poszczegolnych spoleczenstw
europejskich oraz polskiej emigracji.

' TENZE, Listy do Henryka Reeve, t.1, s. 655.

1> TENZE, Listy do Kozmiandéw, s. 24, 27.

'¢ TENZE, Listy do Henryka Reeve, s. 405.

'7 TENZE, Listy do Augusta Cieszkowskiego, s. 88.

'® TENZE, Listy do Jerzego Lubomirskiego, Warszawa 1965, s. 39.
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Wszystko to, co godzito w indywiduum wyptywatlo, zdaniem Z. Krasiriskiego,
z pobudek nie-boskich, antychrzescijanskich, z odmiennosci kryteriéw etyczno-mo-
ralnych judaizmu, przer6znych §rodowisk spiskowo-rewolucyjnych itp. Godza one
bowiem w podstawowe fakty, §wiadczace o niezaprzeczalnej indywidualnosci i oso-
bowosci czlowieka, a sa nimi: wcielenie oraz cale dzieto odkupiencze i zbawcze Je-
zusa Chrystusa.

4. M3z stanu jako szczegélny podmiot antropogenezy dziejowej

Poeta—tworca nie okazat si¢ w tworczosei Z. Krasinskiego jedynym podmiotem
antropogenezy dziejowej. Byli nimi rowniez wodzowie, politycy, wybitni mezowie
stanu. Byli oni dla autora Irydiona nie tylko tworcami procesow dziejowych, ale
przede wszystkim realizatorami celow i senséw historycznych, szanujac jednoczes-
nie odwieczne prawa wpisane w natur¢ wszechswiata i czlowieka. Jednakze wsrod
nich mozna si¢ réwniez dopatrze¢ postaci, bedacych uosobieniem $wiata antyteisty-
cznego, dysharmonii moralnej oraz wszelkiego relatywizmu. Wielokrotnie w bez-
mys$Inosci i spontanicznosci dziatania doczekiwali si¢ owocOw czasami skrajnie roz-
nych od ich pierwotnych zamierzen. Stalo si¢ tak gtéwnie dlatego, wedtug Krasin-
skiego, ze w dzialalnosci swojej odstapili od praw zbawienia i Bozej Opatrznosci:

Tak czuje serce. Ale nad serca doraznym uczuciem wzbija si¢ znéw czasami powazna
uroczysta mysl, mysl, ktora wie, ze nic na ziemi bez trudu i zastugi cigzkiej nie dochodzi
ni kwiatu, ni owocu swojego; mysl, ktora na pewno wie, ze Bog ostatecznie wszystkim
kieruje ku celowi swemu, a cel Bozy to nie dziecinny ni szpetny, ni zly, to wszechmitos-
ny i wszechmadry koniec wszelkich dziejow nienawisci i glupstwa ludzkiego! Glupim
Bog wiecznie kazal, by wlasnym gubili si¢ glupstwem, niegodziwym, wlasna niegodzi-
woscia, nienawidzacym, wlasna nienawiscia. Do kazdej zlej sprawy przyczepit Bog skor-
pionowy ogon, ktéry wczesniej czy pozniej zagnie si¢ przeciwko niej samej i zwinie ja
w kotko $mierci. [...] Przegraja, jak Bog w niebie. A na ziemi, ze jest Bog, to Ci wyspo-
wiada sie z tego samo niebo milionami gwiazd, a pier$ twa wlasna niechybnym sumienia
$wiadectwem. Popeh co zlego, a obaczysz! Jesli wigc Ciebie, szczegélne indywiduum,
zaraz Bog $ciga i doSciga wewnetrznie, jakoz ma si¢ dzia¢ inaczej z okregami innymi,
szerszymi stworzenia? [...] Bog prowadzi wszystkich i dobrych i zlych! Dobrzy wiedza
o tym, zli nie wiedza: ostatnim si¢ wydaje, ze maja wolna wolg, a oni tylko maja swa-
wole, ktéra ich doprowadzi do odchtani i wtedy rozdziawia gebe i dziwi¢ si¢ beda ma-
drosci Bozej, ktora ich tak poteznie na blaznéw obrécita'

Najbardziej znamiennym przykiadem czlowieka pojetego jako indywiduum pod-
miotu dziejow byt dla Z. Krasifiskiego NAPOLEON BONAPARTE®. Niezwyklosci tej
postaci dopatrywat sie juz w fakcie niezwyklego pojawienia si¢ w dziejach, nadajac
im tym samym wlasciwy sens i harmonig:

Zycie Napoleona jest cato$cia harmonijna zupena, poematem, ktéry sam w sobie jest ar-
cydzietem poezji. Odczytuj wciaz na nowo trzy piesni, z ktorych si¢ sklada: w pierwszej

19 TENZE, Listy do Henryka Reeve, t. 1, s. 504n.
2 Zob. Z. KRASINSKI, Rozmowa Napoleona z Aleksandrem I na Polach Elizejskich, w: J. CZUBKA
(wyd.), Pisma Zygmunta Krasiniskiego, t. I, bmrw, s. 11, 17.
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sita olbrzyma, w drugiej wspanialo$¢ wladcy Europy, w trzeciej pokuta i mgczenstwo,
a potem na tozu $mierci, chrzescijanskie uwielbienie?'

Jednakze, wedlug poety, wielko$¢ indywidualnosci Napoleona nie tkwi w jego
zdolno$ciach politycznych i cechach przywodczych, lecz w jego testamencie doko-
nanym w samotnosci, odosobnieniu, a mimo to, we wspélnocie z Bogiem milosier-
dzia i pojednania:

Jego ostatnie mysli to relikwie, ktére nalezy przechowac i uszanowac. Testament, ktory
Napoleon zostawil swiatu to katolicyzm [...]. Napoleon z Longwood to dla mnie praw-
dziwy Napoleon: dopiero na Swigtej Helenie urzeczywistnila sig cala jego wielkos¢ i moc,
i on sam to dobrze pojat, méwiac do Las Casesa: Trzeba nam bylo Swigtej Heleny*?

Historia Napoleona jest, zdaniem autora Nie-Boskiej Komedii, klasycznym przy-
kladem logiki Bozej Opatrznosci, wielokrotnie niezrozumialej dla czlowieka, budu-
jacej czestokroé na ludzkiej stabosci, na tym, co male i Smieszne jest w oczach $wia-
ta, by w ten sposob zdoby¢ dla Krdlestwa Bozego czlowieka. Stad tez dla Z. Krasin-
skiego w Napoleonie mozna dopatrzy¢ si¢ stusznosci stow Jezusa Chrystusa: ,,C6z
bowiem za korzys¢ odniesie czlowiek, choéby caly $wiat zyskal, a na swej duszy
szkode ponidst?” (Mt 16,26).

Zygmunt Krasinski pojmowat dzieje jako czasoprzestrzenna samorealizacja
czlowieka oraz takich zbiorowosci, jak i poszczegdlne warstwy spoleczne, nar6d, pan-
stwo, cala spolecznos¢ ludzkosci. Rozwazajac z tej perspektywy podmiotowos¢ czlo-
wieka, kladt silny nacisk na jego indywidualnos¢, ktorej najdobitniejszym odbiciem
byli poeci. Niewatpliwie kierunek rozwoju antropogenezy dziejowej autora lrydiona
nadawala religia chrzescijanska. W niej zas nauka o wolnosci czlowieka jako reali-
zatora Bozego planu zbawienia na drodze doskonalosci etyczno-moralnej, ktorej
najpetniejszym objawieniem stal si¢ Jezus Chrystus.

Zur Problematik der geschichtlichen Anthropogenese bei Zygmunt Krasinski
Zusammenfassung

Der Begriff der geschichtlichen Anthropogenese als einer Grundstruktur des menschli-
chen Dasein hat fiir Zygmunt Krasinski eine grundlegende Bedeutung. Immer ist der Mensch
in einen Geschehenszusammenhang eingebettet, auf den er nicht nur reagiert wie das Tier
auf seine Umwelt, sondern den er vielmehr in geschichtlich verschiedenen Weisen zu tiber-
nehmen hat. Das kann er nur, indem er sich selbst auf ihn einldBt, ihn fortfiihrt und verwan-
delt, in Freiheit, aber nicht im Belieben.

Fiir Z. Krasinski ist Gott der Herr der Geschichte. Die Welt ist in seiner Hand. Die
Natur ist damit in einer geschichtlicher Perspektive gestellt. Mit der Menschwerdung und
Auferstehung Christi ist das Ende der Zeiten gekommen. In ihm ist das Handeln Gottes
erfullt und die Geschichte des Menschen vollendet.

2! KRASINSKI, Listy do Henryka Reeve, t. 1, s. 690.
2 Tamze, s. 691.



