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~WE WSZYSTKIM ODNAJDYWAC BOGA”

,»I1zeba we wszystkim odnajdywa¢ Boga” — nie przestawal po-
wtarza¢ $w. Ignacy z Loyoli swoim uczniom. Dzigki udzielonej mu
lasce o specyfice wyraznie trynitarnej, sam' — zgodnie ze $wiadectwem
H. Nadala - czul 1 kontemplowal obecnos¢ Boga we wszystkim, we
wszystkich dzialaniach i1 wszystkich spotkaniach. I chcial, by jego
uczniowie, zwlaszcza studenci, wprawiali sie w szukaniu tej obecnosci:
,rozmawiajac z kims$, idac i przychodzac, widzac, smakujac, stuchajac,
myslac, ostatecznie we wszystkich naszych dzialaniach, skoro jest
prawda, ze Jego Boski Majestat jest we wszystkim przez swoja
obecnos¢, swa moc i swa istote™?.

Nasze czasy, naznaczone ciaglym rytmem aktywnosci, sprawiaja,
ze niewygodna staje si¢ praktyka przedluzonych modlitw, jakie byly
w uzyciu az do Sredniowiecza. Z tego wzgledu duchowos$¢ ignacjanska
wydaje si¢ szczegdlnie dostosowana do chrzescijan naszych czasow.
»W tym, co dotyczy medytacji — pisze Polanco, czyniagc si¢ inter-
pretatorem Mistrza — poki nie ma szczego6lne) potrzeby [...] zauwazy-
lem, ze woli on, by starano si¢ raczej odnajdywac¢ Boga we wszystkim
niz poswieca¢ Mu duzo czasu na modlitwie...”? Czy dla chrzescijanina
w pelni zaangazowanego w swoje czynnosci zawodowe taka dyrektywa
nie okazuje si¢ Swiatlem, wskazujacym drog¢ autentycznej ,, kontemp-

Epistolae P. Hieronymi Nadal IV (MHSJ, t. 27), Madryt 1905, s. 651; zob. Nadal
V (MHSJ, t. 951 97). Co do $wictego, autor zaswiadcza: In omnibus rebus Deum inveniebat
(Fontes narrativi de s. Ignatio de Loyola 11 [MHSJ, t. 73], Rzym 1951, s. 123). Zob. juz
w Autobiografii, nr 99: Fontes narrativi I (MHSJ, t. 66), Rzym 1943, s. 505.
? Sancti Ignatii de Loyola Epistolae et Instructiones 111 (MHSJ, t. 28), Madryt 1905,
s. 510; zob. tez s. 303-304: , Chcial, aby wszyscy mieli bardzo prawg intencj¢ szukania
chwaly Boga  we wszystkich swoich dzialaniach; by mieli zarliwe pragnienie pomagania
duszom, jeden tym, drugi innym sposobem, ten sam to czyniac, tamten za$ pomagajac
bliZniemu to czyni¢, ze spojrzeniem zawsze utkwionym raczej w dobro powszechne
niz szczegdlowe”. Swiadectwo podobne do Ribadeneira w: Scripta de s. Ignatio I (MHSJ,
t. 25), Madryt 1904, s. 447.
3 Epistolae 111, 502. Ignacy zachowywal jednak co do modlitwy okreslone wymagania.
Pewnemu ksiedzu z Towarzystwa Jezusowego, rektorowi szkoly w Gandia, majgcemu
sktonnos¢ do przedluzania swych modlitw, Ignacy wyraznie zaleca: ,,Poza brewiarzem, do
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lacji w dzialaniu”? Hans Urs von Balthasar poglebil znaczenie formuly
in actione contemplativus, pokazujac, ze u Ignacego uzupelnia ja
komplementarna formula patrystyczna i tomistyczna: ex abundantia
contemplationis activus®. Zamiast jednostronnie widzie¢ w kontemplacji
antycypacj¢ ostatecznego odpocznienia, rodzaj oazy posrod stresu
codziennego dzialania, gdzie dusza odzyskuje sily w swojej pielgrzymce
do nieba, chrzescijanin powinien, jego zdaniem, dazy¢ do zycia jedno-
scia, czy lepiej jeszcze, ,wzajemnym priorytetem”, jaki istnieje pomig-
dzy kontemplacjg a dzialaniem: bo pierwsza jest warunkiem koniecz-
nym do autentycznego dzialania, a drugie jest niezbednym warunkiem
autentycznej chrzescijanskiej kontemplacji.

Wyraznie w tym znaczeniu formula §w. Ignacego jest szczegélnie
stosowna dla ludzi $wieckich, ktérych ,wlasnym powolaniem” jest
,,Szukanie krolestwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami $wieckimi” (KK
31). Bo zycie chrzescijanskie nie polega wcale na odwracaniu si¢ od
swiata, by zwracac si¢ do Boga. Przeciwnie! ,,Kto by chcial odstapi¢ od
trudnego, ale wznioslego zadania polepszania losu calego czlowieka
1 wszystkich ludzi pod pretekstem ciezaru walki 1 stalego wysitku
zmierzajacego do przezwycig¢zania przeszkod czy tez z powodu porazek
i powrotu do punktu wyjscia, sprzeciwialby sie woli Boga Stwércy’
Lecz idzie tu o ,,odnajdywanie Boga we wszystkim”, a program, o ktory
chodzi, wydaje si¢ bardzo problematyczny! Poprzedzajace nas pokolenia
mogly jeszcze, by¢ moze, tak jak starozytni Grecy, kontemplowac
w efemerycznym $wiecie przejawy niezniszczalnej istoty rzeczy. Dla wielu
nam wspolczesnych, w konkretnych okolicznosciach ich egzystencji, nie
dzieje si¢ juz tak samo. Niewatpliwie, ,ludziom z ulicy”, takim, jak
Madeleine Delbrél, udato si¢ dostrzec, ze w tym $wiecie nowoczesnych
miast Bog wyznaczyl im ich ,,wlasne” miejsce $wigtoéci® Nie oznacza to
jednak, ze jest czyms$ prostym odnajdywanie pigkna Stworcy w szarzyz-
nie pewnych nadmiernie zurbanizowanych przedmies$¢! Zreszty, czy
w naszym stechnicyzowanym $wiecie czlowiek nie odnajduje przede
wszystkim lustrzanego odbicia wlasnych wynalazkéw 1 dokonan?

ktorego jest zobowigzany, niech nie spgdza wigcej niz jedna godzing na modlitwie myslnej,
medytacji i rachunku sumienia. W ten sposob bedzie dysponowal wigksza ilo$cia czasu
1 uwagi dla innych rzeczy w stuzbie Bozej. Zawsze bedzie mogt byé obecny przed Bogiem
we wszystkich swoich zajeciach i trwac nieustajaco na modlitwie myslnej, czyniac ze
wszystkich rzeczy najwigksza stuzbg i najwigksza chwale Boza” (Epistolae 111, 309).

*H. U. von Balthasar, Verbum caro, Freiburg *1990, s. 257.

5 Jan Pawel II, encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 30.

* Por. M. Delbrél, Nous autres, gens des rues, Paris 1966, zwl. s. 67-70.
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Trudnosci wywodza si¢ z uwarunkowan historycznych naszych
czasOw, ktore naznacza zerwanie przymierza z ,,teologicznym” swiatem
starozytnoSci, jakie charakteryzowalo kultur¢ zachodnia az do XVIII
wieku. Wraz z Galileuszem, a jeszcze bardziej z Newtonem, narzucila
si¢ pozytywistyczna koncepcja §wiata, zarzadzanego przez wspolczesne
nauki dazace do rozpatrywania natury jako czystego tylko przedmiotu
badania. Dzigki technice ludzkos$¢ coraz bardziej zyskuje panowanie
nad wszech$wiatem oddajacym si¢ jej odtad bez tajemnicy w swej
pozytywnoSci. Swiat przestaje by¢ przedmiotem czci niemal religijnej,
aby sta¢ si¢ tym, czym czyni go czlowiek: postusznym stuga, w calosci
(przynajmniej potencjalnie) podleglym swemu wiladcy. Stad réwniez
doswiadczenie religijne ust¢puje miejsca racjonainemu poznaniu (temu,
co przewidywalne i prospektywne!). Skoro odpowiedz przyrody po-
stusznej ludzkiemu duchowi usprawiedliwila 1 uprawomocnita prome-
tejska odwagg czlowieka, ten pokusi si¢ o pozyskanie swg mys$la swych
wlasnych pre-supozycji (stanowiacych dla niego jego naturalny byt).
Taki jest gigantyczny wysilek niemieckiego idealizmu, ktéry mysh
wychodzac od ,,ja” 1 jego absolutnej obecnosci wzglgdem ,,dla mnie”
— w oparciu o element absolutu, zawarty w ludzkiej; wolnosci, czy
o przezroczysto$¢ calej rzeczywistosci wzgledem ducha, ktory si¢ przez
nia pojmuje. Oczywiscie, byt ludzki pozostaje uwarunkowany cala
przeszloscia, jaka mu si¢ narzuca nawet wtedy, gdy tego bezposrednio
nie chce. Zdolny jest jednak ponownie rozpatrzy¢ swoja historig,
zrozumie¢ jg i w ostatecznym rozrachunku nig pokierowac: czyni si¢
sam swa wlasng opatrznoscia. Bo nie pozostaje juz na poziomie
czystego rozumu. Wraz z Marksem, obraca ideal ,totalnej teorii”
w ideal ,totalnej praktyki”’: nie usatysfakcjonowany tym, ze jest
w calosci autorem wlasnej mysli o sobie (w tym mysli o wszelkiej
rzeczywistosci), chce jeszcze stac si¢ sam z siebie stworcg przez aktywne
1 odpowiedzialne przeobrazanie przyrody i $wiata. Historia nie jest juz
teraz niczym wiecej, jak tylko wytworem cztowieka, uzyskanym ludzka
praca. Czlowiek dostgpuje sam siebie na miar¢, w jakiej bierze na siebie,
tak jak powinien, swe wlasne przeznaczenie i kieruje nim tak, jak chce’

Fryderyk Nietzsche zauwaza, ze po ,kulawym optymizmie” lat
1700, ktére jakby ,,wypicknily” i ,,urozumnily” cztowieka®, wiek XIX,

’ Na temat tego argumentu zob. H. U. von Balthasar, Die Gottesfrage des heutigen
Menschen, Wien 1956.

8 Nietzsche, Vergeblichkeit, w: Werke, XV, s. 201. Ten i nastgpny cytat zaczerpnigto
w antologii opublikowanej przez H. U. von Balthasara pod pseudonimem Hans Werner:
Anthologien, Freiburg 2000, s. 117.
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,»Wciaz celowo bardziej anty-idealistyczny i obiektywistyczny™’, spelnit
proroctwo Blazeja Pascala: ,,Bez chrzescijanskiej wiary staniesz si¢ samy
soba, jak natura i historia, potworem i chaosem™'® Tej diagnozy
w niczym niestety nie podwazyla historia XX wieku! Aktualng sytuacje
historyczna czlowieka naznacza to, co Nietzsche opisal jako ,,Smier¢
Boga”, boga religijnosci naturalne;j: ,,Skonczone jest odtad patrzenie na
nature, jakby byla dowodem Bozej dobroci i opieki [...], jest to sprzeczne
ze [wspoélczesna) $wiadomoscia”!' Stad zrodzila si¢ u wielu chrzescijan
pokusa, by uciekac¢ od $wiata 1 szuka¢ Boga na przyklad w medytacji
transcendentalnej czy tez innych metodach wschodnich, jak Zen lub
Joga, inspirowanych hinduizmem albo buddyzmem. Metody te, zmie-
rzajace do wyzwolenia czlowieka od bdlu przez wygaszenie jego
przyczyny, jaka jest namigtnos¢, aby osiagnac¢ Nirwang — stan pokoju,
nie$miertelnosci, szczg$cia — 1 ewentualnie wielka Iluminacje, maja za
wspolne dazenie do uniknigcia karuzeli doczesnosci (Samsara) wykazu-
jac jej nicos¢. Doswiadczenia takie, jak to czy inne proponowane dzi$
przez New Age, latwo prowadza do postrzegania wnetrza swiata,
a w tym zawartego w $wiecie ,,ja”, jako pustki. Czy pustka, o ktora
chodzi, jest jednak ta, jakiej potrzebuje Bog: pustka wyrzeczenia si¢
raczej wlasnego egoizmu, anizeli pustka wyrzeczenia si¢ rzeczy stworzo-
nych, ktore sa nam dane i po$rdd ktérych On sam nas umiescit'??
Coraz bardziej ewidentne aporie wspolczesnego zachodniego ra-
cjonalizmu 1 katastrofalne po czesci konsekwencje technologicznego
panowania nad $wiatem wywolaly rozdzwigk pomigdzy doswiadcze-
niem $wiata a doswiadczeniem Boga. Bo na miare, w jakiej ten pierwszy
jest rozumiany na sposéb czystej materialnosci pozostawionej ludzkie)
aktywnos$ci do przeobrazania i1 eksploatacji, przyroda nie jest juz
traktowana jako miejsce spotkania z Bogiem'* W starozytnosci chrzes-
cijanie mogli, celem zachowania swej wiary w Boga, ulega¢ pokusie
chronienia si¢ za murem klasztoru czy Kosciola instytucjonalnego.
Lecz, jak zauwaza Balthasar, ten ostatni mur wzniesiony miedzy
Bogiem a $wiatem réwniez si¢ wali 1 odtad jedyna mozliwa droga jest
szukanie Boga tam, gdzie daje si¢ On znalez¢: w $wiecie takim, jaki
jest! Bo rzeczywiscie, ,,cho¢ nie wolno nigdy myli¢ Swietej Istoty Boga

® Tamze., w: Werke, XV s. 226.

'* Pensées — Mysii.

'" Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, § 357, w: Werke VI2, s. 282.

'? Zob. Kongregacja Doktryny Wiary, list Orationis formas (15.10.1989), nr 19.

¥ Sugestywna analize tej sytuacji historycznej odnalezé mozna w: G. Greshake, Gott in
allen Dingen finden. Schiopfung und Gotteserfahrung, Freiburg 1986, zwl. s. 19-22.
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z jednym, badz z caloscia Jego stworzen, to jednak Bog nie inaczej
pragnie sta¢ si¢ dla nas widoczny, jak we wzajemnej wigzi Jego
stworzen”'* Przemiana mentalnosci, jakiej Ignacy z Loyoli oczekiwal
od swych ucznidow, pozostaje 1 jest bardziej niz kiedykolwiek im-
peratywem dla chrzescijan, ktérzy w aktualnym rozwoju historycznym
chca widzied, 1 to slusznie, wpisany w stworzenie ,,zaczatek zadania
oraz wymog spelnienia go”'® Nalezy wiec powrdcié, bez wzgledu na
trudnosci w ich wdrazaniu, do dyrektyw $wigtego 1 szuka¢ osiagnigcia,
zgodnie z jego rozumna doktryna, teoretycznej i praktycznej rowno-
wagi oraz mozliwie najlepszego scalenia wyczucia $wiata z wyczuciem
Boga, milosci Stwoércy (czczonego we wszystkich stworzeniach) z mi-
loscia stworzen (kontemplowanych w ich Stworcy). — Czy jednak
zamierzone scalenie jest dzi§ wykonalne?

W ponizszym przedlozeniu zostanie zaprezentowana najpierw teo-
logia Cwiczen Duchownych, bgdaca podlozem omawianej dewizy ig-
nacjanskiej. W ten sposdb wytyczy si¢ w zarysie zakladane przez nia
obiektywne podstawy: uznanie Bozej wszechobecnosci w $wiecie, jak
rowniez zbawczego zamyslhu, ktérego jest on przedmiotem od chwili
stworzenia. Zostanie nastgpnie podj¢ta, w dialogu z kilkoma wspol-
czesnymi mys$licielami, kwestia jej dostgpnosci w warunkach naszej
epoki: ze wzgledu na istnienie wi¢zi pomig¢dzy Bogiem a §wiatem chodzi
bowiem o to, by kazdy chrzescijanin nawigzal j3 w swoim osobistym
zyciu, realizowal ja subiektywnie w swojej konkretnej egzystencji!
Wdrozenie tego przebiega jednak dzisiaj nieuchronnie poprzez intelek-
tualne poglebienie chrystologicznego i trynitarnego znaczenia ignacjan-
skiej dewizy; w tej dziedzinie teologia Balthasara ofiarowuje narzedzie
0 nieocenionej wartosci.

Ignacjanska dewiza w Swietle Cwiczeri Duchownych

,Odnajdywa¢ Boga we wszystkim”: w czasach konczacego si¢
sredniowiecza dewiza ta nie byla czym$ zupelnie nowym. Sam sw.
Tomasz z Akwinu, ktérego dziela znali dobrze wspoétpracownicy
Ignacego, opowiedzial si¢ za ,,mieszanym” zyciem zakonnym, w kto-
rym dzialanie i kontemplacja zespalaja si¢ w harmonijng calos¢. Na
pytanie, dzi$ nieco dziwne, czy jaki§ zakon moze mie¢ za cel dziela

“H. U. von Balthasar, Burzenie bastionéw (tlum. ks. J. Zakrzewski SJ — E. Marszal),
Krakow 2000, s. 66.

5 Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, 30.
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typowe dla zycia aktywnego, odpowiada on twierdzaco w oparciu
o autorytet Pisma swigtego: ,,Religijnos¢ czysta i bez skazy wobec Boga
1Ojca jest taka: opiekowac si¢ sierotami i wdowami w ich utrapieniach”
(Jk 1, 27). I zaraz potem wyjasnia: nic nie stoi na przeszkodzie, by
chrzescijanin wypelniajacy dziela milosierdzia z postuszenstwa wzgle-
dem Pana zachowywal ducha i serce blisko Boga. W rzeczy same;j
mozna bowiem by¢ w Swiecie na dwa sposoby: cialem lub duchem.
Przemawiajac do swoich uczniéw Pan rzeczywiscie mowil: ,Ja was
wybralem sobie ze §wiata” (J 15, 19). Natomiast moéwigc o nich do
swego Ojca stwierdzal: ,,ale oni sg jeszcze na Swiecie, a Ja id¢ do Ciebie”
(J 17,11). Zakonnicy, zajeci dzietami zycia czynnego, sa wiec w §wiecie
cialem, lecz nie s3 w nim duchem. Jezeli bowiem zajmujg si¢ rzeczami
zewnetrznymi, to nie dlatego, by poszukiwac jakiego$ dobra w $wiecie,
lecz tylko ze wzgledu na stuzbg Boza. ,,Uzywaja tego swiata, tak jakby
z niego nie korzystali” — jak to jest napisane w 1 Kor 7, 31'°.

To, co Akwinata uwaza za stosowne dla zakonnika czynnego,
Ignacy, jako cztowiek renesansu, uczyni programem edukacji dla
swoich synow: niech szukaja i znajduja Boga we wszystkim, niech
dzialaja w Swiecie z oczyma utkwionymi w Panu. Zwlaszcza od
nowicjuszy oczekuje ,,prawej intencji” w shluzbie 1 czystej milosci
wzgledem ,,boskiej Dobroci” ,,Bgdzie si¢ ich czgsto napominac — pre-
cyzuje ten wymodg — aby we wszystkim szukali naszego Pana, oddalajac
od siebie, na ile to mozliwe, mito$¢ do wszelkich stworzen, by umiescic
ja w ich Stworcy, kochajac Go we wszystkim, a wszystko w Nim,
zgodnie z Jego naj$wietsza 1 Boska wolg”'” Program dotyczy jezuity,
lecz w swej glebi jest juz substancjalnie programem Cwiczen duchow-
nych, ktore zwracaja si¢ w calosci do osob o pewnej kulturze duchowe;j,
dazacych do doskonalej milosci'® Tutaj wlasnie miesci si¢ na pewno
przypadek chrzescijan $wieckich, wezwanych dzis, zgodnie ze stowami
Soboru, do tego, by przyczyniali si¢ do uswiecenia $wiata na ksztatt
zaczynu, niejako od wewnatrz (por. KK 31)!

' Por. $§w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae 11-11, 188, 2, s.c. i ad 3.

"7 Constitutiones 1II (MHSJ, t. 65), Rzym 1938, 91-92 (nr 288 we wspolczenych
wydaniach).

' Dawac si¢ bgdzie ,,cztery tygodnie — przewiduje Ignacy — osobom bardzo spragnionym
formacji” (Epistolae XII [MHSJ, t. 42], Madryt 1913, s. 294), to znaczy temu, ,kto jest
bardziej wolny od zajg¢, a pragnie we wszystkim, ile tylko moze postapi¢ [w ich nauczaniu]”
(Exercitia spiritualia [MHSJ, t. 100], Rzym 1969, nr 20; w dalszej czgsci Cwiczenia beda
przytaczane w tekscie zasadniczym [EE], zgodnie z powszechnie przyjeta we wspolczesnych
wydaniach numeracja; dla tekstu polskiego: Cwiczenia Duchowne (ttum. ks. Mieczyslaw
Bednarz SJ), WAM, Krakow 1991.
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Oczywiscie $wiat, z ktorym czlowiek si¢ konfrontuje, jest takze
swiatem préznej chwaly, ktorej pokuse, jesli powaznie spragniony jest
nawrocenia, odkrywa sam w sobie (EE 9, 76, 142 n.). Wlasnie
uswiadomienie sobie tego pozwala mu odczu¢ do niej wstret (EE 63)
i od niej si¢ odwracaé. Kto ogotocit si¢ z wszelkiego zabezpieczenia
w sobie — notuje zreszta Ignacy w sposob realistyczny — ten ,,ma wigcej
latwosci wszystkiego oczekiwa¢ od Boga naszego Pana, oddzielajac si¢
od wszelkich rzeczy $wiatowych”'® Lecz oddzielenie, o ktére tu chodzi,
godzi w ,upodobanie wedlug ciala”, jakiego wzgledem $wiata do-
znajemy. Uczucie to nalezy ,nawro6ci€ na uczucie duchowe”, aby
kocha¢ rzeczywistosci stworzone jako dobre, jak sa nimi rodzice
i rodzina, ale tylko taka ,,miloscia, jakiej si¢ domaga dobrze uporzad-
kowane milosierdzie”®. Jedynie bowiem pod warunkiem bycia umar-
lym samemu sobie 1 miloSci wilasnej chrzescijanie stajg si¢ zdolni do
Zycia we wnetrzu $wiata wyzsza wolnoscig ducha, ,,uzywaja tego
$wiata, tak jakby z niego nie korzystali” (1 Kor 7, 31)*! Na tym wlasnie
polega cel centralnej medytacji o Dwoch sztandarach (EE 136-147).
Tam bowiem si¢ zaczyna prawdziwa droga chrzescijanina. Kiedy juz
raz zostat ,wyrwany z niebezpiecznych toni $wiata [...] poruszanych
wiatrem pragnienia bogactw, honordéw czy przyjemnosci”?, chrzes-
cijanin zostaje odeslany w $wiat z nowa wrazliwoscia; jego ,,powola-
niem” jest ,,zy¢ w obojetnie jakiej czesci $wiata”?, ,,w rdéznych regio-
nach i w roznych miejscach”*, majac za poslannictwo kochanie Boga
we wszystkim 1 posiadajac te pewnoéé ze ,,we wszystkich nawet
ziemskich 1 niskich rzeczach, nie czyni nic 21emsk1ego 1 msklego [jeshi]
kocha Je wszystkle dla Boga naszego Pana i na miare, w jakiej
przyczyniajq sie one do Jego wigkszej chwaly i Jego sluzby”*

¥ Wybor” odnosnie do ubostwa w: Constitutiones 1, Rzym 1934, 79.

» »Ogolny rachunek sumienia”, w: Constitutiones 111 (MHSIJ, t. 63) 18 (nr 61). Co do
Znaczenia wyrazenia continua in ommbus mortificatio, tamze 30 (nr 103), zob. A. von Speyr,
Ignatiana, Einsiedeln 1974, s. 411-412.

*' Por. Epistolae 1 (MHSJ, t. 22), Madryt 1903, s. 81.

Epistolae 1, s. 497.

3 Constitutiones 111, 97, nr 304.

* Tamze, 197, nr 603.

¥ Epistolae 1, s. 514. Pozostawiamy tu na boku kwestie, ktora zaslugiwalaby na bardziej
obszerng refleksje: jaki jest stosunek i jaka istnieje réznica pomigdzy uniwersalizmem
charakteryzujacym powolame jezuickie — ktory zaklada poczatkowe wykorzememe czyniace
jakby czyms$ zewnetrznym pézniejsze zakorzenienie si¢ w strukturach $wiata — a innym typem
uniwersalizmu, wlascnwego powolaniu $wieckiemu, ktéry w sposob bardziej Janowy niz
Pawlowy pozostaje w $wiecie, aby go zapladnia¢ od wewnatrz. Par¢ zwigzlych wskazowek
na ten temat: H. U. von Balthasar, Gottbereites Leben, Freiburg 1993, s. 129-130.
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Cwiczenia maja w caloéci na celu, jak bardzo dobrze wyjasnia to
H. U. von Balthasar?, , doprowadzi¢ do korzenia, gdzie Kosciol, by
tak rzec, znajduje si¢ w pierwotnym swoim porywie, wychodzac od
dzialalnosci Chrystusa i tych, ktorzy slysza Jego wezwanie, aby pgjs¢
za Nim, 1 «ofiarowuja si¢ catkowicie na trud razem z Chrystusem» (EE
96)”?’ Jednak w chwili, gdy Cwiczenia dochodzg do swego kresu,
Ignacy proponuje, poza ramami S$cistych czterech tygodni, ostatnia
kontemplacje, uzupelniajaca poprzednio przebyta drogg, 1 zmierzajaca
do wyboru stalego miejsca (stanu zycia) nalezacego ,,jak orgz do walki,
ktora toczy Swigta Matka nasza Kosciot hierarchiczny” (EE 170).
Swicty chce bowiem, aby chrzescijanin odnalazl Boga nie tylko w wi-
dzialnej dziedzinie Kosciola katolickiego (do czego zmierzaja reguly
ad sentiendum cum Ecclesia: EE 352-370), lecz we wszystkim: jego
religijno$¢ ukierunkowana jest na $wiat. W ten sposOb zaprasza go
w contemplatio ad obtinendum amorem (EE 230-237) do rozpatrzenia
kolejno czterech punktéow: 1. dobrodziejstwa Boga, daru Stworcy
i Odkupiciela, ktory daje samego siebie; 2. stworzen, w ktoérych On
mieszka; 3. ,,pracy” Boga, ktory zadaje sobie trud we wszystkich tych
rzeczach; i ostatecznie 4. samego Boga, ktorego poblazliwos¢ przejawia
si¢ w tym, co stworzone, gdzie ,,jak od slonca wychodza promienie,
jak ze zrédla — wody” Odkrywajac w przestrzeniach wewngtrznego
1 zewnetrznego Swiata czlowieka rodzaj epifanii Boze) milosci w jej
bezgranicznym oddaniu, medytujacy zmuszony jest ostatecznie wyjs¢
z zamknigtego kr¢gu wlasnego ,ja” (zob. EE 57-58) 1 oddac sig¢
postannictwu Chrystusa, ktore dotyczy ,,kazdego czlowieka z osobna”
1,,calego swiata” (EE 91; por. EE 95, 102 etc.).

Jesh mozliwe jest ,,znajdowanie Boga we wszystkim”, to wlasnie
dlatego, ze wszystkie rzeczy méwia o Bogu: ,,Niebiosa glosza chwalg
Boga, dzielo rak Jego niebosklon obwieszcza” (Ps 19, 2). To, co
jednomyslnie twierdza filozofia grecka i Biblia, chrzescijanska wiara
potwierdza na bazie poznania Boga w Objawieniu, ktore jest nieskon-
czenie bardziej intensywne 1 konkretne. Uczy nas ona, Ze swiat jest, by

* Zob. na ten temat moja antologi¢: H. U. von Balthasar, Texte zum ignatianischen
Exerzitienbuch (Freiburg 1993; tl. francuskie: Une théologie des Exercices spirituels, Paris
1996), a takze bardziej metodyczna prezentacja teologicznej doktryny i jej zalozen:
J. Servais, Théologie des Exercices spirituels. H. U. von Balthasar interpréte saint Ignace,
Bruxelles 1996.

¥ H. U. von Balthasar, Gottbereites Leben, s. 206, przyp. 2.
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uzyé wyrazenia Mikolaja z Kuzy®, imago creata repraesentationis. Jak
sam czlowiek, tak $wiat caly zostal stworzony w Synu na podobienistwo
Boga. W Scistym znaczeniu, tylko duchowe stworzenie ma prawdziwie
podobienstwo do Stworcy, natomiast stworzenie cielesne jest ,,§ladem”
Boga. Widzialny swiat na swdj sposob przedstawia Stworce, to znaczy
moc, madros¢ 1 dobro¢ Boza; ukazuje Boze postawy. Pan ,jest
wszystkim” — moéwi Eklezjastyk (Syr 43, 27). Nie ma wiec nic w $wiecie,
co by nie bylo w Nim zawarte, w Tym, ktory jest Wszystkim,
Non-Aliud. W rzeczywisto$ci, wyjasnia jeszcze Mikotaj z Kuzy, Bog
pozwala uczestniczy¢ stworzeniu w swoim Synu, imago aequalitatis
genita Patris, obrazie Ojca, ktory Go zrodzit jako sobie Roéwnego?®
,, Wszystko przez Niego 1 dla Niego zostalo stworzone. On jest przed
wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie...” (Kol 1, 16-17). Chrystus
— komentuje Balthasar — ,,sam nie jest §wiatem, ale jesli jest mlodszy
niz swiat, do ktérego zstapil, i ktorego istote i natur¢ przyjal, to
rownocze$nie jest On przeciez starszy od $wiata. W pewnym tajem-
niczym sensie Swiat zostal stworzony wedlug Jego wzoru i1 az po
najbardzie) formalne prawa bytu jasnieje On temu, kto wie, ktory
wszystko, co istnieje, potrafi trzymac¢ pod $wiatlo, w «znaku wodnym»
Chrystusa”®. We Wcielonym Synu dane jest wierzacemu ujmowaé
zarazem Boga 1 Swiat. W Jego tez $wietle chrzescijanin rozumie, ze
niemozliwe jest wykluczenie $wiata z jego relacji do Boga 1 dazenie do
odnajdywania Go poza $wiatem.

Ignacy z Loyoli nie jest teologiem spekulatywnym; nie nalezy
szuka¢ u niego metafizycznej doktryny ontologicznej partycypacji
stworzen w Bogu. Jednakze jego duchowa intuicja jednosci migdzy
odrebnymi porzadkami stworzenia i odkupienia (por. EE 229, 234
i passim) prowadzi nas do samego serca Misterium. Pod jego kierow-
nictwem chrzescijanin odkrywa w $wiecie, uyymowanym w calej swej
wielkosci, rodzaj epifanii Bozej mitosci, ktora jest catkowicie wydana.
W swej istocie milo$¢ jest bowiem zawsze kenotyczna: oprdznia si¢

3 Zob. R. Haubst, Das Bild des Einen und Dreieinigen Gottes in der Welt nach Nikolaus
von Kues, Trier 1952, s. 27-34.

» Zob. Mistrz Eckhart: Dei proprium est esse indistinctum et ipse sola sua indistinctione
distinguitur, creaturae vero proprium est esse distinctum. Distinctum autem proprie non recipit
indistinctum (In Joh. 99; LW II1, 85). Notandum quod creatum omne, cum sit hoc aut hoc,
distinctum quid, proprium est alicui generi, speciei vel singulari. Deus autem non est quid
distinctum aut proprium alicui naturae, sed commune omnibus (In Joh. 103; LW III, 88-89).
Deus sua indistinctione ab aliis distinctus quibuslicet distinguitur (In Joh. 562; LW III, 489).

* H. U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, s. 65-66.
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irozlewa. Rozpatruje si¢ ja poprzez jej dary bedace ta forma, pod ktora
Bo6g sam si¢ komunikuje: w tym, co stworzone, mito$¢ Dawcy przeja-
wia przez samo swe unizenie. Swiat nie daje si¢ wyjasni¢ sam przez sig;
jest bardziej w Bogu niz w sobie. W spojrzeniu wiary, daleki od bycia
rzecza, ktéra Bog mialby tak po prostu zostawi¢ jej samej po jej
stworzeniu, jawi si¢ on jako rzeczywisto$é, ktora On nadal pod-
trzymuje w istnieniu i przez Ktora ,,pragnie da¢ samego siebie, ile tylko
moze, wedle swego Boskiego planu” (EE 234). Swiat w swojej im-
manencji, pozornie zamkni¢tej i wyniostej, caly wychodzi z Boze) pelni.
To, co wydaje si¢ czystg nieobecnoscia, pustka, jest wyrazem delikatne;
bliskosci, dyskretne;j, laskawej. Bdg bowiem pozwala, by rzeczywistos¢
stworzona byla sobga: daje jej ja w calosci, bez ograniczen, bezpowrot-
nie, sam si¢ wycofujagc w pewnym sensie poza dany przez Siebie dar,
aby czlowiek znalazt w nim przestrzen, w ktorej jego wolno$¢ moze si¢
samej sobie ukaza¢. Lecz pozostaje jednoczesnie tajemniczo obecny
w tym darze stworzenia dla niego samego, towarzyszac mu swg
ochraniajaca zapobiegliwoscig, swoim milosiernym czuwaniem. Swiat
jest miejscem zamieszkiwania Boga, ktory w swej transcendencji jest
wobec wszystkiego immanentny (Ignacy wymienia w tym kontekscie
»elementy”, ,rosliny”, ,zwierzgta”, ,ludzi” i sam podmiot: ,ja”,
wedlug kolejnych stopni jego wolnej auto-komunikacji 1 wolnej recep-
tywnosci stworzenia).

W ten sposob Bog w swej poblazliwosci czyni si¢ sam coraz blizszy
swojemu stworzeniu, az po zamieszkanie w czlowieku, jak w ,,Swiagtyni”
(EE 235). Jest Bytem jego bytu, Zyciem jego zycia; Bozy Duch przenika
uczucia, mysl 1 wol¢ swego rozumnego stworzenia: ,,w Nim zyjemy,
poruszamy si¢ 1 jesteSmy” (Dz 17, 28, z inspiracji poety Epimenidesa).
To, co jest juz prawdziwe na plaszczyznie naturalnej, obowiazuje
w sposob doskonaly na plaszczyznie nadprzyrodzone), gdzie cztowiek
bez wzglgdu na swe znieksztalcenia spowodowane egoizmem jawi si¢
jako ,,Boza monstrancja”, a nawet imago Trinitatis in ente creato®
Ignacy jednak na tym nie poprzestaje i wbrew stoickiej koncepcjl
Stworcy niewrazliwego na losy czlowieka zaprasza chrzescijanina, aby
,rozwazal, jak Bog dziala 1 pracuje dla mnie we wszystkich rzeczach
stworzonych” (EE 236) na sposob kogos$, kto si¢ trudzi (ad modum
laborantis), kto wykonuje pracg z najwyzsza cierpliwoscia, najpierw na

“"H. U. von Balthasar, Herrlichkeit III/1,2, Einsiedeln *1975, s. 461. Podazamy tu za
jego komentarzem do ignacjanskiej medytacji. Co do trynitarnego wymiaru obrazu, zob.
Theologik 11, Einsiedeln 1985, s. 159-198.
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wszystkich kolejnych szczeblach ewolucji $wiata, a nastepnie na wyz-
szej plaszczyznie: we Wcieleniu, mece i $mierci swojego Syna, kiedy
— nie mogac biernie si¢ przygladac¢ dramatowi $wiata — wszedl na sceng
(theatrizesthai: Hbr 10,33; zob. 1 Kor 4,9), ,narodzil si¢ w skrajnym
ubodstwie...”, aby ostatecznie ,,umrze¢ na krzyzu, a to wszystko dla
mnie” (EE 116; zob. EE 101-109).

Sam Ignacy ofiarowuje zreszta pigkny przyklad tego misterium
cierpliwosci Bozej w $wiecie, jak pisze Nadal, nawiazujac do jego
ostatnich chwil: quasi qui se neglegeret perfecte, et ab aliis neglegeretur
omnibus®. ,Dobro¢”, o ktéra chodzi w ostatnim punkcie kontemplacji
(EE 237), nie dotyczy wiec bynajmniej promieniowania jakiego$
platonskiego slonca, ale jest emanacja wolnej obecnosci Boga an-
gazujacego si¢ w najwigkszych glebiach swoich boskich i ludzkich
zasobow milosci — az do dania i wydania swojego Syna dla grzesznikow
(zob. J 3, 16; Rz 5, 8) — aby przeobrazi¢ gruntownie to, co stworzone,
w miejsce promieniowania ,,Ojca $wiatet” (Jk 1, 17). Pierwszy towa-
rzysz Ignacego, Piotr Favre, dobrze zrozumial sens tej powszechne)
immanencji Boga transcendentnego w $wiecie, jak o tym $wiadczy
uwaga zapisana w jego intymnym dzienniku, gdzie wspomina laske,
ktora napelnlala go prawdziwg naboznoscia: ,,dosyc dobrze odczuwa-
lem przez wiarg sposob, w jaki Bdg, Ojciec, Syn i Duch Sw1¢ty, jest
absolutnie poza wszystkim, wewnatrz, to znaczy pod wszystkim 1 po-
przez wszystko w nas, na wszystkie te sposoby”?’

Teoretyczne i praktyczne wskazania na dzisiaj

., W kazdych czasach — zaznacza H. U. von Balthasar — Duch Swigty
ukazuje te stron¢ prawdy Bozej, ktora jest szczegoOlnie dla nich
zarezerwowana, jesli czasy te staraja si¢ ja odkrywac przez modlitwe;
i prawda nie kryje si¢ wtedy w nie zauwazonym dotychczas przez
przypadek zapadlym kacie, na ktéry pada teraz po raz pierwszy
swietlisty promien Ducha; umiejscawia si¢ ona zawsze w centrum,
w gorejacym ognisku, z ktérego promieniuje Swiatlo, od ktoérego
chrzescijanie odsuneli si¢ niepostrzezenie przez wygodnictwo, a w ktore

Nadal 1V, 697. Zob. Jk 5, 7-10. Zob. E. Przywara, Demut, Geduld, Liebe. Die drei
chritlichen Tugenden, Diisseldorf 1960.
2 Fabri Monumenta (MHSJ, t. 48), Madryt 1914; przytoczone za wyd. francuskim
M. de Certeau, Paris 1960, nr 318 (zob. 305-307).
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trzeba koniecznie ponownie si¢ zaglebi¢”** ,,Znajdowaé Boga we
wszystkim”: czy nie ma w tym imperatywu dla kazdej chrzescijanskie;j
wspolnoty? ,,Przeto czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie,
wszystko na chwale Boga czyncie” — zalecal §w. Pawel Koryntianom
(1 Kor 10, 31). Niemniej, prawda ta stala sie dla chrzeécijan w naszych
dniach, w warunkach wspolczesnego Swiata, wymaganiem zycia lub
$mierci. Wierny tradycji Cwiczen duchownych a zarazem wydobywa-
jacy kairos Ignacego dla naszych czaséw, Teolog z Bazylei pomaga
nam odnalez¢ droge prowadzaca do centrum Objawienia. Przez to zas
okazuje si¢ uczniem zdolnym przyjac¢ profetyczna aktualnos¢ swigtego.

W przeciwienstwie do hierarchii widzemia — visio corporalis, visio
imaginalis, visio intellectualis — obowiazujacej w Kosciele przez wieki
od $w. Augustyna, Balthasar zaprasza do uczynienia przewrotu doko-
nanego juz przez Ignacego i do rozwinigcia percepcji obecnosci Boga
za posrednictwem zmyslow, szczegolnie ,,wzroku” (zob EE 235), czego
wyuczenie zalecaja Cwiczenia (zob. EE 247). W swojej ksigzce Prawda
swiata, komentujac $w. Tomasza®, teolog ten przypomina, ze wiasnie
w znakach stworzenia, w symbolicznym jezyku rzeczy, w granicach
pola ekspresji, otwartego przez zmysly, Stworca objawia si¢ takim,
jakim jest: zarazem Non-Aliud, jak 1 Aliud. Ogolnie rzecz biorac,
duchowe rzeczywistosci sa dla nas dostgpne jedynie w obrazie zmys-
lowym: przez interpretowanie go, to znaczy poddawanie obrazu
dyskursywnemu procesowi abstrakcji 1 konkretyzacji (conversio ad
phantasma), ktory jest wlaSciwy racjonalnemu poznaniu. Ot6z podob-
nie, jak poznawalna tres¢ rzeczy odstania si¢ faktycznie w zmystowej
ekspresji materialnego znaku, tak tez objawia si¢ sam Byt Niestworzo-
ny, w sposob niebezpos$redni, lecz prawdziwy, poprzez §wiat brany
w swej calosci, a przezen w kazdym bycie, w kazdej poszczegolne)
prawdzie. Otwarcie wewnatrz-§wiatowego bytu jest droga, na ktorej
ludzki rozum intuicyjnie wychwytuje autentyczne ,,Boze ukazanie si¢”
Dla Tego, ktoéry chcial da¢ si¢ poznaé za posrednictwem swego
Wecielonego Syna, ,znak, w jakim si¢ On wyraza, nie jest w zaden
sposdb przeszkoda uniemozliwiajaca méwienie tego, co chce powie-
dzie¢. Pomigdzy trescig a ekspresja nie ma zadnego rozdzwicku, bo
cala ekspresja wywodzi si¢ z ukazujacego si¢ podmiotu i jest zdeter-
minowana trescia, ktéra ma on przejawia¢” Prawdziwo$¢ figuratyw-
nego charakteru, nieodlacznego od ziemskich rzeczywistosci, pozwala

*“ H. U. von Balthasar, Die Gottesfrage, s. 187.
* De Ver., q. 8, a. 3, ad 18.
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przeto Bogu rozblysna¢ w nich bezposrednio 1 komunikowacl sig¢
ludziom poprzez znak, wywolujac w nich ta droga pewien rodzaj
intuicyjnego poznania symbolicznego, ktére przezywaja oni psychicz-
nie jako bezposrednie przejscie do tego, co ma by¢ oznaczone. Dlatego,
kontynuuje nasz Teolog, sw. Pawel moze twierdzi¢, Ze niewidzialne
doskonalosci Boga ,,staja si¢ widzialne dla umystu przez Jego dziela”
(Rz 1, 20). To ,,widzenie Boga — precyzuje on dalej — nie ma nic
wspolnego z jakimkolwiek irracjonalnym sposobem poznania; zawiera
si¢ ono bowiem w przejsciu od znaku do tego, co on wyraza, poprzez
rozumowanie logiczne lub moggce by¢ w kazdej chwili wytlumaczone
rozumowaniem tego rodzaju”* Opiera si¢ ono na immanencji chwaly
Boga, promieniujacej przez stworzenia: ,,BOg mowi przez nie, przycia-
ga przez nie do Siebie tego, kto je kontempluje, opiera si¢, ze tak
powiem, na oczach Swiata, by bezposrednio przyciagnaé spojrzenie
zachwycone pigknem rzeczy”®’” Mozna by tu pomysle¢ o slowach
T. S. Eliota:

For all things exist only as seen by Thee,
Only as known by Thee, all things exist
Only in Thy light...”*®,
ktére mozna by przettumaczy¢ nastgpujaco: ,,Rzeczy istnieja, poniewaz
Bog je widzi 1 o$wieca je swoim spojrzeniem; a §wiatlo, ktorym otulona
jest ich forma, przenosi kontemplujacego ku ich Stworcy 1 Panu, ktory
przez nie si¢ wypowiada”

Najlepszym sposobem, aby doj$¢ do odkrycia w stworzeniu boskiej
madrosci, bedacej ,,odblaskiem wieczystej swiattosci” (Mdr 7, 26), jest
wiec praktykowanie tego ruchu transcendencji, wlasciwego dla sym-
bolicznej percepcji ludzkiego rozumu. W efekcie ,,ten, kto wprawit si¢
w dostrzeganiu, umyslowo 1 egzystencjalnie, we wnegtrzu $wiata wszel-
kiej rzeczywistosci cielesnej jako paraboli 1 sfery ekspresji prawdy
duchowej, ten ma najlepsze warunki, by moc interpretowac cale
stworzenie jako parabole 1 ekspresyjng sfere Stworcy”* Na tej drodze
chrzescijanin nie bgdzie mial trudnosci z osobistym uzyskaniem coraz
lepszej swiadomosc relacji, ktora go z Nim wiaze (znaczenie terminu
religio!), nie tylko za posrednictwem Pisma $wigtego 1 Kosciola jako

% H. U. von Balthasar, Theologik I, Wahrheit der Welt, Einsiedeln 1985, s. 265-266.

¥ Tamze, s. 268.

*® Murder in the Cathedral, konicowy chor, przytoczone w: J. Pieper, Wahrheit der Dinge,
Miinchen 1966, rozdz. 2, § 8.

¥ H. U. von Balthasar, Theologik I, s. 264.
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sakramentu, lecz w zyciu codziennym, we ,wszystkich rzeczach”
Swiata, nawet tych pozornie najbardziej pustych, tam, gdzie na pierw-
szy rzut oka Bog jest najmniej rozpoznawalny. Wiara Kosciola, mater
et magistra, uczy go, ze nie jest daleko od Boga, gdyz On jest wszgdzie
w §wiecie obecny przez swoj zyczliwy zamys! milosci, bez przerwy tez
przychodzi, w kazdym miejscu i1 w kazdej chwili, na jego spotkanie.

Kosci6t uczy takze chrzescijanina Zzy¢ w duchowej postawie czynia-
cej mozliwym to egzystencjalne odkrycie. Zywa przypowiesC takiej
duchowej postawy dal Jezus w symbolu dziecka (por. Mk 10, 15). Nie
ma ono roszczen, lecz znajduje si¢ w sytuacji zaleznosci. Zyje w sposob
bezproblemowy jednoscia postuszenstwa 1 mitosci: nie wyraza roszczen,
lecz w swoim ubostwie ma zaufanie do osob, ktére si¢ 0 nie troszcza.
Chrzescijaninow1 poszukujacemu takiej syntezy, bo tym wiasnie zyje
jako alternatywa, Bog dal matke w osobie Maryi-Kosciola. ,,Poniewaz
— wyjasnia misjonarka ze Srodowiska ateistycznego - fakt bycia
«dzie¢mi Bozymi» nie wystarczal nam, osobom pelnym roszczen, do
trwania w prawdziwe] slabosci, prawdziwej prostocie, prawdziwej
ufnosci, prawdziwej radosci, ktéra laska odnawia 1 w kazdej chwili
nasila, Pan chcial, abySmy mogli 1 musieli si¢ zwrdci€¢, jak dzeci
potrzebuja,ce wszystkiego, ku Matce latwo rozpoznawalnej przez ducha
1 serce: ku Dziewicy Maryi; ku matce, ktéra wnika w nasz odczuwalny
(zmystowy) byt Kosciol Swiety”®. Matka ta uczy zaganianego 1 zZy)a-
cego pod presja dorostego czlowieka przyjmowac¢ kazda chwilg obecng
jako czas wlasciwy do odnajdywania Boga, zamiast odkladacé to
spotkanie ,,na pozniej”, na ,,wolng chwile”, uczy przyjmowac ja na
sposOb dziecka umiejacego zaangazowac si¢ w zabawe i1 w pelni
oddawac si¢ spaniu. ,,Nauczmy si¢ — radzi nam jeszcze M. Delbrél
— szuka¢ Pana w kazdej minucie naszego zycia, tam, gdzie jesteSmy,
w tym, czym mamy by¢, w tym, co mamy czyni€. Trzeba w ten sposob
dojs¢ do tego, by by¢ dzieckiem Odwiecznego w kazdej sekundzie,
dzieckiem Boga nieskonczonego, w t6zku, w ktorym sie $pi, i na ulicy,
ktora sie idzie”*.

Wszystkim ludziom, jako stworzeniom, zlecone zostalo ,,szukanie
Boga” we wszystkim. By¢ moze — precyzuje ostroznie sw. Pawel,
pozostawiajac t¢ afirmacj¢ jakby w zawieszeniu — znajda Go niejako
po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas
(por. Dz 17, 27): poszukiwanie niekoniecznie bowiem prowadzi do

0 M. Delbrél, Indivisible amour, Paris 1991, s. 119.
4 Tamze, s. 109-110.
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subiektywnego uswiadomienia sobie Jego obecnosci. Chrzescijanin
natomiast, tak jak Apostol, ma swiadomo$¢ ,bycia odnalezionym”
(Flp 3, 9) w Chrystusie, a jesli nie mniej od innych poszukuje Boga,
to nie bez sekretnego przekonania, ze On od zawsze poprzedzal jego
poszukiwanie. Pod przewodem Kosciola umie sam siebie przekraczaé
i nie tylko ,,szuka¢ Go mozolnie, jak zltotej monety w stosie zelaza, lecz
odnajdywac Go jako Tego, ktory zawsze juz byt tu przede mng”*. Jak
zwykle Balthasar, ktorego pozne dzietko tu zacytowaliSmy, podejmuje
w tym punkcie ide¢ bardzo zywo naswietlong przez Adrienne von
Speyr. Odniesmy si¢ wigc pokrotce do kilku pisemnych komentarzy tej
charyzmatycznej kobiety, od ktorej ,,Teolog z Bazylei” zaczerpnat duza
cze$C swoje) inspiracji.

»Szukajcie, a znajdziecie” (Mt 7, 7). Kto szuka Boga, jest w punkcie
wyjscia bardzo od Niego odleglym, bez zadnego prawa samodzielnego
Jego odnalezienia. Jednak, nie wiedzac o tym jeszcze, jest przez to samo
w zasi¢gu misji Chrystusa, ktory obiecuje, ze koniec tego poszukiwania
bedzie pozytywny. W rzeczywistosci szukanie 1 znajdowanie — to dwie
czynnosci, ktorych dokonuje sam Jezus: ,,trzyma On te dwie rzeczy
w swoich rekach, oddajac je do naszej dyspozycji”® Adrienne rozwija
te mysl, kontemplujac te sceny z Ewangelii, w ktorych ludzie poszukuja
Jezusa. ,,Wielu... udawalo si¢ z tej okolicy do Jerozolimy, aby si¢
oczysci¢. Oni wigc szukali Jezusa...” — relacjonuje $w. Jan (J 11, 56) na
poczatku epizodu namaszczenia w Betanii. I dobrze czynig — zaznacza
autorka w swoim wielkim komentarzu Janowym* - bo prawdziwa
religia polega na szukaniu Pana, a nie na poszukiwaniu osobistego
uswiecenia. Szukanie siebie, obecne w pragnieniu oczyszczenia,nie jest
jeszcze prawdziwym poszukiwaniem religijnym, bo ten, kto szuka w ten
sposob, juz znalazt samego siebie. ,,Boga natomiast nigdy si¢ az tak
bardzo nie znalazlo, by nie musialo si¢ szuka¢ Go dale}” Drogg
»,znajdywania Boga” naznacza zawsze ignacjanskie wskazanie: semper
major (EE 189). Droga ta jednak nie dotyczy w pierwszej kolejnosci
czlowieka: jest ona zasadniczo wlasnoscia Boga jako Milosci (zob.
1 J 4, 8), Milosci pierwszej (zob. J 15, 9) 1 lask, ktéore On mu
komunikuje. Przed rozpatrzeniem poszukiwania czlowieka, Adrienne
kontempluje poszukiwanie samego Boga, ktéry — jak smialo wyjasnia
— ,poszukiwal, az znalaz} Chrystusa”; odtad Jego poszukiwanie jest

2 H. U. von Balthasar, Christlich meditieren, Freiburg 1984, s. 79.
* A. von Speyr, Bergpredikt, Einsiedeln 1948, s. 243.
“ Tejze, Johannes 11. Die Streitreden, Einsiedeln 1949, s. 478-479.
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juz prawdziwym poszukiwaniem: ,Nie ma czlowieka, ktorego Bog
znalazl raz na zawsze, by pozwoli¢ mu spoczaé¢ w sobie, zamiast wcigz
bardziej go szuka¢” Stad wniosek: przyjscie Chrystusa na ziemig
kladzie kres samo-uswigceniu. Odtad, wzmocniony otrzymana miltos-
cia, chrzescijanin zyje prawdziwym poszukiwaniem: ,,milos¢ czlowieka
jest udzielaniem po omacku odpowiedzi na milos¢ Boga, ktory od-
wiecznie go poszukuje”

Poszukiwanie Pana jest wigc poszukiwaniem wcigz odnawianym,
opartym na radosci, ze si¢ odnalazto. W odniesieniu do tluméw, ktére
ostatecznie odnalazly Jezusa na drugim brzegu jeziora w Kafarnaum
(zob. J 6, 24-25), Adrienne pozwala zauwazy¢, ze odkrycie, dalekie od
tego, by by¢ kresem, jest punktem wyjscia dla ruchu bardziej inten-
sywnego. ,,Poszukuja Go, jak ci wszyscy, ktorzy pewnego dnia Go
spotkali, ktéorzy pewnego dnia byli dotknigci Jego laska... Poszukuja
Pana, chociaz s3 w Jego obecnosci 1 Go odnalezli” A wyjasniajac
przyczyne tego zjawiska, dodaje: ,,Jedna cz¢s¢ Jego bytu pozwala si¢
zawsze tylko szukaé, nawet gdy si¢ Go juz odnalazlo... Kto rozpozna
Pana, ten musi Go szukaé¢ jako Zawsze-Wigkszego™® Dotyczy to
zwlaszcza ucznidw, takich jak Filip (zob. J 1, 45), ktérych serce jest
bardziej dyspozycyjne U nich poszukiwanie Jest wypelmone nie tylko
radoscia wynikajaca z faktu, ze zostali znalezieni, lecz 1 ta, ze wciaz
pozwalaja na nowo si¢ odnajdywac. ,,Znalez¢ Go, znaczy: musie¢ Go
bez przerwy szuka¢ od nowa, a wigc rOwniez w wiecznosci moc Go
poszukiwaé¢ zawsze na nowo”* Te samg mys$l podejmuje nastepnie
w odniesieniu do pytania, jakie Jezus kieruje do Marii Magdaleny:
,Nlewiasto, czemu placzesz? Kogo szukasz?” (J 20, 15). ,,Pan pomaga
Marii szuka¢, chociaz juz tam jest. Zawsze dziala w ten sposob [...].
Mamy zawsze Go szuka¢, zwazywszy, ze jest On Zawsze-Wigkszy; lecz
nigdy poszukiwanie nie bgdzie bez nadziei, bo wszelkie prawdziwe
poszukiwanie dokonuje si¢ w Jego obecnosci, a na to poszukiwanie
Pan odpowie niezawodnie, dajac si¢ znalezé: upominek, po ktérym
nastapi zaraz nowe kolejne pospieszne poszukiwanie”?’

Kto poszukuje w samym wn¢trzu milosci Jezusa, ten uczestniczy
w Jego synowskiej postawie wzgledem Ojca, ktory pozwala Synowi
odwiecznie si¢ odnajdywaé. Co kaze mowi¢ Adrienne: ,,Nie mozna
powaznie szuka¢ Boga, nie odnajdujac Go. Ten, kto twierdzi, ze Go

% Tamze, s. 36 1 38,
“ Por. tejze, Johannes 1, Das Wort wird Fleisch, Einsiedeln 1949, s. 202.
7 Tejze, Johannes 1V, Einsiedeln 1949, s. 230.
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szuka 1 Go nie znalazl, nie szuka naprawde, jest w glebi nieuczciwy,
daje si¢ odwie$¢ od swego poszukiwania”® Przychodza tu na mysl
slowa $w. Pawla o bezboznych poganach: ,,Nie moga si¢ [oni] wymowic
od winy. Poniewaz, cho¢ Boga poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu,
ani Mu nie dzigkowali” (Rz 1, 20-21). Lecz ten, kto rzeczywiscie ma
milos¢, powstrzymuje si¢ od osadzania innych, bo uczestniczac w milo-
sci Syna do Ojca, bedacej jednoczesnie mitoscig Ojca do Syna, wchodzi
w nieskonczone poruszenie: ,,Fakt, ze si¢ znalazlo, bedzie jak wszystko
to, co pochodzi od Boga: bardziej obszerny niz si¢ tego spodziewamy.
Nieskonczenie przerosnie miarg naszego poszukiwania. A nasze pierw-
sze poszukiwanie, chwiejne 1 niespokojne, przez nieoczekiwany fakt
znalezienia w obfitoSci wywola nowe dazenie, nowe poszukiwanie we
wnetrzu obfitosci, w taki sposob, ze «znalezienie» upodoba sobie na
zawsze w nowym «poszukiwaniu». Wszelkie dazenie, jakie zaczynamy
w Panu, prowadzi do nadobfitosci, ktéra udziela jeszcze wigkszego
zrozumienia”*

Odnalez¢ Boga to odnalez¢ Chrystusa tak jak Filip, a w Nim
odnalez¢ Ojca, o czym Jezus udziela mu rowniez lagodnie lekcp (zob
J 14, 8-10), bo cale zycie Syna Jego stowa 1 Jego czyny, sq miejscem
doskonalego objawiania si¢ Ojca. KoS$cidl glosi: Chrystus zmartwych-
wstal, swiat do Niego nalezy, bo ,,wszystko przez Niego i1 dla Niego
zostalo stworzone..., w Nim” (Kol 1, 16-17), a wskrzeszajac Go
z martwych, Bog ustanowil Go Panem calego wszech§wiata (zob. Ef
1, 20-23). Jest On odtad ,,odwiecznym Krélem” Lecz twierdzi jedno-
czesnie, ze Jego skuteczna obecno$¢ w $Swiecie, ktory chee ,,podbic”
(EE 95), pozostaje az do paruzji obecnoscia ukryta. Bog odslania si¢
w polcieniu. Paschalne $wiatto rozblyska w cieniu 1 polcieniu gwaran-
tujacym Jego autentyczne ukazanie si¢. ,,Jest w tym — slusznie zauwaza
Pascal — zarazem oczywisto$¢ i ciemno$é”*, wlasciwa objawianiu si¢
prawdziwego Boga: ,,Bog chcial si¢ ukry¢. [...] Wszelka religia, ktéra
nie powiada, ze Bog jest ukryty, nie jest prawdziwa; a wszelka religia,
ktéra nie podaje tego przyczyny, nie jest przekonywajaca. Nasza religia
czyni to wszystko. Vere tu es Deus absconditus™' Bo Boég nie zadaje
ludziom gwattu, odstania si¢ im bez ich przymuszania, szanujac az do
konica ich wolno$é. Chce by¢ rozpoznany w misterium swojej mitosci,

* Teyze, Markus, Einsiedeln 1971, s. 57.

“ Tejze, Bergpredikt, s. 243.

% B. Pascal, Mysli, nr 831 (Warszawa 1989, s. 435).
S Tamze, nr 598 (s. 333).
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a Krzyz stanowi najwyzszy wyraz tej nieskonczonej mitosci. Niepo-
trzebne Mu ,,unizenia”, ,,niewolnicze padanie na twarz”; przeciwnie,
chce On ,,pigknej modlitwy prosto kleczacych, wolnych ludzi”: ,by¢
dobrowolnie kochanym! — méwi Péguy — Nic nie ma wiekszego ci¢zaru,
nic nie jest warte tej ceny”*.

Te cicha i ukryta obecno$¢ Boga w $wiecie oczy wiary rozpoznaja
dzigki dzialaniu Ducha Swietego, ktéry porusza chrzescijanina, by
przyswoil sobie we wszystkich okoliczno$ciach milos¢ Boza, objawiong
w Jezusie Chrystusie (por. 1 Kor 13), 1 aby kochal blizniego takim,
jakim on jest, nawet gdy to jest jego nieprzyjaciel (zob. Mt 5, 43 n.),
aby kochal go jak swego brata ta sama miloscig, ktéra kocha Boga
(zob. 1 J 4, 20). Odnajdywac Boga we wszystkim — to znajdowaé Go
tam, gdzie sam przychodzi na nasze spotkanie: w dziecku (por. Mk 9,
36-37), w glodnym, w cudzoziemcu, w nagim, chorym, w wiezieniu
(por. Mt 25, 35-36), wszedzie, gdzie tajemniczo rozblyska Swiatlo
Krzyza. Swieci nie myla sie w tej sprawie. W swoim Traktacie o cudach
Tomasz z Celano przytacza ,,zwycza) narzucony przez pobozne dekrety
pierwszym synom” $w. Franciszka z Asyzu: ,,aby wszedzie tam, gdzie
dostrzegali obraz krzyza, znakiem wyrazal naleznq mu czesc”s‘
A Ignacy z Loyoli zalecal tym, ktorych posylal z misja, by nie dawali
si¢ zwieSC zewnetrzng strona napotkanych oséb, lecz patrzyli na nie
w (trynitarnym) $wietle Odkupienia: ,,Nie bgdzie si¢ uwazacé stworzen
za pigkne czy mite, lecz za obmyte krwig Chrystusa, za obrazy Boga,
za $wiatynie Ducha Swigtego™*. Czy podobne zalecenia nie sa jedyny-
mi mogacymi rozwigza¢ t¢ aporie, w ktorej trywialno$¢ i brzydota
Swiata, zlo fizyczne, a zwlaszcza widoczne zlo moralne, umieszczaja
chrzescijanina? O takim przekonaniu S$wiadczy tylu me¢czennikow
naszych czasow: ,,Sa — pisze Balthasar — osoby, ktorym udalo si¢
spotyka¢ Boga we wszystkim, nawet w koncentracyjnych obozach
Hitlera 1 Stalina, a ktére przedstawiaja tu tylko niezliczona rzeszg
innych. Niewatpliwie, Matka Teresa w glodnych i umierajacych Kal-
kuty widziala bezposrednio posta¢ Chrystusa. Od tego gigantycznego
cierpienia zstgpowac¢ mozna stopniowo do gorzkiego cierpienia rodzin,
na sale chorych i umierajacych, do szpitali psychiatrycznych, ktore
w toku historii same przybieraly szalone postacie. Rosyjscy chrzes-
cyjanie umieli jednak 1 w szalencach dostrzega¢ przyjaciél Boga; dla

2 Ch. Péguy, Le mystére des saints Innocents, w: (Euvres poétiques complétes, Paris 1957.
>3 Fonti francescane, Padova *1983, s. 739 (ar 827).
> Epistolae XII, 251.
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Dostojewskiego «najpigkniejszym obrazem» Chrystusa jest jego epilep-
tyczny ksigze Myszkin”*. Chrzescijanie zyjacy, modlacy si¢ i dzialajacy
dzi§ w Nowym Jorku, Bagdadzie czy w Kigali, nie moga juz oczekiwaé
zadnej innej odpowiedzi.

ttum. Maria Zeranska

% H. U. von Balthasar, Homo creatus est, Einsiedeln 1986, s. 373.
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