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TAJEMNICA BOZEGO CIERPIENIA

Wymowna ksiagzeczka ojca Frangois Varillon’a, La souffrance de
Dieu', naprawia, jeSliby istniala taka potrzeba, szkody wyrzadzone
przez teoremat o Boskiej niewzruszonosci. Ma za motto stowa Oryge-
nesa: ,,Sam Ojciec rowniez doznaje wzruszen”>. Tymczasem opinia
o Bozej niewzruszonoSci opiera si¢ na trwalej tradycji teologicznej,
b¢dacej dziedzictwem po Grekach i podtrzymanej mocno przez Grze-
gorza Cudotworcg®. Apatheia zwigzana jest z tak zwanymi negatyw-
nymi atrybutami Boga: niezmienno$cia, wiecznoscia, koniecznoscia,
1 wydaje si¢ zachowywaé Jego transcendencje. Czy jednak zostala
dobrze zrozumiana? A je$li przyjmie si¢ je) sluszno$é, jak woéwcezas
pogodzi¢ niewzruszonos$¢ z cierpieniem Boga? Czy nalezy wybieraé
pomigdzy teologiem nauczajacym w klasyczny sposob De Deo uno
a matka chrzescijanskiej rodziny, pouczajaca swe dziecko, by nie
sprawialo przykrosci Dobremu Bogu?

Ze zwyklym sobie wigorem Claude Bruaire’ napietnowal to, co
nazywa Absolutem negatywnym, z wszelkimi jego konsekwencjami, to
znaczy teologia negatywna. Inspirujac si¢ Schellingiem, twierdzil, ze
Bég ma prawo byé tym, Kim jest, i objawiaé si¢ takim, jakim jest.
Dostrzegal nawet w ponad-istotowym Absolucie zarodek lub moznos¢
ateizmu. Oskarzenie o antropomorfizm takich potocznych wyrazen,
jak: ,,Bog kocha, Bog cierpi, Bog si¢ gniewa”, jest bezsensowne i bez
znaczenia. O wiele bardziej nalezaloby mowi¢ o teomorfizmie, skoro
wszelkie ziemskie ojcostwo wywodzi si¢ od Ojcostwa Bozego. Zreszta,
czy mozna mowi¢ o Bogu inaczej, jak tylko na ludzki sposéb? Tak
czyni Biblia, Ewangelia i ostatecznie — teologia.

* Xavier Tilliette SJ, urodzony w roku 1921. Ostatnio wydane jego prace : Jésus
romantique (Desclée 2002); La Mémoire et I'Invisible (Ad solem, Geneve 2002); Paul
Claudel, Lettres a une amie. Editées et annotées par X. Tilliette (Bayard 2002).

' Paris 1975.

Homilie na Ezechiela 6, 6. Tekst polski: Orygenes, Homilie o Ksiggach Izajasza
i Ezechiela (ttum. S. Kalinkowski), Krakow 2000, s. 141.
3 Por. F. Varillon, dz. cyt., s. 48.
4 Le droit de Dieu, Paris 1974.
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Nalezy jednak uwzgledni¢ opory wobec ,uczlowieczania” Boga
i pyta¢: dlaczego teologumen o Jego niewzruszalnosci znalazl tak
bardzo szerokie i trwale echo. Dawny $wiat jest faktycznie (w tej
sprawie) podzielony, a pouczajaca jest w tym wzgledzie mitologia,
Przypisuje ona bowiem swym bogom wszelkie ludzkie namigtnosci,
a w ich ,,roznobarwnej gmatwaninie” — jak mawial o tym Goethe
— obfitujg najbardziej sprzeczne reprezentacje. Lecz jest to zaledwie jej
,nizsza polka” teogonii. Oczyszczona interpretacja przywraca bowiem
boskosci jej dystans, jej inno$¢, jej wznioslos¢. Jest to ten ,,uranski”
aspekt bogéw, zainspirowany Platonem 1 platonizmem, ktéry roman-
tyzm, wiedziony ,,nostalgia za Grecja”’, przefiltrowal i zasymilowal,
a jest to ten wlasnie romantyzm, ktory tak mocno wplywa wciaz jeszcze
na nasze duchowe ukierunkowanie. S3 to ci ,,szczesliwi bogowie”,
ktorych F. Hélderlin w niezapomniany sposéb wyspiewal w ,,piesni
o losie” Hyperiona ,,Cicho, jak losu niepomne / Spigce niemowlg,
/ Oddychaja mieszkancy nieba; / Wieczyscie plonie ich duch, / Niewin-
nie ukryty / W skromnym paczku, / A szczgsne ich oczy / Spogladaja
posrod 01szy /1 w1eczneJ jasnosci”®. Pozostaje to w wyraznym kontra-
scie z mepewnym 1 zmiennym losem ludzi... W ten sposéb ludzki duch
zostaje un1es1ony do emplrejsklego nieba, do eteru, by tam karmic swe
pragnienie nieskonczonosci i nasycm dazenie do szczesliwosci.
Starozytno$¢ jednak, nadal interpretowana przez romantyzm,
wysubtelnila jeszcze bardziej 1 udoskonalita swoje podejscie do bosko-
sci. Ponad bostwami 1 wielkimi bogami, ponad samym Zeusem, kroluje
Konieczno$§¢, Nemezis rzadzaca, za posrednictwem Park, losami ludzi
1 Swiata. Schelling, wciaz bardziej zainspirowany misteriami niz mito-
logia, uznal za Niewzruszona Bosko$¢ najwyzsze Prawo, nazwane
,prawem powszechnym”, Prawo sprawiedliwosci i réwnowagi, dla
ktorego wykut swoj ulubiony aksjomat: , speiniaja sie wszystkie moz-
liwosci” Wiaze si¢ ono z nieublaganym biegiem $wiata, tronuje
niewzruszone i bezstronne nad klgbowiskiem ludzi i bogow. W istocie
Hegel nie mowi nic innego w swej jeszcze bardziej stynnej maksymie:
»3adem Ostatecznym jest powszechna historia”
Proces spekulatywnej idealizacji tego, co boskie, osigga swoéj kul-
minacyjny punkt wraz z ,,ponad bytem” Platona i ,,mysla o myshi”

’ Zgodnie z tytulem jednej z prac J. Taminiaux, La nostalgie de la Gréce a I'aube de
l'idéalisme allemand, Paris 1967.

¢ Hyperion, t. 2, ks. 2, list 6. Tekst polski w F. Holderlin, Pod brzemieniem mego losu.
Listy — Hyperion (ttum. W. Markowska), Warszawa 1982, s. 422-423.
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Arystotelesa. Ta linia onto-teologiczna przewazyla w doktrynie chrzesci-
janskiej 1 rzadzi reprezentacja Boga jako Absolutu, jako Transcendent-
nego, a wigc doskonale Nieporuszonego, wolnego od wszelkiego zuzlu
namig¢tnosci i emocji. Apatheia jest korelatem boskiej natury, natomiast
pathos ja wyklucza. Jednak tzw. teologia naturalna zle si¢ przyjmowala
w chrzescijanskiej mentalnosci. Biblijne Objawienie, ludzka poboznos¢,
mistyka 1 teozofia podtrzymywaly wzajemng bliskos¢ tego, co ludzkie,
i tego, co boskie. Mitologia, raz jeszcze interpretowana przez intuicj¢
romantyczna, pozwala uczestniczy¢ w metamorfozie bogéw lub boga.
Wedlug Hegla’, znaczacy postep $wiadomosci, wyrazajacy sie w przejs-
ciu, za posrednictwem sztuki teogonii, od boskosci do ludzkiej postaci,
tworzy lud postaci (posagéw). Lecz te tak pigkne dziela, ich harmonijna
estetyka, nie sa psychologicznie neutralne. Cien melancholii muska
doskonale kontury, powaga zacienia twarze, sekretna trucizna saczy si¢
w marmurowe zyly. Dla Hegla, sama ich fizyczna doskonalo$¢ jest juz
zrédiem smutku, podkresla ich skonczonosé, a samo ich pigkno jest
labedzim §piewem. Jest to — mowi Schelling z niemniejsza glgbia wyrazu
— przeczucie grozacego im schylku: posagi skazane sa na skonczonos¢,
tak jak sami bogowie, a samo ich pigkno zapowiada majaca nadejs¢
smier¢. Holderlinienskie fatum zostaje przezwycigzone, ludzie i bogowie
przyblizyli si¢ do siebie. Pozostaje tylko krok do przebycia, najwazniej-
szy, najbardziej poruszajacy. Jest nim Wcielenie, i to Wcielenie cierpiace,
w ktérym $§w. Augustyn widzi cezur¢ pomi¢dzy Swiatem antycznym
a nowym $wiatem.

Prawde mowiagc, w poganstwie nie brakuje zapowiadajacych je
zwiastunow, zwlaszcza w religiach misteryjnych. Bohaterowie czy
pol-bogowie wsrod ciezkich prac, znojnego zycia, transponowali na
boskos¢ samg podatnos¢ na zranienia, zdolno$¢ do cierpienia, zwigza-
na z ludzkim cialem. Divinum est pati®. Schelling, zawsze wierny
interpretator czaséw minionych, a takze prorok tego, co ma si¢ stac,
pozdrawia ,,Boga cierpiacego i poddanego warunkom czasu ze swojej
wlasnej woli”®. Joseph de Maistre ttumaczy: Videte quanta patior a Deo
Deus, jeckami Prometeusza u Ajschylosa: Idesthe m'oia pros thedn
pasché theos'™. Jest to ta skarga, ktorg u szczytu swoje) paranoi

7 Estetyka. Sztuka klasyczna, rozdz. 2, 5, b; rozdz. 3, 1; Fenomenologia ducha: Religia
sztuki; Zywe dzielo sztuki; Religia jawna.

¥ Cf. L. Pareyson, Ontologie della liberta. Il male e la sofferenza, Turyn 1995, s. 224.

® W dialogu Bruno. Zob. Schelling, S.W. IV, s. 252.

O Cyt. za L. Pareyson, dz. cyt., s. 200 (Ajschylos, Prometeusz, wers 92).
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przywlaszczy!l sobie Nietzsche, identyfikujac si¢ z Dionizosem w swej
autobiografii intelektualnej Ecce Homo, w kontekscie omawianego
wlasnie wczesniejszego swego utworu: Tak przemawial Zaratustra:
,Tak nigdy jeszcze nie pisano, nie cierpiano: tak cierpi bog, Dioni-
zos”!'. I jeszcze raz Schelling podejmujacy frazy teogenezy w pigkne;
koncowej inwokacji swego dialogu Bruno: ,,Rozumiemy krolewska
dusze Jupitera. Jemu Moc. Ponad nim zasada tworcza 1 zasada
bezksztaltna, ktore podziemny bog wiaze razem w glebi otchlani. Lecz
zamieszkuje on niedostepny eter... przejawy przeznaczenia 1 $mier¢
boga rowniez nie sa juz dla nas ciemne, obecne we wszystkich
misteriach, cierpienia Ozyrysa i $mier¢ Adonisa. Lecz przede wszystkim
kierujemy spojrzenia ku bogom z wysokosci... majac udzial w ich
szczesliwosci przez kontemplacije...”'2.

* k%

Ludzkos$¢ dlugo szla po omacku w poszukiwaniu swojego boga.
Od czasu ostatecznego objawienia Boga w Jezusie Chrystusie rysy Ojca
odczytujemy na obliczu Syna Czlowieczego. W konsekwenc)i Wcielenie
przyznaje racje Orygenesowi i wcale nie jest bledem mowienie o cier-
pieniu Boga; jest ono nawet kapitalnym elementem zycia trynitarnego.
Jednakze dwie intuicje zdaja si¢ sobie przeczy¢: ta o naturze boskiej
czystej 1 nienaruszonej, bez cienia czy stabosci, 1 ta o wspolczuciu, ktora
— za potwierdzeniem Syna - przyznaje Bogu Serce, Serce kochajace,
a wigc cierpiace, bo kocha¢ - to cierpie¢. Czy poglebiona refleksja godzi
te przeciwienstwa 1 rozwiazuje zaistniala aporie?

JesteSmy na skraju tajemnicy kenozy, uroczyscie wypowiedziane;j
w Liscie do Filipian (2, 6-8). Trzeba koniecznie stwierdzi¢, ze mysl
kenotyczna zyskala duzo na znaczeniu od czasu teologii Sredniowiecz-
nej, z racji romantyzmu, a zwlaszcza katastrof, ktore spustoszyly czasy
nowozytne. Kenotyzm w Niemczech, w Rosji, w Anglii, efemeryczna
pol-herezja, zdawal si¢ nawet dostarcza¢ argumentéow dla ,,$mierci
Boga” Nie dziwi wigc fakt, wziagwszy pod uwage wspolczesne nie-
szczgScia, ze ponownie wylonil si¢ on w naszej epoce pod réznymi
postaciami, jak milczenie Boga u Elie Wiesela, wycofanie si¢ czy Jego
nieobecno$¢ u Hansa Jonasa, de-kreacja u Simone Weil, nie méwiac

' F. Nietzsche, Ecce Homo. Jak sie staje, czym sig jest (ttum. B. Baran), Krakow 1996,
s. 108.
12 Schelling, S.W., IV, s. 329.
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juz o irytujacej klgsce trynitarnej Buthakowa, przypominajacej ekscesy
teozofow i stynng ,,Samotng agoni¢” Stworcy u Schellinga'®. Sg w tym
przejawy paroksyzmu mimo wszystko okolicznosciowego, wynikajace-
go z glebokiej rozpaczy, ktora odrzuca bluznierstwo. Umysly sklaniaja
si¢ do doloryzmu, do kultu cierpienia, ktory nie jest calkiem obcy
,drogiej malej swietej” Teresie z Lisieux.

Jednakze ekstremizm kenozy jest jednostronnym rozwigzaniem
dylematu Boga niewzruszonego i Boga cierpiagcego. Moze usatysfak-
cjonowa¢ umysly niespokojne, jak L. Pareysona, ktory napial do
maksimum terminy paradoksu w relacji: Ojciec-Syn, az po mowienie
0 ,wysublimowanym masochizmie” i o ,boskiej tragedii”'*. Bog
przeciwko samemu sobie, Bog rozdarty 1 w sobie samym podzielony.
Istnieje jednak wskazanie 1 zaczepienie dla dialektyki, ktorej Pareyson,
jakkolwiek oswojony z cierpieniem, nie rozwija. Bo jesli Bog jest zdolny
cierpiec 1 jesli faktycznie cierpi, to cierpienie to jest boskie i nieskon-
czone. Rozwiazanie jest dialektyczne, ale pod warunkiem, ze ponownie
nie popadnie si¢ w doloryzm.

Calkiem klasyczna sumaryczna reprezentacja jest ta modwiaca
o pewnej dychotomii w Bogu, pomiedzy Trojca istotowa a Trojca
ekonomiczna, pomigedzy Bogiem w Sobie, a Bogiem w stworzeniach,
zmagajacym si¢ ze stawaniem 1 dzielami czasu, dychotomii, ktora
przedluza si¢ mocno w Stowie, ktore stalo si¢ Cialem, gdzie przybiera
ona aspekt kenozy. Rozroznienie w Bogu dzialan ad intra 1 ad extra
pozwala zamaskowadé te opozycje. Genialny mysliciel, Jules Lequier'?,
pokusil sie o zdialektyzowanie tego klasycznego punktu wyjscia, lecz
zbyt duze znaczenie nadat czgsci ludzkiej, do tego stopnia, ze wprowa-
dzit w Bogu stawanie si¢, histori¢ i czas pod syntagmga sukcesywnej
wiecznosci. Idea ataraksji (apatii) czy boskiej Gelassenheit — Boga
oczekujacego na wydarzenie — jest jednak cenna i powinna by¢
zachowana.

Ekstatyczne jadro w Bogu, czysty zar, przejrzysty rozblysk, ktory
mistyka nadrenska nazywala Lauterkeit, jest niedotykalny i nieporu-
szony, i zadna zmiana nie moze go dosiggnac; jest to gorejacy krzew
niezniszczalnego Zycia, co sprawia, ze Bog jest Bogiem. Nalezy to
podkresli¢ tym bardziej, ze aktualna tendencja zmierza do przesadne]

W pierwszej wersji Wiekéw Swiata.

'4 Por. L. Pareyson, dz. cyt., s. 199.

' Indications sur l'idée du libre arbitre, w: (Euvres complétes, wyd. Jean Grenier,
Neuchitel 1952, s. 414-415, 420, 424-425.
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humanizacji, solidarno$ci zmniejszajacej dystanse (Boég wychodzi
z czlowiekiem ze swojej nocy — méwi Rilke). Ostatecznie utrzymuje sig
Bog staby, zalezny. Intencja jest ujmujaca, kojarzy si¢ z ,,Najwyzsza
Litoscia” przyzywang przez P. Lotiego'®. Lecz — stlusznie mruczy Karl
Rahner'” — na c6z nam Bég slaby (dodam: chyba, ze chodzi tu
o metafor¢ milosierdzia i przebaczenia, zamierzona stabosc).

Problem jest analogiczny dla Chrystusa, doskonalego Obrazu, bo
wlasnie medytujac nad Chrystusem slabym 1 opuszczonym czyni si¢
sobie stluszng ideg¢ o Bogu w Jego bycie quoad nos. Bosko-ludzka
swiadomos¢ Jezusa mogla by¢ straszliwie zaciemniona, nigdy nie
popadajac w totalne samo-wyczerpanie: agonia w Ogrdjcu byla,
wedhug Blondela, chwila straszliwego zaciemnienia 1 intensywnej §wiat-
losci, w jakiej zanurzony zostal ,, Ten, ktory zglebia serca”'®. Maritain,
by¢ moze z przesada, mowi o ,niebie duszy”, siocdmym niebie, gdzie
Syn Czlowieczy mial swoja nadprzyrodzona siedzib¢. Wynajduje on
metafore hipostatycznego olbrzyma, ogarnigtego udreka 1 burza, pod-
czas gdy jego glowa wynurza si¢ z chmur pod promiennym niebem'
Sekretem, jaki Chrystus troskliwie ukrywal przed wszystkimi spoj-
rzeniami, byla Jego rado$¢, His mirth (Chesterton).

Miedzy-boska dialektyka — czy tez bosko-ludzka analogia — moze
jeszcze si¢ podwoic 1 poglebic: chodzi nie tylko o nastgpstwo radosci
i bolu, lecz o ich wzajemne wzmocnienie, o radoS¢ immanentng
wzgledem cierpienia i o cierpienie inherentne wzgledem radosci. Aluzj¢
do tego czyni Hegel, opisujac meke Absolutnego Ducha®. Lecz chetniej
bedziemy si¢ odwolywa¢ do bardzo pigknej strony Schellinga w Wy-
kladzie empiryzmu filozoficznego®' . Pareyson, chociaz wielki ekspert od
Schellinga, nie zglebil do konca tego tekstu, aby wyjasni¢ jego mysl
przewodnia, dotyczaca boskiej dwuznacznosci. Utrzymuje on oddale-

nie, rozczlonkowanie ,,Boga dialektycznego”?: noc i $wiatlo, cisza

'* Pelerin d’ Angkor, s. 228-230.

'" Im Gesprdch, wyd. P. Imhof, Miinchen 1982, s. 246.

'® M. Blondel, Au c@our de la querelle moderniste, Paris 1960, s. 237-238.

¥ J. Maritain, De la grdce et de I'humanité de Jésus, Bruges 1967 (Euvres complétes,
t. XII, s. 1079, 1101).

2 Fenomenologia ducha, t. 11, Warszawa 1965, s. 424n (Wied=za absolutna).

1 S.W. X 267. Kontekst jest troch¢ odmienny (,,Prawdziwa szczesliwosé stworzenia
polega na zlaniu si¢ podwojnej szczgsliwosci bytu i nie-bytu, w ktorej rozkosze niebytu
smakuje si¢ w bycie, rozkosze bytu w niebycie, wyzwoleniu od bytu, i w ktérej ponownie
cierpienie jednego znosi si¢ w drugim, cierpienie bytu w niebycie, a niebytu w bycie...”
Wyzej, na str. 266, Schelling wspomina bolesna drog¢ boga naturalnego, ,,przez cierpienie
do radosci, przez megk¢ do chwaly” Jest to jego hymn do radosci. Te sama dialektyke
Wcielenia wspaniale podjal, bez odnosnika do Schellinga, M. Henry w ksiazce Incarnation).
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i krzyk, okrucienstwo i milosierdzie, pomi¢dzy ktérymi umieszcza
,bezbozna chwile boskosci”?. Bez wzgledu na surowa wielkos¢ tego
hyperbolicznego i powaznego punktu widzenia, bez wzglgdu na jego
paradoksalny wymiar, mozna i trzeba stawia¢ ponad nim cierpienie,
ktore mimo swego okrucienstwa roztapia si¢ w radosci, odnawiajacej
sie wciaz posrod udrek 1 mak. Swieci, niekiedy meczennicy, ukazywali
przez wieki odblask tej boskiej moznosci.

ttum. Maria Zeranska

2 L. Pareyson, dz. cyt., s. 226.
3 Tamze, s. 200.
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