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CZY CHRZESCIJANSTWO
MA JESZCZE PRZYSZLOSC?

Problem obecnosci Kosciola
w zeSwiecczonych spoleczenstwach Europy

,Kiedy mnie zapytaja, co w tych pieédziesieciu latach najglebiej
mnie poruszylo, stajac si¢ dla mnie prawdziwym problemem, wowczas
odpowiem: Nie byt to dla mnie osobiscie czas nazizmu i1 wojny, lecz
gwaltowne 1 niemal calkowite zalamanie si¢ wiary w ostatnich dwu-
dziestu latach. Przezywamy obecnie kryzys i dochodzenie do kresu
konkretnej postaci KoSsciola, a takze czujemy, ze ta posta¢ Kosciola
musi si¢ rozsypac, skoro w oczach spoleczenstwa pluralistycznego...
jawi si¢ wylacznie jako jaki$ pod-system tegoz spoleczenstwa, uboczne
zjawisko shluzace do religijnego przyozdobienia wielkich momentow
zycia” Te zacytowane przez G. Greshake' slowa wypowiedzial na
krotko przed swa smiercig J. Bours, ktory byl przez wiele lat ojcem
duchownym w seminarium duchownym diecezji Monastyr 1 stal si¢
lubianym przez wielu pisarzem ascetycznym.

Trafniej trudno byloby w rzeczy samej sformulowac dzisiejsza
sytuacj¢ chrzescijanstwa 1 Kosciola w spoleczenistwie europejskim.
Stoimy bowiem obecnie w obliczu istotnej zmiany oblicza Kosciola,
ktéra wigze si¢ bezposrednio z dokonujacymi si¢ niezwykle szybko
procesami przemian w spolecznosciach europejskich, ktore to przemia-
ny zespalaja si¢ w jednym tylko hasle: ,,sekularyzacja” Od dluzszego
juz czasu Europa podejmuje jedyny w swoim rodzaju i niezwykle
trudny eksperyment, o ktérym nikt nie jest w stanie powiedzie¢, co
z niego wyjdzie. Dazenie Europy do utworzenia z poszczegolnych
panstw wspolnot, albo jednej tylko wspélnoty, oderwanej calkowicie
od jakiejkolwiek religijnej podstawy, przedstawia tak wielkie novum

' Priester sein in dieser Zeit. Theologie — Pastorale Praxis — Spiritualitdt, Freiburg i. Br.
2000, s. 14.
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historyczno-kulturalne, Ze moze si¢ nasuwaé niejednej osobie nieod-
party osad, jakoby Europa byla (lub si¢ stawala) faktycznie jedynym
(w Swiecie) zeswiecczonym (catkowicie) kontynentem. I chociaz moder-
nizacja Europy zawdzig¢cza istotne swe zalozenia wlasnie chrzescijan-
stwu, to przeciez tylko w niej dokonuje si¢ konsekwentny proces
sekularyzacji, tak ze nasuwa si¢ najpierw samo przez si¢ pytanie: czy
1 jak chrzescijanstwo moze jeszcze przezy¢ w spoleczenstwach europej-
skich??

1. Dobrodziejstwo i podstep sekularyzacji w Europie

Proces ze§wiecczenia oznacza przede wszystkim wyjalowienie wszel-
kich ludowo-koscielnych znamion 1 nieprzezwycig¢zalne dgzenie do
wyemancypowanego z chrze$cijanstwa i w tym sensie zeSwiecczonego
stylu zycia, ktéry juz si¢ bardzo rozpowszechnit wirod Europejczykow.
Tak pojety sekularyzm wystgpuje obecnie w sposdb o wiele bardziej
otwarty — ,,nie ubrany, nagi”? — na wschodzie niz na zachodzie Europy.
Nie nalezy przeto sie dziwic, ze po przelomie roku 1989 przezywamy
na nowo szalejaca falg zeSwiecczania wszelkich dziedzin zycia 1 daleko
posunieta erozje tego, co chrzescijanskie, w calej Europie. Albowiem
nie tylko panstwo, ale takze wspdlczesne nauki 1 cala wspolczesna
kultura daza zdecydowanie do tego, aby uzyskac pelng samodzielnos¢
1 autonomie.

W nurcie tej szalejace fali sekularyzacyjnej chrzescijanstwo, zwlasz-
cza w Europie Zachodnie)j, popadio w stan slabosci. Wynikajace stad
wyzwanie zmusza najpierw do zréZnicowanego postrzegania dzisiej-
szego Srodowiska spolecznego 1 specyﬁcznego wyczulema na to, co
nalezy w nim rozumie¢ pod pojeciem zeSwiecczenia, a takze do
mozliwie precyzyjnej odpowiedzi na pytanie, na czym w}a501w1e polega
ta zlozona obecnie sytuacja chrzescijanstwa w zsekularyzowanym
spoleczenstwie. Nasuwaja si¢ w zwiazku z tym cztery nieodzowne
rozroznienia, u podstaw ktorych lezy samo odréznienie sekularyzacji
od sekularyzmu.

2 Por. F.-X. Kaufmann, Wie tiberlebt das Christentum?, Freiburg i. Br. 2000.

Bp J. Wanke, ,, Vom Erbe zum Angebot” Pastorale Herausforderungen im Osten
Deutschlands: Perspektiven einer Antwort, w: tenze (red.), Wiedervereinigte Seelsorge. Die
Herausforderung der katholischen Kirche in Deutschland, Letpzig 2000, s. 112 (110-131).
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1.1. Sekularyzacja a sekularyzm

Historyczno-duchowy proces ze$wiecczenia ujmuje si¢ czesto — po
pierwsze — w perspektywie ekonomicznego i prawno-panstwowego
postepu sekularyzacji, a tym samym jako historyczne bezprawie. Gdy
bowiem utozsami si¢ W tym sensie oba te historyczne rozwoje, do-
strzeze si¢ szybko koniecznos¢ potraktowania procesu nadania §wiec-
kiego charakteru Europie jako faktyczneJ _]e] dechrystianizacji* Po$rod
praznakow sekularyzacp dokonalo si¢ przeciez na ekonomicznej i pan-
stwowo-prawnej plaszczyZnie przekazanie dobr dotychczas kosciel-
nych w Swieckie ,posiadanie” Za te sekularyzacje ekonomicznych
dobr Kosciola wladza $wiecka starala si¢ jednak wyplaci¢ jakie$
odszkodowanie odno$nym wspolnotom zakonnym lub religijnym. Za
analogiczne nadanie $§wieckiego charakteru duchowym skarbom Kos-
ciola, czyli za tzw. sekularyzacje na plaszczyznie kulturalnej, rozumia-
na jako przekazanie dawnych débr koscielnych w swieckie ich posia-
danie przez dang spoleczno$¢, nie mozna jednak z reguly wyznaczyc
zadnego odszkodowania; domaganie si¢ takiego odszkodowania byto-
by bowiem nie tylko wielkg Slepota historyczna, ale czyms$ zgola
absurdalnym, jesh uwzgledni si¢ fakt, ze ten wlasnie proces zostal
zapoczatkowany juz w pdznym Sredniowieczu, a w okresie europej-
skiego OS$wiecenia nabral nie tylko wielkich rozmiaréw, ale zostal tez
przeprowadzony z wielka sila.

Kosciél powinien podchodzi¢ raczej z wdzigcznoscia do dobrodziej-
stwa nowozytnej sekularyzacji. Dobrodziejstwo to polega gtownie na
tym, ze duchowe dobra Kosciola istnieja od czasow nowozytnego
Oswiecenia nie tylko w wyraznie koscielnej, ale takze w $wieckie)
postaci i1 w zeSwiecczonym przybraniu® I dlatego Koscidl powinien
— jak slusznie zauwaza ewangelicki teolog z Tybingi, E. Jingel®
- ,,cleszy¢ sie tym swoim $wieckim dzieckiem, zamiast go oplakiwac
jako zagubionego syna czy cork¢” Dla zilustrowania wystarczy wspo-
mnie¢ tylko niektore cenne owoce, jakie Ewangelia mogla przekazac

* Por. np. R. Guardini, Koniec czasow nowozytnych, Krakow 1969. Gdy chodzi o calos¢
problematyki, zob. H. Blumenberg, Die Legitimitdt der Neuzeit, Frankfurt a. M. 1966;
W. Pannenberg, Die christliche Legitimitdt der Neuzeit, w: tenze, Gottesgedanke und
menschliche Freiheit, Gottingen 1972, s. 114-128,

SPor. A. Hahn, Religion, Sdkularisierung und Kultur, w: H. Lehmann (red.),
Sékularisierung, Dechristianisierung, Rechristianisierung im neuzeitlichen Europa. Bilanz und
Perspektiven der Forschung, Géttingen 1997, s. 17-31.

¢ Das Evangelium und die evangelischen Kirchen Europas. Christliche Verantwortung fiir
Europa in evangelischer Sicht, Dokumentation 17/92, s. 53 (43-66).
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spolecznoSciom europejskim: §wieckie dostrzezenie nienaruszalnej god-
nosci kazdej osoby ludzkiej i ogdlno-swiatowe samo-zobowiazanie si¢
do ochrony kazdego, takze 1 zwlaszcza ,,uszkodzonego”, zycia ludz-
kiego — nalezy docemia jako zeswiecczone skarby chrzescijanskiego
Kosciola, podobnie jak swieckie wielkie poszanowanie wolnosci ludz-
kiego sumienia, ktore wielki filozof niemiecki Fichte uznal za praw-
dziwa ,,$wigtosC”, ktére) naruszenie ,,byloby czynem niegodnym 1 wy-
stepkiem” Zgodnie z tym prawda, takze prawda Ewangelii, moze
przekonywa¢ w sumieniu wylacznie swa wlasng silag wewngtrzng.

Proces odkoscielniania, realizowany w formie kulturalnej sekula-
ryzacji, nie musi sila rzeczy pociaga¢ za soba dechrystianizacji’ Jednak
tam, gdzie sekularyzacji towarzyszyl nieszczgsny sekularyzm, a nawet
ja przestanial, mogla ona nabrac cech typowych dla anty-chrzescijan-
skiego procesu. Staje si¢ tym samym wyraznie widoczny ten ponury
cien kladacy si¢ na nowozytnej sytuacji w spoleczno$ciach europe;j-
skich, nazwany przez M. Bubera ,ciemnoscia Boga”, a ostatnio
okreslony przez J. B. Metza mianem ,kryzysu Boga”, stanowigcy
w dzisiejszym spoleczenstwie najglebszy korzen aktualnego jego kry-
zysu. Albowiem $wiat, ze swa $wiecka metafora smierci Boga, jawi si¢
ludziom wierzacym jako ,,$wiat «kryzysu Boga»”, a ten kryzys Boga
stanowi ,,ekumeniczng sytuacje dzisiejsza”® Skoro zatem trzeba od-
dziela¢ wlasciwie pojeta sekularyzacje od niebezpiecznego sekularyz-
mu, nasuwa si¢ jako nieodzowne nast¢gpne rozrdznienie.

1.2. Sekularyzacja czy niejasny religijnie postmodernizm?

Z okresleniem nowozytnego spoleczenstwa jako ze$§wiecczonego
wiaze si¢ na ogol przeswiadczenie, jakoby religia w ogélnosci, a chrzes-
cijanstwo w szczegdlnosci, nie mialy w nim zadnej przysziosci. Jak sig
ma zatem faktycznie sprawa przyszlosci religii i chrzescijanstwa w tym
dzisiejszym spoleczenistwie’? Daje co$ do myslenia fakt, ze to wlasnie
przeswiadczenie zmienilo si¢ mocno w ostatnich trzydziestu latach
w ramach samej socjologii religii: Juz Max Weber scharakteryzowal
proces sekularyzacji jako ,,odczarowanie $wiata”, zapowiadajac zara-
zem, 1z jest on nieuchronnym losem historycznym dla wspolczesnych

7 Por. T. Rendtorff, Christentum ausserhalb der Kirche. Konkretionen der Aufklirung,
Hamburg 1969.

8 J. B. Metz, Wie rede ich von Gott angesichts der sikularen Welt?, w: D. Henrich i in.,
Die Gottesrede von Juden und Christen unter den Herausforderungen der sikularen Welt,
Miinster 1997, s. 22 (21-33).

* Por. W. Pannenberg, Christentum in einer sdkularisierten Welt, Freiburg i. Br. 1988.
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uprzemystowionych spoleczenstw'®. Od tego czasu socjologowie reli-
gii uznali niemal jednogtosnie, ze tego nowozytnego procesu sekula-
ryzacji nie da si¢ juz zrewidowac. Bylby on raczej nieodwracalny,
albowiem postgpujace wciaz zeSwiecczenie powinno si¢ traktowad
jako kulturalne zjawisko towarzyszace nowozytnym spoleczenstwom
przemystowym, ktore spychaja coraz bardziej religic na margines
zycia spolecznego.

Otoz ten wilasnie podtrzymywany jeszcze trzydziesci lat temu przez
socjologow religii niemal unisono ,,dogmat” o nienaprawialnym losowo
procesie sekularyzacji zostal obecnie niemal calkowicie zarzucony
1zastapiony podstawowym prze$wiadczeniem socjologiczno-religijnym
o persistence of religion, czyli o niechybne) i nieugietej sile przetrwania
religii, takze 1 wlasnie w zeswiecczonych spolecznosciach Europy.
Symptomatyczna dla tej zmiany nastawienia w lonie socjologii religii,
ktora mowi dzisiaj otwarcie o ,,powrocie religii”!', jest napisana przez
amerykanskich socjologow religii: P. L. Berger i B. Berger oraz H.
Kellnera ksigzka The Homeless Mind'", w ktdrej podtrzymuja oni teze,
ze to wlasnie przybierajaca wcigz na sile ,,modernizacja” wspodlczes-
nych spoleczenstw, a konkretniej ich industrializacja i funkcjonalizacja,
ich zbiurokratyzowanie 1 typowe dla nich sterowanie zyciem publicz-
nym, sa czynnikami doprowadzajacymi t¢ ,,modernizacj¢” do wew-
n¢trznych jej granic 1 hamujacymi dalszy jej rozwo;j. Stad tez nie mozna
juz liczy¢ na jaki$ dowolny wzrost sekularyzacji. Dzisiejsze spoleczen-
stwa powodujg raczej same zapotrzebowanie na sens 1 wytwarzaja
poczucie jego braku, swoista pustke, ktorej Swiecka kultura nie jest juz
w stanie zapelni¢ jakims$ sensem. Skoro za$ ludzie potrzebuja sensow-
nego wyjasniana kazdej rzeczywistosci, w ktorej si¢ poruszaja, aby moc
w ten sposob uznac takze swoje wlasne zycie za w pelni sensowne, to
dzisiejszy proces sekularyzacji prowokuje zywotne przebudzenie si¢
religii w spoleczenstwach europejskich.

Rzeczowy dowod na tzw. religijny ,,postmodernizm” mozna zna-
lez¢ w tym, ze w dzisiejszym zyciu spolecznym religia jest (znow)
szeroko obecna. Rozpoznawczym tego znakiem jest fakt, ze chodzi tu
przewaznie o religijnos¢ poza-koscielna, o religion unchurched, ktora

" Por. M. Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus (1904-1906),
nowe wyd. Berlin - Miinchen 1969.

"W Oelmiiller (red.), Wiederkehr von Religion? Perspektiven, Argumente, Fragen,
Paderborn 1984.

12 Modernization and Consciousness, New York 1973.
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nie zostala jeszcze ,,ociosana” w chrzescijanskich Kosciotach i chadza
gdzie$ kolo nich jak jaki§ wagabunda. Uwazny obserwator dzisiejsze)
sytuacji religijno-politycznej dostrzeze jednak natychmiast, ze wlasnie
w tym czasie, w ktorym chrzeScijanie ubolewaja nad rozpadem lub
przynajmniej rozrzedzeniem zasadniczych przekonan chrzescijanskich
posrod samych chrzescijan, a $wiatynie coraz bardzie} pustoszeja,
powstaja poza chrzeScijanskimi Kosciolami zupelnie nowe formy
religii, ktére wraz z kard. W. Kasperem mozna by adekwatnie okresli¢
mianem szeroko rozpowszechnionego, a nierzadko takze nastawionego
fundamentalistycznie, postmodernizmu'® Ped do religii — poza ujetym
koscielnie chrze$cijanstwem: ta kréotka formula daloby si¢ okreslic
w sposOb mozliwie najbardziej adekwatny, na podstawie naszkicowa-
nych wyzej refleks;ji, religijno-polityczng sytuacje dzisiejszych spolecz-
nosci europejskich, tak ze trzeba by je traktowac jako od dluzsze-
go juz czasu nie tylko religijne, ale zarazem bezwyznaniowe 1 niekos-
cielne'.

Powyzsze ustalenia ukazuja, ze wspolczesna sekularyzacja nie
przescignela zadna miara religii, jak tego mozna si¢ bylo z poczatku
spodziewac, nie usune¢la jej calkowicie z zycia spolecznego, ani nawet
w nim nie sttumila, a wigc ze nie spelnily si¢ odnosne oczekiwania
Feuerbacha i Marksa, czy tez Nietzsche‘go 1 Freuda, ktorzy skazywali
ja na stanie si¢ zwycza_]nym tylko zabobonem. Z drugiej Jednak strony
byloby nieszczgsnym i zgubnym samo-oszukiwaniem sig wyaqgame
stad wniosku, jakoby miejsce tego rzekomego zabobonu miata zajac
ponownie chrzescijanska wiara. Zagraza raczej europejskim spoleczen-
stwom zastapienie wczesniejszego religijno-krytycznego zabobonu za-
bobonem zdecydowanie przyjaznym religii. J. B. Metz okresla dzisiej-
szy zsekularyzowany $wiat mianem ,S$wiata przyjaznej religii bez-
boznosci”: wydaje mu si¢ bowiem, ze ,,na grobie Boga rozkwitaja
niezliczone nowe religie”'> Wynika stad elektryzujacy bardzo dzisiejsze
chrzescijanstwo problem, ktory polega nie na alternatywie: wiary
1 nie-wiary, lecz na o wiele bardziej podstawowej alternatywie: wiary
1 zabobonu, czci Boga i czci bozkow.

P Por. W. Kasper, Zur Situation der katholischen Theologie in der Bundesrepublik
Deutschland, w: F. kard. Wetter (red.), Kirche in Europa, Diisseldorf 1989, s. 70 (65-75).

'“ Por. Th. Faulhaber — B. Stillfried (red.), Wenn Gott verloren geht. Die Zukunft des
Glaubens in der sdkularisierten Gesellschaft, Freiburg i. Br. 1998.

' Dz. cyt., s. 21.
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1.3. Historyczno-duchowa sekularyzacja czy swiatopoglgdowa wielos¢?

Z tego wlasnie religijno-politycznego punktu widzenia trzeba roz-
patrywac dzisiejsza sytuacj¢ spoleczng, naznaczong gléwnie — po
trzecie — podstawowa wieloscig. Aby dokladniej naswietli¢ t¢ radykalnag
roznicg, jaka zachodzi pomiedzy dzisiejszg sytuacja spoleczng religii
1 Kosciola a wczes$niejszymi konstelacjami, nie wystarczy znow samo
pojecie sekularyzacji. O wiele bardziej pomocna jawi si¢ tutaj politycz-
no-strukturalna kategoria ,,zréznicowania spolecznego” Oznacza ono
mianowicie, ze — w odroznieniu od ,,segmentalizacji” spoleczenstwa na
przyklad w Sredniowieczu, ktérej towarzyszyla jednak mimo wszystko
zespalajaca Je mocno jednos¢ religijna — nowozytne spoleczenstwo stalo
si¢ ,,zroznlcowane do tego stopnia, iz ogdlny system spoleczny
rozpadl si¢ w nim calkowicie na wiele autonomicznych systemow
czastkowych'® Specyficzna konsekwencja dla Kosciola moze w zwiaz-
ku z tym tkwi¢ wylacznie w fakcie, Ze w nastepstwie tego zréznicowania
wszystkich waznych spolecznie funkcji, takich jak: polityka, gospodar-
ka, prawo 1 ksztalcenie, rowniez cala dziedzina religijna stala si¢ jedynie
jakims$ podsystemem posrod wielu innych'”: tak jak istniejg roznorodne
instytucie polityczne i partie, przedsigbiorstwa, urzedy zwiazane z za-
rzadzaniem i wytworczoscia, nauka i sportem, zdrowiem i turystyka,
tak tez posrod wielu innych mamy jeszcze Kosciol jako ten religijny
podsystem, ktdry si¢ jawi jako najslabszy, albowiem inne podsystemy
spoleczne nie s3 juz zwiazane z religia, 1 dlatego przypada mu w udziale
co najwyzej rola ,,opanowywania” poszczegdlnych indywidualnych
(chorych?) przypadkéow'®

Spoleczne pokawalkowanle prowadzi nieuchronnie do sprywatyzo-
wania wyznania religijnego. Wazne jest przy tym stwierdzenie, iz
uznanie religii za ,,rzecz prywatna” danego mieszczanskiego podmiotu
oznacza najpierw tylko tyle, Zze nie jest ona sprawa podlegla wladzy
panstwowej. W tym znaczeniu ,,uwalnia ono panstwo od Kosciola
i Kosciot od panstwa”, stanowiac ,,zalozenie wspdlczesnego, rozsad-
nego, tolerancyjnego panstwa konstytucyjnego, ktére nie nakazuje
swoim obywatelom zadnej religii, lecz im gwarantuje wolnos¢ religiy-

16 Por. N. Luhmann, Die Funktion der Religion, Frankfurt a. M. 1977.

" Por. F.-X. Kaufmann, Kirche begreifen. Analysen und Thesen -ur gesellschaftlichen
Verfassung des Christentums, Freiburgi. Br. 1979; tenze, Religion und Modernitdt, Tiibingen
1989.

B8 Por. K. Koch, Kurskorrektur. Der Skandal des unpolitischen Christentums, Freiburg
i. Br. 1989, zwl. s. 71-94: Religion in der Neuzeit: Nur etwas f. den privaten Geschmack?
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na”"” Nowozytne uznanie religii za sprawe prywatna kazdego obywa-

tela stanowi zatem zasadniczo tylko przeciwwagg panstwowosci, a nie
publicznosci religii: religia jest sprawa prywatng w odroznieniu od
jakiejkolwiek sprawy panstwowej, ale nie publiczne;!

Za ta ,,prywatyzacja” wyznania religijnego idzie jednak w parze,
i to jako podstawowa zasada, postgpujace wcigz zrozZnicowanie nie
tylko form zycia, zwlaszcza w dziedzinie malzenstwa i rodziny, ale
takze $wiatopogladéw 1 zasadniczych przekonan etycznych. To zroz-
nicowanie poczynilo przy tym w ostatnich dziesigcioleciach tak wielkie
postepy, ze spoleczny pluralizm stal si¢ rownocze$nie najbardziej
widocznym stalym komponentem dzisiejszych spoleczenstw, wskutek
czego rowniez chrzes$cijanstwo znajduje sie obecnie zasadniczo w na-
znaczonej calkowicie pluralizmem przestrzeni zyciowej”® W dzisiej-
szym spoleczenstwie, naznaczonym wielo-kulturowoscia, a tym samym
takze wielo-religijnoscia, pojawia si¢ zatem w sposOb szczegOlnie
powazny pytanie, jak Chrystusowa wiara Kosciola ma rzetelnie od-
powiedzie¢ na aktualng obecnie wielo$¢ ofert religijnych? Albowiem
w pluralistycznym $wiatopogladowo spoleczenstwie nie nalezy si¢
dziwi¢ szeroko rozpowszechnionej tendencji, ktdéra ma wielkie trudno-
sci z dostrzeganiem w Jezusie Chrystusie faktycznego Objawienia
Bozego. Widzi si¢ w Jezusie raczej tylko jakas posta¢ Objawienia
posrdd wielu innych, 1 to nawet jeszcze przyjmujac, ze tajemnica Boga
nie jest w stanie ukazac si¢ w pelni w zadne) formie Objawienia. Tak
uwazaja obecnie przynajmniej niektdérzy pluralistycznie nastawieni
teologowie religii w przeSwiadczeniu, iz nie do przyjecia jest teza,
zgodnie z ktora sam Bog si¢ objawil ostatecznie w historycznej postaci
Jezusa z Nazaretu i ze wlasnie w Nim ukazal si¢ najbardziej nam,
ludziom mieszkajacym w Europie. Zgodnie z tym prze§wiadczeniem,
bylaby wigc nie tylko jakas wielos¢ religii, ale takze wielo$¢ objawien
Boga, sam za$ Jezus Chrystus bylby jedynie jakims$ religijnym geniu-
szem, obok wielu innych?

19 J. Moltmann, Liberalismus und Fundamentalismus der Moderne, w: tenze, Gott im
Projekt der modernen Welt. Beitrige -ur iffentlichen Relevanz der Theologie, Miinchen 1997,
s. 191 (189-202).

» Por. E. Jiingel, Kirche im Sozialismus — Kirche im Pluralismus. Theologische Riickblicke
und Ausblicke, w: T. Rendtorff (red.), Protestantische Revolution? Kirche und Theologie in
der DDR: Ekklesiologische Voraussetzungen, politischer Kontext, theologische und historische
Kriterien, Gottingen 1993, s. 311-350.

3 Por. R. Schwager, Christus allein? Der Streit um die pluralistische Religionstheologie,
Freiburg i. Br. 1996.
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Tendencje te ukazuja wyraznie podstawowa pewno$¢ dzisiejszego
czlowieka, wynikajaca z faktu, ze nie jesteSmy w stanie pozna¢ Boga
samego w sobie 1 ze takze chrzescijanska wiara podaje jedynie sym-
boliczne wyobrazenie Boga, jedno posréd wielu innych tego samego
rodzaju. Tutaj tkwi podstawa tego, ze obecnie nawet w Kosciele
chcialoby si¢ pisa¢ mozliwie najmniej o wierze w Chrystusa, zwlaszcza
w spotkaniu z innymi religiami, jak to okazaly nie tak dawno ostre
reakcje na deklaracj¢ Kongregacji Doktryny Wiary ,,O jedynosci
1 zbawczej powszechnosci Jezusa Chrystusa i Kosciola”, noszaca tytut
Dominus lesus**. Nie moze by¢ jednak zadnej watpliwosci co do tego,
iz okreslajac, ze Jezus Chrystus jest jedynym, a tym samym powszech-
nym, PosSrednikiem zbawienia dla wszystkich ludzi, dotkni¢to najbar-
dziej centralnego i fundamentalnego punktu wiary chrzescijanskie;.
W gre wchodzi tu bowiem sama tozsamos$¢ chrzescijanstwa 1 Kosciota
chrzescijaniskiego®; w wierze chrzescijanskiej idzie bowiem o pod-
stawowe wyznanie historycznego wcielenia si¢ Boga w Jezusie z Naza-
retu: ,,W samym centrum chrzescijanstwa stoi — dzielace takze judaizm
od chrzescijanstwa — wyznanie, ze Bég nie tylko przychodzi na $wiat,
ale ze Bog przyszedl na $wiat w niedo$cigniony sposob jako czlowiek,
ze przyszedt On w Osobie Jezusa z Nazaretu”*,

1.4. Koniec ery konstantynskiej

Tym samym Jasne Si¢ staje ze — po czwarte — te aktualne pytania
zwiazane Scisle z zycwm 1 przezycwm chrzescijanstwa w spoleczen-
stwach europejskich wiaza si¢ SciSle z cala wspodlczesng lub po-
-wspolczesng (postmodernistyczna) kulturg 1 jej zyciowymi problema-
mi, co do ktéorych M. Kehl® stusznie zauwaza: ,,Wielkie Koscioly
zespolone sa mocno z aktualnymi zjawiskami kryzysowymi naszej
nowozytnej kultury 1 dlatego dziela na swoj sposodb problemy tej
kultury” W tym wlasnie kontekscie tak wielkiego zespolenia z kultura

2 Zagadnieniu temu poswigcono caly numer polskiej wersji Communio 22 (2002) nr 1:
Dominus Iesus. — Przyp. thum., L.B.

2 Por. W. Kasper, Einzigkeit und Universalitit Jesu Christi, w: K. Krdamer — A. Paus
(red.), Die Weite des Mysteriums. Christliche Identitdt im Dialog, Freiburg i. Br. 2000,
s. 146-157.

# A. Jiingel, Zum Wesen des Christentums, w: tenze, Indikative der Gnade — Imperative
der Freiheit, Tiibingen 2000, s. 18 (1-23).

» Kirche in der Fremde. Zum Umgang mit der gegenwdrtigen Situation der Kirche, w:
G. Koch - J. Pretscher (red.), Wozu Kirche? Wozu Gemeinde? Kirchenvisionen, Wurzburg
1994, s. 41-42 (40-62). Por. tenze, Wohin geht die Kirche? Eine Zeitdiagnose, Freiburg i. Br.
1996.
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trzeba by zatem takze rozwazyc¢ sytuacje religii i Kosciota w spoleczen-
stwie dzisiejszym. Nasuwa si¢ bowiem nieodparte przekonanie, ze
znajdujemy si¢ w fazie ostatecznego kresu konstantynskiej postaci
chrzescijanstwa i Kosciola, pod ktérym to pojeciem nalezy tu rozumiec
calkowite uspotecznienie chrzescijanstwa, a zwlaszcza wyznania wiary
i chrztu, 1 to w takim znaczeniu, ze wraz ze swoimi narodzinami czlowiek
staje si¢ sila rzeczy chrzescijaninem 1 wzrasta dalej w Kosciele Chrystuso-
wym. Chrystianizacja imperium rzymskiego doprowadzila bowiem sita
rzeczy takze do zimperializowania samego chrzeScijanstwa®

To konstantynskie przymierze pomiedzy chrzescijanskg wiarg
a Swieckim spoleczenstwem ma swe skutki takze obecnie, widoczne
zwlaszcza w Szwajcarii, a to gldwnie na podstawie obowiazujacych
jeszcze tutaj kodcielno-panstwowych systemow prawnych? Ale row-
niez przed historycznymi KoS$ciolami jawi si¢ coraz wyraznie] 6w
proces, ktory przewidywaly juz wczesniej) — zdaniem kard. W. Kaspera
— wolne Koscioly, polegajacy mianowicie na ,,niezaleznosci i wolnosci
od pafstwa oraz pozegnaniu si¢ z konstantynska epoka Kosciota”?
Znaki czasu we wspolczesnym spoleczenstwie wskazuja w kazdym razie
na realizowany obecnie kierunek, w ktorym konstantynskie przymierze
pomigdzy Panstwem i Ko$ciolem coraz bardziej si¢ rozwiazuje. Row-
nocze$nie uwidacznia si¢ mocno to, 1z zwigzane $cisle z konstantynskim
przymierzem i dlatego zrozumiale ongi$ samo przez si¢ wzrastanie ludzi
w Kosciele staje si¢ coraz mniej skuteczne z racji réwnie dobrze
zrozumialych samych w sobie proceséw uspolecznienia wiary. Zala-
muje si¢ bowiem i1 kruszy coraz bardziej, 1 to w spos6b nieodwracalny,
dawna calo$¢ struktury, lezaca u podstaw (po-) konstantynskiej prak-
tyki uspoleczniania, natomiast spolteczne podpory Kosciota ludowego,
dzwigajace dotad samo bycie chrzeicijaninem 1 bycie KoSciolem,
calkowicie si¢ rozpadaja. W tym tkwi wiasnie ten niestychanie slaby
1 kruchy obecnie status ludowo-koScielnej sytuacji lezacej az dotad
u podstaw funkcjonowania Kosciola katolickiego w tym kraju.

Z drugiej strony nie uswiadomiono sobie jeszcze nalezycie jasno
tego, co moze 1 powinno w przyszlosci zaja¢ to miejsce. Zdaje si¢ raczej,

% Por. H. Miihlen, Kirche wdchst von innen. Weg zu einer glaubensgeschichtlich neuen
Gestalt der Kirche. Neubestimmung des Verhdltnisses von Kirche und Gesellschaft, Paderborn
1996, zwt. s. 39-160.

7 Por. K. Koch, Staatskirchenrechtliche Systeme und katholische Ekklesiologie, Schwei-
zerische Kirchenzeitung 168 (2000), 541-555.

® W. Kasper, Der Pdpstliche Rat -ur Forderung der Einheit der Christen im Jahre 1999,
Catholica 54 (2000), 93 (81-97).
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ze doszliSmy tu i 6wdzie do jakiego$ martwego punktu i nie wiemy juz
dokladnie, jak lub gdzie mozna i$¢ dalej. Nieprzewidywalne si¢ stato
to, ze stoimy na progu jakiegos epokowego, spolecznie nowego oblicza
Kosciola. Widoczne sa jedynie jakies mgliste zarysy i dlatego nie nalezy
si¢ dziwi¢ temu nieodzownemu smutkowi, jaki towarzyszy obecnie
patrzeniu na przemijajace, moze nawet bezpowrotnie, dotychczasowe
formy zycia koscielnego. W tym moze tkwi¢ takze przyczyna faktu, ze
dzisiejszy Kosciodl porusza si¢ w jakiej$ rozleglej historycznej pustce
wiary; rOwniez tutaj mozna by dostrzec zasadniczy powdd duszpaster-
skiej bezradnosci, szeroko obecnie zakrojonej i nierzadko sklaniajgcej
do szukania jakich$ kozioéw ofiarnych, jak to wida¢ nierzadko w po-
stawie roznych biskupow.

2. Koscidl poza zeswiecczonym dopasowaniem i fundamentalistycznym
odizolowaniem

Nawet wobec naszkicowanego wyzej procesu rozwijajacej si¢ szyb-
ko sekularyzacji w zyciu spolecznym nie mamy, jako chrze$cijanie,
zadnej podstawy do tego, aby si¢ uzala¢ nad obecna sytuacja chrzes-
cijanstwa w Europie. Nie powinniSmy bowiem kierowac si¢ wstecz,
czyli poza nowozytne ze$wiecczenie, 1 wraca¢ do tzw. ,.chrzescijan-
skiego Zachodu”, ale mamy obowiazek 15¢ dalej do przodu. Z jedne;j
bowiem strony to Sredniowieczne spoleczenstwo, zespalajagce w sobie
tron 1 oltarz, ksigzgce berlo i1 biskupi pastoral, kultur¢ 1 Kosciol,
stanowilo specyficzny wyjatek w calej historii europejskiej. Z drugiej
za$ strony przechodzimy ponad tym nowozytnym ze§wiecczeniem do
przodu tylko wtedy, gdy chrzescijanstwo nie przylega i nie pasuje do
niego. Ale wlasnie na tym polega szczegdlna pokusa grozaca chrzes-
cljanstwu obecnie, jak to stusznie zauwazyt ewangelicki biskup Berlina-
-Brandenburgii, Wolfgang Huber, widzac podstawowy obecnie prob-
lem chrzescijanskich Kosciolow w tym, ze koncentrujac si¢ mocno na
etyce i diakonii popadaja sila rzeczy w wielkie niebezpieczenstwo
odpowiadania na spoleczne zeSwiecczenie procesem koscielnego samo-
zeSwiecczenia poprzez daleko posunigta ,,etycyzacje religii”: ,,Moralne
wymagania religii stajg si¢ tematem dominujacym; ponad-moralne
tresci religii, spotkanie ze Swigtym, do$wiadczenie transcendencji
— schodza z pola widzenia”?

¥ W. Huber, Kirche in der Zeitenwende. Gesellschaftlicher Wandel und Erneuerung der
Kirche, Giitersloh 1998, s. 31.
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Doswiadczenie jednak pokazuje, ze te wlasnie tendencje do samo-
zeSwiecczenia chrzeScijanstwa stanowia najlepsza pozywke dla wzmac-
niajacego si¢ na nowo fundamentalizmu, pojmowanego — rzecz jasna
— jako zabezpieczenie przed sekularyzmem® Oba te nastawienia
kapituluja jednak wobec tego podstawowego napiecia, jakie zachodzi
pomig¢dzy wiernym wobec swoich poczatkoéw przechowywanlem a do-
pasowanym do wymogoéw czasu zachowywaniem W1ary chrzescijan-
skiej. Niemniej ta alternatywna pokusa przybiera wciaz na sile w dzi-
siejszej sytuacji chrzeScijanstwa, gdyz albo trzeba strzec wiernie pier-
wotnej tozsamos$ci wiary chrzescijanskiej, oddzielajac ja sila rzeczy
fundamentalistycznie od $wiata, albo tez utrzymywac dialogowy 1 do-
stosowany do wymogow czasu kontakt Kosciola ze swiatem, dopaso-
wujac jednak przy tym wiar¢ do zeSwiecczonego juz Swiata, a tym
samym mocno ja obciazajac, albo nawet wydajac na tup temu $wiatu®!

Kto pragnie zachowac chrzescijanskg wiare¢ jako wierna tylko swym
poczatkom i nie o$miela si¢ jej wyjasnia¢ w danym konkretnym czasie,
temu grozi pokusa uczynienia z Kos$ciola jakiego$ historycznego
,antykwariatu”, w ktérym nie tylko przechowuje si¢ wszystko w stanie
pierwotnym, ale takze trzeba koniecznie tak postgpowaé. Ta ,.konser-
watywna” pokusa zmierza do ratowania tozsamoS$ci wiary chrzescijan-
skiej wylacznie na drodze oddzielenia tej wiary od dzisiejszego Swiata,
a tym samym do umocnienia , Kosciola-fortecy”, ktory czuje si¢
powaznie zagrozony w dzisiejszym zeSwiecczonym $wiecie 1 wlasnie
dlatego dazy do stania si¢ jasnym i czytelnym bastionem. Kto nato-
miast troszczy si¢ jedynie o dopasowane do dzisiejszego §wiata wyjas-
nianie wiary, nie dajac si¢ przy tym prowadzi¢ normatywnymi i pierwot-
nym1 wskazaniami Ewangeln oraz wielkiej Tradycji Kosciola, temu
grozi pokusa uczynienia z Kosciola jakiego$ duchowego ,sklepu
z moda”, w ktérym moze si¢ znajdowaé wylacznie to, co najnowsze
(1 najbardziej modne). Ta ,,postgpowa” rzekomo pokusa zmierza do
dopasowania chrzescijanskiej wiary do spotecznych upodoban dzisiej-
szego $wiata, a tym samym do utworzenia ,,Kosciola spoufalonego”,
ktory jest niemal bezgranicznie otwarty i chce by¢ Kosciolem dostep-
nym bez trudu, a wiec nie naktadajacym na nikogo zadnych zobowia-

Y Por. K. Koch, Fundamentalismus: eine ,katholische” Hdresie? Offene, aber nicht

ungestaltete Identitit des Christentums, w: tenze, Verbindliches Christsein — verbindender
Glaube. Spannungen und Herausforderungen eines zeitgemdssen Christentums, Fribourg
1995, s. 65-114.

Y Por. K. Koch, Christliche Identitit im Widerstreit heutiger Theologie. Eine Rechen-
schaft, Ostfildern 1990.
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zan 1 pozostawiajagcym wszystkim nieograniczona niemal swobodg¢
wyborow moralnych.

Te dwie pokusy moga si¢ pojawia¢ w roznych wyznaniach chrzes-
cijanskich na rézne sposoby i niekiedy takze w jakby krzywym lub
odwroconym zwierciadle. Tak wigc na przyklad ewangelicki teolog
W. Pannenberg® przypisal nie tak dawno kierownictwu Kosciola
katolickiego pokus¢ ,,usamodzielnienia katolicko-fundamentalistycz-
nego nurtu poprzez zespolenie jego dazen z oficjalng linig Kosciota”
Gdyby si¢ to dokonywalo nawet ,,za cene mniejszego lub wigkszego
odejscia znacznej czesci katolickiego ludu koscielnego od oficjalnego
stanowiska Kosciola urzgdowego”, Pannenberg dostrzega w tym jesz-
cze jaka$ korzys$¢, chocby ze wzgledu na niebezpieczenstwo owego
krzywego lub odwrdconego zwierciadla, jakie widzi on wyraznie
w Kosciolach ewangelickich; polega zas ono — jego zdaniem — na tym,
ze przywddcy tychze Koscioléw z trudnoscia tylko podejmuja zadanie,
albo w ogole nawet nie wytrzymuja wywieranego na nich nacisku, ,,aby
si¢ dostosowa¢ w niektorych sprawach, choéby tylko pozornie, do
nieodpartych wymagan zeswiecczone) dzisiaj $wiadomosci”

Chrzescijanstwo jako calosé, a Koscidl katolicki w szczegdlnosci,
znajduja si¢ obecnie, mimo wszystko, pomigdzy fundamentalizmem
a sekularyzmem i przezywaja w zwiazku z tym niebezpieczna pokus¢
przeobrazenia ozywczej biegunowosci, lezacej pomigdzy tworzaca toz-
samos$¢ wiernoscia swym poczatkom a zmierzajacym do unowoczes-
nienia dostosowywaniem si¢ do wymogdéw czasu, w t¢ nieszczgsna
biegunowo$¢, ktéra potwierdza bez najmniejszych nawet oporow
dawna madrosc, ze les extrémes se touchent — et se battent (skrajnosci
si¢ dotykaja i zwalczaja nawzajem). W swietle tej dawnej madrosci staje
si¢ jednak jasne, ze tradycjonalisci patrza zamglonym nostalgicznie
wzrokiem na dawne dobre czasy, ktore juz bezpowrotnie mingly,
a progresisci $nia o jakims$ utopijnym jutrze, ktérego z pewnoscia nigdy
nie bedzie. Jedni i drudzy ,,spotykaja si¢” natomiast razem w tym, ze
zaniedbujg calkowicie to ,,dzisiaj” Kosciola.

Chcac wyjs¢ naprzeciw tej prowadzonej obecnie ,,calkowicie bez-
uzytecznie walce w okopach pomiedzy bezprzedmiotowymi progresis-
tamia zblazowanyrnl tradycjonalistami”, jak tez pomigdzy ,,pozbaw1o-
nym juz calkowicie odniesien do historii dopasowywaniem si¢ a nie-

2 Angst um die Kirche?, w: K. F. Daiber i in (red.), Angst um die Kirche?, Weimar — Jena
1994, s. 49 (47-67).
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szczgsnym i zgubnym trwaniem na dawnych pozycjach”®, powinni$my
,wierzy¢ w trzecia droge”** — poza fundamentalistycznym samo-odizo-
lowaniem si¢ Kosciola od naszych czaséw i poza sekularystycznym
dopasowywaniem si¢ Kosciola do zachcianek tego czasu. W $wietle tej
trzeciej drogi zrelatywizuje si¢ prawdopodobnie wiele z tego, czego
trzymaja si¢ tak mocno tzw. tradycjonaliSci, ale stanie si¢ praw-
dopodobnie takze watpliwe w niejednym przypadku to, co ci inni
podaja wszem 1 wobec jako wspolczesne chrzescijanstwo. Tak sadzi nie
bez racji R. Stecher, biskup senior z Innsbrucka, ktory jeszcze dodaje:
,,K0§ciol nie jest ani jakims duchowym sklepem mody, ani tez antyk-
wariatem, lecz Ludem Bozym w drodze do Pana”

3. Nowa Ewangelizacja w zeSwiecczonym Swiecie

Jako Lud Bozy w drodze do Pana, Koscio6t stoi obecnie przed owym
fundamentalnym wyzwaniem, ktére juz papiez Pawel VI okreslil
dostownie w swojej znakomitej, lecz niestety wcigz za mato doceniane;,
adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi z 1975 roku. Prawdziwym
dramatem naszych czaséw nazwal tam Papiez rozdarcie pomigdzy
chrzescuanska, Ewangella a kulturg wspolczesna® Chrzescijanie nie
moga 1 nie powmm si¢ god21c Z ta schlzma, dlatego tez wszelkie ich
starania winny zmierza¢ do jej przezwyci¢zenia. W zwiagzku z tym
Papiez dostrzega i uwypukla w ewangelizacyjnej dzialalnosci Kosciola
najistotniejsze okreslenie jego tozsamosci: ,,Obowigzek ewangelizacji
nalezy uwaza¢ za lask¢ 1 wlasciwe powolanie Kosciola; wyraza on
najprawdziwsza jego wlasciwos¢. Kosciol jest dla ewangelizacji, czyli
po to, aby glosil 1 nauczat stowa Bozego, azeby przez nie dochodzil do
nas dar laski...” (nr 14). W ewangelizacji Papiez widzi przede wszystkim
t¢ decydujaca drog¢ prowadzaca do przezwycigzenia dramatycznego
rozdarcia pomigdzy Ewangelig a dzisiejsza kulturg.

T¢ nowa ewangelizacj¢ nalezy, rzecz jasna, odréznia¢ od pierwsze]
ewangelizacji w Europie®: przez pierwsza ewangelizacj¢ rozumie si¢

¥ K. Lehmann, Der doppelte Aufbruch — und was nun? Standortbestimmung 30 Jahre
nach dem Vaticanum II und 20 Jahre nach der Gemeinsamen Synode, w: A. Kiuflein —
T. Licht (red.), Wo steht die Kirche? Orientierung am Zweiten Vatikanischen Konzil und an
der gemeinsamen Synode, Karlsruhe 1998, s. 18 (15-28).

* Por. A. Miiller, Der dritte Weg zu glauben. Christsein zwischen Riickzug und Auszug,
Mainz 1990.

* Por. Evangelii nuntiandi 20.

% Por. W Kasper, Evangelisierung und Neuevangelisierung. Uberlegungen zu einer neuen
pastoralen Perspektive, w: P. Neuner — H. Wagner (red.), In Verantwortung fiir den Glauben.
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bowiem misyjne rozkrzewianie wiary chrzescijanskiej, ktéra starala sie
utworzy¢ odpowiednig przestrzen zyciowa dla Ewangelii w dawnych
kulturach istniejacych dotad bez zadnego odniesienia do chrzescijan-
stwa, ale zdecydowanie religijnych w sobie samych. Natomiast ta
dzisiejsza nieodzowna ewangelizacja ma na uwadze nowy misyjny
wysilek Kosciola, zwlaszcza w spoleczenstwach europejskich, ktore
pomimo przezywanej przez niemal dwa tysigce lat historii chrzescijan-
skiego nauczania ulegaja obecnie procesowi badz to — na Zachodzie
— radykalnej sekularyzacji, badz tez — na niedawnym Wschodzie
— zakrojonej na wielka skale kampanii niszczenia chrzescijanskiej
Ewangelii 1 zdecydowanego ucisku Kosciola.

Temu misyjnemu trudowi Jan Pawel II poswigca w szczegolnie
intensywny sposob swoja apostolska dzialalno$¢. Mozna to odczytac
chocby z faktu, ze Papiez podjal dzielo, ogarniajacej wszystkie sprawy
i problemy, Nowej Ewangelizacji. Haslo to pojawilo si¢ najpierw
w ustach Papieza ze wzgledu na Kosciot katolicki w Ameryce Lacin-
skiej, obchodzacy wlasnie Jubileusz 500-lecia odkrycia Ameryki i za-
poczatkowanej wraz z nim ewangelizacji tego kontynentu. Podczas
swej apostolskiej podrozy do Ameryki Srodkowej powiedzial on na
19. Zgromadzeniu CELAM dnia 9 marca 1983 r. w haitanskim miescie
Port-au-Prince: ,,Wspomnienie 500-lecia ewangelizacji osiagnie swe
pelne znaczenie, jezeli bedzie ono zaangazowaniem si¢ was, biskupow,
wraz z waszymi kaplanami 1 wiernymi; zaangazowaniem Si¢ nie
w powtorng ewangelizacjg, ale wlasnie w ewangelizacj¢ nowa. Nowa
w swym zapale, w swych metodach, w swym wyrazie””” To slowo
programowe Papiez rozciagnal nastepnie, poczynajac od przemowienia
wygloszonego w Santiago de Compostella w 1989 roku, na calg Europeg.
Albowiem swoim zawolaniem: ,,Nadszedl czas nowej ewangehzacp”38
staral si¢ odpowiednio zareagowaé na niezapomniane zmiany i przeobra-
zenia, jakie zaszly i dalej jeszcze zachodza w krajach europejskich.
Zgodnie z tymi wskazujacymi wlasciwa droge stowami, nie moze jednak
tu chodzi¢ o jaka$ retrospektywna re-ewangelizacj¢ Europy. Idzie tu
raczej o siegajacq wzrokiem w przysztos¢ nowa ewangelizacj¢ w zeSwiec-
czonym dzisiaj $wiecie. Chcemy obecnie przyjrze¢ si¢ blizej pewnym
zarysom tej nowej ewangelizacji w obecnej sytuacji.

Beitrige -ur Fundamentaltheologie und Okumenik, Freiburg i. Br. 1992, s. 231-244;
W. Zauner, Evangelisierung und Neu-Evangelisierung, TPQ 138 (1990), 49-56.

Y Jan Pawel II, Nauczanie papieskie V1/1 (1983), Poznan 1998, s. 334.

*® Tenze, Christifideles laici 34.
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3.1. Ewangelizacja z pokorng samo-swiadomoscig

Nowa ewangelizacja w zeSwiecczonej zyciowo Europie bedzie — po
pierwsze — wygladala z pewno$cig inaczej od pierwszej ewangelizacji.
Wykluczone jest bowiem obecnie z zasadniczych wzgledow nawracanie
,ha sile” lub z motywoéw politycznych, kiedy to wraz z chrztem
przywodcy danego plemienia dokonywal si¢ takze chrzest calego jego
ludu, jak to si¢ dzialo zazwyczaj w poczatkach chrystianizacji Europy.
Przy dzisiejszych pluralistycznych uwarunkowaniach chrzescijanstwo
nie moze wychodzi¢ z takiego zalozenia, ze w mniejszym lub wigkszym
stopniu wszyscy czlonkowie spoteczenstw europejskich stang si¢ prak-
tykujacymi chrzescijanami 1 ze w tym wlasnie znaczeniu stanie si¢ ono
samo na nowo religiag ludowa. Chrzescijanstwo begdzie raczej w Europie
dotykalnym wciaz Kosciolem diaspory, a wielowiekowe do§wiadczenie
Izraela oraz Kosciola starozytnego winno ukazac to wprost namacal-
nie, iz Lud Bozy zyje w $wiecie jak kto§ obcy”® W tej wymuszone;
przez wspoélczesna kulturg bycia postaci tkwi jednak wielka szansa na
to, ze chrzescijanie zaczna sami si¢ decydowac na gloszenie Ewangelii
1 méwienie o Bogu innym ludziom, i to z prawdziwie pokorna samo-
swiadomoscia. Chrzescijanska misja realizuje si¢ bowiem obecnie
przede wszystkim na drodze spotykania si¢ ,,usta w usta”, i to w sensie
zapowiadajacego si¢ bardzo obiecujaco proposer la foi (przekazywania
wiary), zapoczatkowanego juz przez biskupow we Francji.

Perspektywa ta oznacza konkretnie, ze Nowa Ewangelizacja zmie-
rza obecnie wyraznie do przekonywania czlowieka poprzez dawanie
mu autentycznego Swiadectwa, a nie przez samo tylko moéwienie, a tym
bardziej namawianie. To za$ rozrdznienie ma zasadnicze znaczenie, gdy
chodzi o istotne zadanie Nowej Ewangelizacji: skoro bowiem nama-
wianie sprzeciwia si¢ zasadniczo zapraszajacej, ale nigdy nie zmusza-
jace), prawdzie wiary chrzescijanskiej, to jedynie praktyka dobrowol-
nego przekonywania kieruje si¢ faktycznie do wolnosci czlowieka
i tylko zapraszajace przekonywanie wyzwalajacej prawdy chrzescijan-
skiej Ewangelii odpowiada w pelni samej jej naturze, gdyz kazde
wydarzenie nawrdcenia jest ostatecznie dzielem Ducha Swietego. No-
wa Ewangelizacja zespala si¢ w ten sposdb z przeswiadczeniem czto-
wieka wierzacego, ze sama wiara chrzescijanska jest wspanialym darem

¥ Por. M. Kehl, Kirche in der Fremde. Zum Umgang mit der gegenwdrtigen Situation
der Kirche, w: G. Koch — J. Pretscher (red.), Wozu Kirche? Wozu Gemeinde? Kirchenvisionen,
Wiirzburg 1994, s. 40-62.
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Boga, ktorego nie mozna zachowa¢ dla siebie samego, ale nie mozna
tez narzuca¢ innym ludziom, lecz trzeba jedynie innych nim ob-
darowywac, zapraszajac ich zarazem do tego, by chetnie i z radoscia
go przyjmowali.

Wypowiadajac si¢ w tym wlasnie duchu, papiez Pawel VI podkres-
lil, Ze dzisiejszy zeSwiecczony $§wiat nie stucha nauczycieli, lecz $wiad-
kéw, nauczycieli za$ tylko o tyle, jesh sa juz faktycznie $wiadkami.
A poniewaz zeSwiecczony §wiat dzisiejszy jest nastawiony na do$wiad-
czalnos¢, widocznos¢, zmyslowos¢, kard. Mitostaw Vlk z Pragi jest
przekonany, ze KoS$ciél powinien dzisiejszemu ze$wiecczonemu czlo-
wiekowi dawac takze zeswiecczone odpowiedzi, ktore polegaja tak po
prostu na swiadectwie: ,,Wspolczesny zeswiecczony czlowiek pragnie
dostrzegalnosci, $wiadectwa, i to stanowi dla nas wyzwanie, abySmy
mniej nauczali, a bardziej §wiadczyli. Jest to droga Nowej Ewan-
gelizacji”*

Zsekularyzowany kontekst stawia znajdujace si¢ obecnie w sytuacji
pluralistycznych uwarunkowan chrzescijanstwo przed dalszym wy-
zwaniem: wlaczenia si¢ bez obaw w relatywizujacy jego wlasna egzys-
tencje Swiatopogladowy pluralizm 1 owocnego z nim si¢ obchodzenia.
To ryzykowne przedsigwzigcie nie moze, rzecz jasna, oznacza¢ samo-
-zdyspensowania si¢ od nieodzownego dla Kosciota podtrzymywania
roszczen do prawdy Ewangelii takze w obecnym spoleczenstwie plu-
ralistycznym, jako typowego dla niego powszechnego roszczenia do
prawdy. Prawdopodobnie jednak Kosciol jest zarazem zobowiazany
do tego, aby to powszechne roszczenie do prawdy Ewangelii, ktore nie
podlega dla niego samego zadnej watpliwosci, uzna¢ w lonie swiatopo-
gladowo zréznicowanych obecnie spoleczenstw Europy jako jedno
posréd wielu innych roszczen do prawdy.

To podwojne wyzwanie nie wyczerpuje oczywiscie oficjalnej misji,
ale ja raczej nawet nasila. Misja ta winna si¢ wcigz rozpoczynac
samo-ewangelizacjg Kosciola, rozumiana w tym sensie, ze zdobywa on
wciaz na nowo swe wlasne przekonanie, iz wraz z Ewangelia zostala
mu powierzona drogocenna perla, ktéra moze przynies¢ dobro takze
dzisiejszej Europie. I dlatego Kosciél nie moze i nie powinien wlgcza¢
sic do pesymistycznego chéru kulturalnego tych, ktorzy uwazajg
koscielng sytuacje w Europie za tak zla, iz s3 nawet gotowi wykresli¢
Europe z uniwersalno — koscielnej mapy $wiata. Chociaz bowiem

© M. Kard. VIk im Gesprach mit R. Kucera, Wird Europa heidnisch?, Augsburg 2000,
s. 186.
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Europa jest z pewnoscia znuzona nie tylko spolecznie, ale i koscielnie,
nie oznacza to jednak bynajmniej zapomnienia o Bogu, ani tym
bardziej porzucenia Boga. Twierdzenie czegos przeciwnego byloby
raczej jakim$§ bezboznym osadem, ktérego mozna by bylo zreszta sie
nauczy¢ w samej tylko Europie. Chrzescijanie zyja racze] w tym
zyciowym przekonaniu, ze B6g ma takze dzisiaj jakie$ plany odnosnie
do Europy 1 chrzeécijaﬁstwa w Europie. Z tym przekonaniem zespala
si¢ SciSle misyjny wymiar chrzescuanstwa w Europie, ktory obecnie
wiarygodnie 1 przekonywa]aco si¢ ozywia 1 na ktory Europa jest po
prostu skazana w swej bardzo ryzykownej drodze ku przysztosci.

3.2. Duszpasterski prymat kwestii Boga w stuzbie czlowiekowi

Ten misjonarski wymiar udaje si¢ Kosciolowi realizowa¢ zwlaszcza
wtedy, gdy — po drugie — ozywia on w sobie na nowo to glgbokie
przeswiadczenie, ze nie ma on zadnego wazniejszego zadania od
gloszenia $wiatu Boga zywego 1 obdarowywania czlowieka glebig
tajemnicy Boga jako schronienia dla duszy. Ludzie potrzebuja bowiem
w bezdomnosci dzisiejszego zycia spolecznego nie tylko dachu dla ciala,
ale takze dachu dla duszy. I na tym wlasnie polega ten nieodzowny
misjonarski wymiar Kosciota w Europie, jesli tylko pojmuje on siebie
1 zachowuje si¢ faktycznie jako ,,ziemski sekretariat” Boga dla ludzi.
Dzisiejsza sytuacja wymaga z kolei od nas nowego wyartykulowania
najbardziej podstawowej lekcji naszej wiary, czyli wiasnie tego, ze
chrzescijanstwo jest w swej najglebszej istocie wiarg w Boga i zyciem
realizowanym w osobistym odniesieniu do Boga, 1 ze wszystko inne
z tego tylko wynika. Dzisiejsze spoteczenstwo, w ktérym problem Boga
kolacze bardzo energicznie do naszych drzwi koscielnych®, daje nam
wprost do zrozumienia, iz Ko$cidl nie ma zadnego wazniejszego
zadania poza gloszeniem mu Boga.

JeSli chcemy sprosta¢ temu wyzwaniu, to nasze zycie katolickie
winno postawi¢ z nowym zapalem kwestic Boga w samym centrum
swej uwagi 1 nadac jej priorytet we wszystkich codziennych zajgciach.
Stusznie bp W. Huber dostrzega najwazniejsze w obecnym czasie
wyzwanie dla Kosciola w ,,uwypukleniu — przekraczajacej cala moral-

" Por. K. Koch, Kirche ohne Zukunft? Plidoyer fiir neue Wege der Glaubensvermittlung,
Freiburg i. Br. 1993.

* Por. Kard. F. Konig, Die Gottesfrage klopft wieder an unserer Tiir, przedmowa do:
C. M. Martini — U. Eco, Woran glaubt, wer nicht glaubt?, Wien 1998, s. 11; K. Koch, Die
Gottesfrage klopft an die 6kumenische Tiire, Catholica 54 (2000), 1-13.
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nos¢ — tresci wiary chrzescijanskiej w typowej dla niej roli wlasciwego
ukierunkowywania probleméw zwigzanych z terazniejszoscig”* Dla-
tego tez wymaga od Kosciola pelnego zmobilizowania swojej specyficz-
nej kompetencji religijnej, ktéra si¢ wyraza w poznawaniu Boga,
w zaangazowaniu na rzecz sprawiedliwosci i w praktyce milosierdzia®.
Sq to bowiem trzy istotne problemy nurtujace gleboko dzisiejsze
spoleczenstwo 1 stanowigce tym samym wyzwanie, na ktore Kosciol
musi dac jasng 1 wyrazista odpowiedz. W tych trzech problemach kryja
si¢ przeciez podstawowe sily 1 soki zyciowe spoleczenstwa zdolnego
p0jS¢ w strong przyszlosci. Kosciol winien przy tym uswiadamiaé sobie
jako rzecz zgola oczywistg, 1z w calej tej trojce zdecydowany prymat
przystuguje poznaniu Boga.

Ten wlasnie prymat stuzy jednak w sposédb szczegolny czlowiekowi,
jego zyciu 1 godnosci. Zwiazek ten okazuje sie juz w tym fakcie, iz tuz
za radykalnym kryzysem Boga, w jaki popadlo nasze spoleczenstwo,
idzie — ze scisle wewnetrzna logika — roéwnie niebezpieczny kryzys
czlowieka. Skoro bowiem, zgodnie z przekonaniem wiary chrzescijan-
skiej, cztowiek jest obrazem Boga, strzegacym Go jak Zrenicy wlasnego
oka, to osltabienie $wiadomosci Boga w dzisiejszej spolecznej opinii
publicznej podgryza bardzo niebezpiecznie takze godno$¢ ludzkiego
zycia: tam, gdzie pozegnano si¢ z Bogiem w zyciu spolecznym, istnieje
bardzo wielkie niebezpieczenstwo zniszczenia u samych podstaw god-
nosci cztowieka. W $lad za gloszona przez F. Nietzsche‘go ,,Smiercia
Boga” idzie ,,$mier¢ czlowieka”. Dzieje minionego stulecia potwierdzily
niezwykle dobitnie to chrze$cijanskie istotne przeswiadczenie, 1z nie
ugruntowana w boskosci ludzko$¢ popada niezwykle szybko w bestial-
skosc.

Symptomy tego niebezpieczenstwa sa w dzisiejszym spoleczenstwie
widoczne jak na dloni. Najbardziej wyrazny polega na niestychanym
jak dotad balansowaniu pomig¢dzy moralno-prawna obrona rzeczy
a takaz samg obrong zycia. Ochrona rzeczy zostala w spoleczenstwie
dzisiejszym znacznie wyrazniej uregulowana, anizeli ochrona zycia
w jego wielorakich odmianach. Chroni si¢ na przyklad o wiele bardzie;
auta — samochody od ludzi nienarodzonych i umierajacych, 1 to do

“* W. Huber, Kirche in der Zeitenwende. Gesellschaftlicher Wandel und Erneuerung der
Kirche, Gltersloh 1998, s. 9-10.

“ Por. takze P. M. Zulehner, KirchenEntTéduschungen. Ein Plddoyer fiir Freiheit,
Solidaritit und einen offenen Himmel, Wien 1997; tenze, Fiir Kirchenliebhaberinnen. Und
solche, die es werden wollen, Ostfildern 1999.
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tego stopnia, iz mozna latwo zrozumieé¢ wiedenskiego teologa pas-
toralistg, P. M. Zuhlenera, kiedy stwierdza, ze w dzisiejszym spoleczen-
stwie ,,trzeba by miec to szczgicie, aby przyjsé na $wiat tak jak auto”®
Albo tez wystarczy potraktowac na serio t¢ antropologiczna rewolucjg,
ktora w szalejacym obecnie rozwoju nauk medycznych dochodzi czesto
do glosu, aby doj$¢ szybko do przeswiadczenia, iz zasadniczych jej
wyzwan nie da si¢ juz opanowac w sposob czysto etyczny, lecz ze trzeba
podej$¢ do nich koniecznie w sposob SciSle teo-logiczny, czyli wy-
chodzac od samej tajemnicy Boga. Jezeli pomysli si¢ z kole1 o tym, ze
prawa czlowieka staly si¢ w historii faktycznie skuteczne dopiero na
gruncie chrzeScijanskiego przeswiadczenia wiary o czlowieku jako
nietykalnym obrazie Boga, pojawi si¢ wowczas pelne troski pytanie:
czy 1 jak moga one nadal pozosta¢ skuteczne, jesli si¢ je oderwie od
ich chrzescijanskiego podloza*®? Dyskutowany obecnie ponownie
w Ameryce problem: czy prawa czlowieka sa faktycznie powszechne
1 czy przystuguja wszystkim ludziom?, a takze rozniecane w spoleczen-
stwach europejskich debaty nad eutanazja, uwypuklaja Smiertelng
powage tego zagadnienia.

Wobec tych wielorakich zagrozen ludzkiego zycia i jego godnosci
w dzisiejszym spoleczenstwie uwidacznia si¢ bardzo wyraziscie to
podstawowe zadanie Kosciola, jakim jest gloszenie zywego Boga,
podarowywanie czlowiekowi mozliwosci ukrycia si¢ w tajemnicy Boga
samego jako w schronieniu dla duszy i mocne uwypuklanie, w porg
czy nie w porg, ,,Bozego prawa do zycia ludzkiego, od poczecia az do
$mierci”*’ Albowiem spoleczne wyzwania, wobec jakich obecnie stoi-
my, dotykaja gleboko kwestii chrze$cijanskiej wiary. Nie mozZna
natomiast odpowiedzie¢ na nie tak po prostu etycznie, gdyz wymagaja
one autentycznego pogle¢bienia prawd same) wiary. Niepewnej sytuacji
ludzkiego zycia w dzisiejszym spoleczenstwie mozemy stawi¢ czolo
tylko wowczas, kiedy wstuchujemy sie uwaznie w metafizyczne i religij-
ne problemy, jakie je nurtuja: czy ludzkos$¢ i pozaludzkie stworzenie
jest w stanie istnie¢ nadal? czy cztowiek ma si¢ trzymac i utrzymac tak,
jak mu to podpowiadala dotad teoria ewolucji? czy zycie jako takie
bedzie nadal jeszcze mozliwe?

“ P. M. Zuhlener, Ein Obdach der Seele. Geistliche Ubungen — nicht nur fiir fromme
Zeitgenossen, Disseldorf 1994, s. 54.

% Por. W. Pannenberg, Christliche Wurzeln des Gedankes der Menschenwiirde, w: tenze,
Natur und Mensch — und die Zukunft der Schopfung, Gottingen 2000, s. 191-201.

7). kard. Ratzinger, Gott und die Welt. Glauben und Leben in unserer Zeit. Ein Gespréich
mit Peter Seewald, Stuttgart 2000, s. 149.
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Te metafizyczno-religijne pytania, zawarte poniekad w spotecznych
wymaganiach chwili obecnej, czekaja na pomocna odpowiedz wyplywa-
jaca z samego serca chrzescijanskiej wiary w Boga. Powinien ponadto
dac do myslenia fakt, ze wla$nie w czasie, kiedy same Koscioly wyczekuja
chetnie oficjalnego potwierdzenia jakimis statystycznymi bilansami swej
spolecznej uzytecznosci, wysuwajac na czolo swoich poczynan diakon-
skie postugiwania w dzisiejszym spoleczenstwie, takiej miary naukowiec,
jak zurychski socjolog H. Geser domaga sie od Kosciolow nie tylko
zespolenia si¢ z dzisiejszym spoleczenstwem w formie jakichs ,,agentur
stuzebnych”, ale takze zaprezentowania si¢ i trwania w nich w postaci
»,konl trojanskich” z tym ,nieobliczalnym potencjalem spolecznego
niepokoju, jaki byl typowy zwlaszcza dla biblijnych prorokow”#

Wiasnie w dzisiejszym spoleczenstwie Koscioly powinny zy¢ i dzia-
la¢ jak te ,konie trojanskie”, w ktorych brzuchach nie zachowalo si¢
juz nic innego poza zywa pamig¢cia o Bogu oraz przechowana zostala
w tej Swiadomosci Boga godno$¢ zycia ludzkiego. Koscioly maja
w kazdym razie wielkie spoleczne znaczenie, ale moga dziala¢ skutecz-
nie tylko wtedy, gdy zdecydowanie trwaja przy swojej ,,sprawie”, czyli
przy kwestii Boga jako tajemnicy ludzkiego zycia. W tym zadaniu sa
1 pozostana wciaz niezastapione. Albowiem tylko wtedy, gdy Kosciol
ma przed oczyma wartos$¢ 1 znaczenie owej prawdy, ktora zostala mu
powierzona, moze zdecydowanie i spokojnie zarazem stawia¢ konkret-
ne wymagania dzisiejszemu spoleczenstwu.

3.3. Jawnosé¢ chrzescijanstwa w zsekularyzowanym spoleczenstwie

W tej refleksji nad samym centrum swej wiary Kosciol moze takze
ukaza¢ w nowy sposob owo zadanie, jakie ciazy rowniez na zeSwiec-
czonym spoleczenstwie. Najglebszy bowiem, jak si¢ wydaje, problem
dzisiejszego, zsekularyzowanego i $wiatopogladowo neutralnego spo-
leczenistwa polega na tym, ze musi Zy¢ ono — pomimo swej neutralnosci
$wiatopogladowej — w takich uwarunkowaniach religijnych, etycznych
i $wiatopogladowych, ktére nie sa w stanie zagwarantowaC same
z siebie jego bytu. T¢ nieslychanie niepewna sytuacje uwypuklil bardzo
dobitnie filozof prawa E.-W. Bockenforde, ogniskujac jg przy tym

“ H. Geser, Sozialbilanzierung: eine neue gesellschaftliche Legitimationsstrategie der
Kirchen, w: A. Loretan (red.), Kirche — Staat im Umbruch. Neuere Entwicklungen im
Verhdltnis von Kirchen und anderen Religionsgemeinschaften zum Staat, Ziirich 1995, s. 154
(145-155). Por. K. Koch, Religions et Eglises — des affaires privées?, w: A. Loretan (red.),
Rapports Eglise — Etat en mutation. La situation en Suisse romande et au Tessin, Fribourg
1997, s. 73-91.

73



KURT KOCH

w tym jednym, ze mianowicie §wieckie i $wiatopogladowo neutralne
panstwo nie dysponuje juz swymi podstawami 1 ze wlasnie dlatego
potrzebuje zdecydowanie odnowy swoich religijnych orientacji, ktorej
nie jest w stanie samo z siebie dokonac, 1 ze ostatecznie zyje jedynie
»tymi wewne¢trznymi silami rozpedu i jednosci, jakich mu uzycza
religijna wiara jego obywateli”” W rozpowszechnionym obecnie
mniemaniu o religijno-swiatopogladowe)j neutralnosci wspoélczesnych
spoleczenstw chodzi ostatecznie o bardzo zgubne ztudzenie. W rzeczy
samej bowiem wspolczesne spolecznosci skazane sa — ze wzgledu na
swe wlasne istnienie 1 swoja przyszlos¢ — na tego rodzaju zgrupowania
religijne, jakimi sa na przyktad Kosc1oly, ktore chronig podstawowe
wartosci, normy i prawa, znajdujace si¢ w spolecznie jawnym i zdecy-
dowanie zgubnym procesie erozji, w ich ostatecznym zakotwiczeniu
w Transcendencji oraz podtrzymuja silnie to religijno-kulturowe dzie-
dzictwo, z ktoérego musza czerpac, jesli chca faktycznie przezy¢, takze
te zeSwiecczone 1 $wiatopogladowo neutralne spolecznosci dzisiejsze.

Ten nacisk kladziony na problem Boga 1 odniesienie do Transcen-
dencji jawi si¢ takze jako nieodzowny w kontekscie spolecznego
postannictwa Kosciola. Teologicznie mozna przeto uzasadni¢ dazenie
do jawnosci/publicznosci Kosciola tylko ksztaltujaca chrzescijanska
wiar¢ Ewangelia. Wraz z biskupem W. Huberem mozna by w zwiazku
z tym powiedzieé¢, ze nastawienie Kosciola na jawnos¢ opiera si¢
w gruncie rzeczy na ,,publicznosci” samego Jezusa. Do Niego bowiem
nalezy ,,wszelka wladza w niebie 1 na ziemi” (Mt 28, 18). Z misyjnego
nakazu Jezusa Chrystusa nie wynika, rzecz jasna, sam przez si¢ wymog
jawnosci/oficjalnosci, jaki Kosciol mialby wprowadzaé ze wzgledu na
siebie samego. W nakazie tym dochodzi raczej do glosu domaganie sig
tej) jawnosci przez samego Jezusa Chrystusa, ktoremu Koscidt stuzy.
Jawne, oficjalne mowienie i1 dzialanie Kosciola ma zatem ,,w calosci
i w poszczegblnych swoich rysach charakter §wiadectwa”*® Do takiego
plynacego z wewngtrznego przekonania i tym samym przekonywaja-
cego dawania Swiadectwa Ewangelii Bozej, wraz z jej wyzwalajaca
obietnica 1 wymagajacym wyzwaniem kierowanym do ludzi, powolany
jest 1 zobowiazany caly Kosciol oraz wszyscy jego czlonkowie — takze

“ E.-W. Bockenforde, Die Entstehung des Staates als Vorgang der Sakularisierung, w:
tenze, Recht, Staat, Freiheit. Studien —ur Rechtsphilosophie, Staatstheorie und Verfassungs-
geschichte, Frankfurt a. M. 1991, s. 113 (92-114). )

> W. Huber, Kirche, Stuttgart 1979, s. 144. Por. tenze, Kirche und Offentlichkeit.
Stuttgart 1973.
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CZY CHRZESCUANSTWO MA JESZCZE PRZYSZLOSC?

w dzisiejszym zeSwiecczonym spoleczenstwie. Zaden chrzescijanin nie
jest zwolniony z tego zadania, lecz kazdy winien si¢ w nie angazowac.
Wilasnie tutaj nie moze by¢ mowy o , Kosciele z ograniczong od-
powiedzialnoscia” (KmbH?'), lecz jedynie o tym, ze wszyscy chrzes-
cijanie zobowiazuja si¢ by¢ autentycznie Kosciotem, albowiem wiedza
dobrze, ze wraz z ich gotowos$cia do otwartego zdawania sprawy
z wiary wchodzi w gre sama przyszlo§¢ chrzescijanstwa i koScielne;j
wspolnoty w spoleczenstwie.

Tylko na tej drodze Ko$cidt moze si¢ odwazy¢ na decydujace starcie
z sekularyzmem, ktore si¢ jawi jako nieuchronne wyzwanie kierowane
do chrzescijanstwa w dzisiejszych spoteczenstwach europejskich. Euro-
pa przezywa bowiem obecnie olbrzymi natlok zapierajacych dech
w piersi przeobrazen 1 znajduje si¢ w sytuacji radykalnych przelomow:
Z jednej strony runal system komunistyczny i padl mur kamienny,
podczas gdy nadal istnieje mur w sercach ludzkich 1 ukazuje si¢ jako
niezwykle twardy. Na Wschodzie pojawily si¢ krwawe konflikty naro-
dowosciowe i rozpetaly wojny obywatelskie. Z drugiej strony Wspol-
nota Europejska znajduje si¢ w fazie swego urzeczywistnienia. Wobec
tych politycznych i gospodarczych przemian w lonie samej Wspolnoty
Europejskiej niezwykle aktualne staje si¢ pytanie o nieodzowny 1 jak
najbardziej konieczny wklad chrzescijan i ich misyjnej odpowiedzial-
nosci w t¢ na nowo tworzacg si¢ Europe. Albowiem Europa tylko
wtedy nie stanie si¢ ponownie niebezpiecznym polem walki réznorod-
nych sit politycznych i gospodarczych, gdy bgdzie $wiadoma swoich
duchowych fundamentow™.

Nie kto inny, jak Michail S. Gorbaczow podkreslil, ze ,,polityka
w Europie bez odniesienia do kultury i etyki” nie moze mie¢ powo-
dzenia, albowiem rodzi sie¢ wowczas niebezpieczenstwo ,,jej zwyrod-
nienia 1 obrocenia si¢ przeciwko ludom” Przy okazji polityk ten
niedwuznacznie zaakcentowal, iz nie da si¢ méwic o Europie, pomijajac
przy tym chrzescijanstwo, 1 ze on sam zawdzigcza t¢ podstawowg
znajomo$¢ tego duchowego i chrzescijanskiego wymiaru polityki w Eu-
ropie osobistemu $wiadectwu papieza Jana Pawla 11

*1 Kirche mit beschrankter Haftung.

2 Por. J. kard. Ratzinger, Wende:zeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage
von Kirche und Welt, Freiburg 1992 (wyd. 2); K. Koch, Christsein in einem neuen Europa.
Provokationen und Perspektiven, Fribourg 1992.

3 Interview mit Michail Sergejewitsch Gorbatschow, ,, Eine Europapolitik ohne Verhdltnis
-ur Kultur und Ethik kann keinen Erfolg haben”, L’Osservatore Romano (tygodniowa wersja
niemiecka) z 28 lipca 2000, s. 6.
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KURT KOCH

I w tym wladnie sensie chrzescijanstwo staje obecnie przed wy-
zwaniem postawienia sobie ze spokojem i tak na chtodno pytania o swa
misyjna odpowiedzialnos$¢ w zeswiecczonych spoleczenstwach Europy,
a takze — 1 to raczej na pierwszym miejscu — o swa wlasng sil¢ wiary
i rado$¢ wiary. Jezeli chrzesdcijanstwo rozpali obecnie odwage w zalgk-
nionej samo-§wiadomosci ludzi, decydujqc si¢ na stawienie czola
wlasnemu kryzysow1 wiary i podejmujac si¢ swej wlasnej odnowy,
bedzie mialo wowczas takze swa przyszlos¢ w zeSwiecczonych spote-
czenstwach Europy.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC



