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ZYCIE CHRZESCIJANSKIE DZISIAJ

Historia chrzescijanstwa ukazuje, jak t¢ sama wiare przezywano
1 r6znorodnie wyrazano w ciaggu wiekow w zaleznosci od kontekstow
spoleczno-kulturalnych, w jakich znajdowali si¢ chrzescijanie. Jej
ksztalt konkretny byl wynikiem aktywnej obecnosci okreslonych czyn-
nikéw, stanowiacych bodzce, przeszkody lub po prostu wyzwania dla
wiernych. Im bardziej solidnie chrzescijanin traktowal swoja sytuacje
egzystencjalng, tym bardziej wymowna, zywotna i promieniujaca na
innych byla jego wiara.

Zyjemy obecnie w trudnym okresie historycznym, ktéry cechuja
powazne wyzwania 1 ktory budzi w nas zarazem niemale obawy
dotyczace samej przyszlo$ci ludzkosci. Jakie wymagania dla zywotno-
sci wiary wynikaja z tego tak zagmatwanego kontekstu? Jakie elementy
chrzescijanskiej tradycji nalezaloby obecnie uwypuklac? Jakie cele
winny by¢ priorytetowe w naszej ewangelizacji?

Oczywiscie, nie zdolamy da¢ adekwatnej odpowiedzi na te wszyst-
kie pytania; chcemy jedynie dotkna¢ pewnych elementow, ktére nam
sie jawiag jako istotne dla zycia wiarag w naszych czasach. Po krotkim
przedstawieniu niejasnej sytuacji, jakie) doSwiadczamy, zostana prze-
badane trzy wazne cechy charakterystyczne aktualnej zywotnosci wiary
chrzescijanskiej: osobiste doswiadczenie zbawcze, wielkodusznos¢ w
ludzkich odniesieniach 1 zycie razem z kims innym.

1. Niejasna obecna sytuacja

Zyjemy w spoleczenstwie, w ktérym wspolistnieja ze soba rézne
mentalnos$ci, rozliczne i zréznicowane zachowania oraz interpretacje
rzeczywistosci. Pluralizm wynikajacy z tych rozlicznych i1 réznorod-
nych perspektyw, z ktérych kazda odznacza si¢ wlasng racjonalnoscia
1 normatywnoscia, co sprawia, ze nie da si¢ ich zespoli¢ Scisle ze soba,
kladzie na ludzi nam wspdtczesnych trudne zadanie budowania wlasnej
tozsamosci spolecznej z bardzo zrdéznicowanych w swej istocie elemen-
tow. Taki stan rzeczy powoduje, ze ludziom obecnie zyjacym brakuje
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bezpiecznego schronienia rodzinnego, jakiego doswiadczali ich przod-
kowie, a takze homogenicznego w swym rozumieniu i w swym,
akceptowanym przez wszystkich, etosie spoleczenstwa umozliwiajace-
go, jako takie, spontaniczne wspoéizycie, wspierane ponadto jednym
wspolnym jezykiem.

Ponadto jakakolwiek grupa spoleczna, wraz ze swymi doswiad-
czeniami, zdobywanymi we wlasnym kontekscie zyciowym i we wias-
nym horyzoncie kulturowym, czuje si¢ zawsze jakby troche ,,wy-
kwaterowana” w dzisiejszym spoleczenstwie. Wiedza ludzka doswiad-
cza godnego podziwu wzrostu, zycie spoleczne jawi si¢ natomiast jako
bardzo zlozone. Ludzie nam wspodlczesni czujg si¢ jakby fragmentaml
jednej wielkiej calo$ci, ktéra ich przerasta, n1ep0k01 1 sprawia im
klopoty. Ich osobiste odniesienia 1 wartosci staja si¢ bowiem na swoj
sposdéb pomniejszone, zrelatywizowane 1 zmarginalizowane innymi
punktami odniesienia i innymi kryteriami. Na prézno tez szukaja takie;j
wizji $wiata, ktora by ich zorientowala 1 zdynamizowala ich serca
i umysty, wolg¢ i rozum.

Sytuacje te pogarsza jeszcze nieslychane zréznicowanie kultur
ludzkich, poznawanych lub poniekad takze obecnych dzigki wspolczes-
nym Srodkom przekazu 1 coraz latwiejszemu podrézowaniu po naszej
planecie. Uswiadamiamy to sobie, ze niniejsza nasza refleksja, zamie-
rzona jako uniwersalna, ujmuje z koniecznosci pewien okreslony
horyzont kulturowy, uwzglednia jednak takze mentalnosci i kategorie
obce, typowe dla innych kultur, oceniajac tym samym niezbyt jedno-
licie wspolne wszystkim ludzkie rzeczywistosci. Tak zwana kultura
,»zglobalizowana” nie zmienia zasadniczo tych ram spoleczno-kulturo-
wych, albowiem jej elementy sa przyjmowane 1 przezywane przez
kultury lokalne tylko w miarg jak sa odczytywane i reinterpretowane
w perspektywie tychze kultur' Poza tym kultura zglobalizowana,
niezaleznie od tego, czy jest uwarunkowana kapitalem i konsumpcja,
czy tez nie, pozostawia istote ludzka bez zadnej odpowiedzi wobec
zagadnien jak najbardziej zyciowych, jak cho¢by pytan dotyczacych
sensu zycia, cierpienia i $mierci.

Naszkicowany tu scenariusz jest jednak jeszcze niekompletny. Do
pluralizmu kulturowego winni$my ponadto dodac¢ pluralizm religijny.
Nie chodzi tylko o to, ze si¢ zapoznajemy z systemami religijnymi,

" Por. R. Robertson, Globaliza¢do. Teoria social e cultura global, Petropodlis 2000,
s. 246-268; R. Ortiz, Mundializa¢do e cultura, S. Paulo 1994; R. Schreiter, 4 nova
catolicidade. A teologia entre o global e o local, S. Paulo 1998.
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roznymi od naszego, przygladajac si¢ im z ciekawoscia, ale 1 ze
strachem, ze okaza si¢ — by¢ moze — zupelnie obce dla nas, ale beda
raczej nieszkodliwe, albowiem wyrazaja si¢ w jezykach 1 kategoriach,
calkowicie nam nie znanych. Dzisiejszy pluralizm religijny, bardziej niz
jakiekolwiek zagadnienie teoretyczne, ujete jako konflikt réznych
tradycji religijnych, polega glownie na kwestii zdecydowanie egzysten-
cjalnej, doswiadczanej 1 przezywanej przez coraz wigkszg ilos¢ ludzi
nam wspodlczesnych.

Spotykamy osoby wyksztalcone i rozsadne, bogate w cechy ludzkie,
wzorcowe w postgpowaniu etycznym, ktore na serio 1 z zaangazowa-
niem wyznaja jakas$ inng tradycj¢ religijna, ktora je o$wieca i1 okresla
ich zycie. Osoby te naleza coraz bardziej do naszego kontekstu
zyciowego 1 nie mozemy zaprzeczyC, ze ten fakt dotyka w jaki$§ sposéb
naszej wiary. Odczuwamy mianowicie, zZe jesteSmy jakas$ jedna jeszcze
grupa religijng obok innych. Nasza za$ przynalezno$¢ do niej wynika
wylacznie z faktu, ze si¢ urodzilismy w tym, a nie innym kraju. Same
treSci wiary chrzescijanskiej, doktrynalne lub moralne, zostaja w ten
sposéb w jakiej$ mierze zrelatywizowane i traktowane jako owoc
takich, a nie innych, wyboréw osobistych.

Chrze$cijanin juz nie liczy, jak to mialo miejsce w przeszlosci, na
spoleczne oparcie dla swojej wiary. We wspolczesnym spoleczenstwie
znikneta bowiem tzw. ,struktura przychylnosci”, ktora nadawala
obiektywny status propozycjom wiary, aby byly akceptowane przez
wszystkich®’. Poza tym instytucje nie sg3 w stanie si¢ dostosowaé do
pluralistycznego wyzwania, tak wiele bowiem pojawia si¢ nowych
problemow o zabarwieniu kulturowym lub religijnym. Dominujaca
obecnie w Kosciele rzymskokatolickim problematyka dotyczaca inkul-
turacji wiary, dialogu migdzyreligijnego 1 bioetyki, potwierdza to,
0 czym moéwimy.

Z drugiej strony przygladamy si¢ ze zdumieniem — po okresie
Oswiecenia, monopolu racjonalistycznego, hegemonii naukowej — nie-
okielznanemu poszukiwaniu religijno$ci nacechowanych podwyzszo-
nym napieciem emocjonalnym ze strony wielu ludzi wspolczesnych.
Takie religijnosci, postrzegane pochopnie jako nawrdt sacrum lub
powrét do Boga, ukazujag w pierwszym rzedzie wlasne braki funk-
cjonalnej racjonalnosci i cierpienia rodzone kategorycznym imperaty-
wem produkcyjnosci. Ogladane za$§ bardziej dokladnie, religijnosci te

2 Por. P Berger, O dossel sacrado, S. Paulo 1985.
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jawia si¢ bardziej yjako owoce wypracowane przez wiasne dominujace
kultury w naszym obecnym spoteczenstwie. Nastawienie indywidualis-
tyczne 1 hedonistyczne, jakie polaryzuje obecnie przestrzen kulturalna,
w ktorej) zyjemy, wyjasnia 1 podtrzymuje istniejace tradycje religijne
w ich funkcji zapewniania jednostce pomyslnosci, stanowiacej obecnie
warto$¢ najwyzsza® Oczywiscie, skoro religia zawiera w sobie od-
niesieniec do Bytu transcendentnego (Boga) i odpowiednia postawe
moralna (etyka)®, trudno jest nam scharakteryzowa¢ takie religijnosci
jako religie.

Niejednokrotnie mamy tu do czynienia z ideologiami nastawionymi
na bezposrednie uszczg¢sliwienie jednostki, spowitymi jedynie w pojecia
i praktyki religijne, wybrane selektywnie z innych wyznan wiary.
Najbardziej bezposrednia konsekwencja tego zjawiska polega na wy-
wolaniu jeszcze wigkszej trudnos$ci dla dzisiejszych wiernych. Albo-
wiem chrzescijanskie symbole, stanowiace dotychczas bezpieczne znaki
ich wiary 1 ich drogi do Boga, spotyka si¢ obecnie niemal wszedzie,
i to z przypisywanymi im tresciami calkowicie odmiennymi, pozbawio-
nymi tej wspolnoty wiary, jakie je ozywia, a wigc wykorzenionymi,
plynnymi, poddanymi ,,mglawicowym” synkretyzmom?®

Mozemy doda¢ do tego, jako jeszcze jeden element aktualnej
sytuacji spolecznej, trudno$¢, jakiej doswiadcza wladza religijna, gdy
chodzi o jej stuchanie 1 postuszenstwo jej nalezne. Obecnie nie liczy si¢
juz tak bardzo argument z tradycji i autorytetu. Wszystko trzeba jasno
wytlumaczy¢ 1 uzasadni€. Sytuacje ta pogarsza jeszcze bardziej niezdol-
no$¢ koscielnych instytucji do odpowiedniego dopasowania swoich
wyrazen 1 praktyk do pluralistycznej kultury, nie méwigc juz o czgstych
1 naglych jej zmianach.

Ponadto indywidualizm, jako determinujacy rys kulturalny dzisiej-
szego spoleczenstwa®, kwestionuje tradycje 1 instytucje w nieokiel-
zanym poszukiwaniu szczescia jednostki, doprowadza do braku zain-
teresowania dobrem wspolnym i wielkimi sprawami, dazy do zacies-
nienia religii do sfery prywatnej, postuguje si¢ nia w zdeformowane;j
1 deformujacej optyce terapeutycznej oraz wybiera z niej to, co nie

’ Por. F. Champion, Religieux flottant, éclectisme et syncrétismes, w: J. Delumeau (red.),
Le fait religieux, Paris 1993, s. 741-771.

“ Por. M. Seckler, Der theologische Begriff der Religion, w: W. Kern - H. Pottmeyer
— M. Seckler, Handbuch der Fundamentaltheologie, I, Tibingen 2000, s. 131-148.

> Por. A. N. Terrin, New Age. La religiosita del postmoderno, Bologna 1992.

¢ Por. G. Lipovetsky, 4 era do vazio, Lisboa 1989; R. Bellah, Habits of the Heart, New
York 1985; L. Dumont, Homo aequalis, Paris 1977.
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narusza w niczym jego idealu szczgScia. W ten sposob zaangazowanie
religijne staje si¢ niemal zawsze polowiczne i otwarte na inne wierzenia,
ktére pomagaja w realizacji celu hedonistycznego. Stad tez brakuje
solidnych odniesien, na ktorych ludzie wspolczesni mogliby opierac
swe zycie, co z kolei powoduje pojawianie si¢ na wielka skale osobowo-
$ci slabych 1 niestalych.

2. Aktualne cechy charakterystyczne chrzescijanskiej egzystencji

2.1 Znaczenie doswiadczenia zbawczego

Poniewaz spoleczenstwo dzisiejsze bardziej utrudnia, anizeli wspie-
ra jego wiarg, chrzescijanin nie otrzymuje od niego zadnego wsparcia
dla swego zycia po linii Ewangelii. Stad wlasnie wynika wielkie
znaczenie zbawczego doswiadczenia chrzescijanskiego, ktére powinno
by¢ bardziej obecne w teologii i bardziej czynne w duszpasterstwie, nie
ograniczajac si¢ bynajmniej do samej tylko dziedziny duchowosci.
Albowiem zbawcze dzialanie Boga i ludzkie doswiadczenie zespalaja
si¢ SciSle ze soba. Przyjrzyjmy sie temu dokladnie;j.

Chrzescijanstwo wynika z catkowicie darmowej inicjatywy Boga,
ktory zechcial spotka¢ si¢ z czlowiekiem, aby przekaza¢ mu zycie
1 zbawienie. To wlasnie poswiadcza Pismo $wigte. Bog si¢ objawia,
oddajac si¢ swemu ludowi: sa to wydarzenia historyczne, o§wiecone
przez Slowo, a nie same tylko informacje o Bogu. To zbawcze
objawienie osigga swa pelni¢ w Jezusie Chrystusie, w Jego stowach
i czynach, Jego $mierci 1 zmartwychwstaniu (por. KO 4). Oznacza ono
przeto samo-oddanie si¢ Boga, pelne szczgscie istoty ludzkiej, ktora
zaprasza do uczestnictwa w zyciu Bozym, do przyjecia wiara zbawcze]
oferty podanej nam w osobie Jezusa Chrystusa.

Przyjecie to nie wynika bynajmniej z jakiej$ teoretycznej oceny,
badz tez argumentacji racjonalnej, chociaz zadnej z nich nie wyklucza.
Samo-oddanie si¢ Boga staje sie natomiast w jaki$ sposob przedmiotem
doswiadczenia istoty ludzkiej. Jezeli nawet trudno jest nam wyjasnic
to ostatnie stwierdzenie, to powinniémy je podtrzymac. Wiemy bo-
wiem, Ze doswiadczenie ludzkie stanowilo zawsze problem dosy¢
zlozony i dyskutowany w filozofii’ Obecnie, po dyskusjach toczonych
wsrod filozofow w ostatnich stuleciach, jeste$my §wiadomi tego, ze nie
doswiadczamy rzeczywistosci, jesli brakuje nam pewnej Scisle okres-

" Por. H. G. Gadamer, Wahrheit und Methode, Tibingen 1960, s. 329.
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lonej perspektywy, kontekstu lub horyzontu kulturowego, przy czym
stwierdzenie to si¢ rozciaga na wszelki rodzaj ludzkiego poznania,
takze naukowego.

Tymczasem obiektywna rzeczywisto$¢ rozkwita zawsze w takim
subiektywnym dos$wiadczeniu wewnatrz pewnej struktury umystowe;j
(mindset®) lub danego jezyka. To on bowiem dostarcza mi pojec
umozliwiajacych realizacj¢ doswiadczenia jako doswiadczenia ludzkie-
go, utozsamiajac, wyjasniajac 1 udostgpniajac poznanie tego, czego si¢
doswiadcza. W ten sposob ludzkie doswiadczenie dokonuje si¢ zawsze
w obrebie pewnych ram interpretacyjnych, nie podporzadkowujac si¢
jednak nigdy calkowicie tym ostatnim. W rzeczy samej, doSwiadczenie
cieszy si¢ pewng autonomia, ktoéra si¢ przejawia wowczas, gdy ukazuje
te skladniki, ktore kwestionuja i powoduja ,,eksplozje” wzorca, jaki
ono wyjasnialo. Zmiana wywolana we wzorcu interpretacyjnym stwa-
rza mozliwo$¢ dokonywania nowych doswiadczen 1 odczytan, wykaza-
nia historycznosci jako specyfiki ludzkich doswiadczen, oraz zakazuje
traktowania tychze doswiadczen jako definitywnych.

Doswiadczenie religijne uzasadnia si¢, tak jak wszystkie inne
doswiadczenia ludzkie, perspektywa odczytywania rzeczywistosci. Opi-
sowa definicja traktuje je jako: ,,odpowiedz na to, co zostalo przyjete
jako ostateczne, przy czym ta odpowiedz obejmujaca cala osobe
nacechowana jest szczeg6lng intensywnoscia i sklania do dzialania™
Inicjatywa pochodzi zawsze od ,,innego”, ,,ostatecznego”, czyli Tego,
kto relatywizuje inne rzeczywistosci, jej za$ natgzenie powoduje jakos-
ciowg zmian¢ w $wiadomosci danego podmiotu, wplywajaca zdecydo-
wanie na reorganizacj¢ wlasnego zycia.

Chrzescijanskie doswiadczenie zbawcze jest powodowane inicjaty-
wa samego Boga, ktory sam takze je okresla'® Wynika z Bozego
dzialania na ludzkg istote i histori¢, chociaz nie potrafimy da¢ wystar-
czajacego (satysfakcjonujacego) rozumowego wyjasnienia tegoz dzia-
lania. Oczywiscie, doswiadczenie to dokonuje si¢ zawsze w okreslonych
ramach interpretacyjnych. Nie sprowadza si¢ jednak do nich, gdyz
doswiadczana rzeczywisto$¢ cieszy si¢ pewna autonomig. Tg zas
rzeczywistoscia jest wlasnie zbawcze dzialanie Boga, ktére pozwala
nam mowi¢ o objawieniu si¢ Boga.

¢ Jest to wyrazenie B. Lonergana, Doctrinal Pluralism, Milwaukee 1971,

° Por. J. T. Johnson, Religious Experience in Earliest Christianity, Minneapolis 1998,
s. 6-65.

' Por. L. Dupré, Religious Mystery and Rational Reflection, Grand Rapids 1998, s. 116n.
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Doswiadczenie zbawienia, jakie stalo sie¢ udzialem uczniow Jezusa
z Nazaretu, zostanie poSwiadczone, wyrazone i przekazane za pomocg
pism nowotestamentalnych — w Swietle tajemnicy paschalnej, ktéra
stanowi W ten sposOb jego ramy interpretacyjne. Na tej wilasnie
podstawie mozemy akcentowac chrystologiczny charakter calego do-
swiadczenia chrzescijanskiego'' Jezus Chrystus jest jedynym i wylacz-
nym Hermeneutg naszego doswiadczenia zbawczego. Stwierdzenie to
zaklada nasze przylgnigcie do Jezusa z Nazaretu jako Syna Bozego.
Fakt ten z kolei oznacza co§ znacznie wigkszego od jakiejé czysto
teoretyczne) perspektywy interpretacyjnej, albowiem musimy przyja,c
sama egzystencj¢ Jezusa Chrystusa, skoro jesteSmy juz Jego uczniami
i nasladowcami. Im bardziej bedziemy tym zyli, tym bogatsze i pelniej-
sze stanie si¢ takze nasze do$wiadczenie Bozego zbawienia.

Oczywiscie, pozniejsze pokolenia, ktore przezywaly to chrzescijan-
skie doSwiadczenie w innych kontekstach, odbieraly 1 wyrazaly to
zbawienie 1naczej, chociaz zawsze w obrebie horyzontu otwartego
przez plerwszych uczniow Jezusa. Stad tez cala tradyCJa tych doswiad-
czen i ich wyrazen w ciagu dziejow, razem z jej osiagnigciami i niedo-
ciggnigciami, stanowi integralng czg$¢ naszego aktualnego ,.kadru”
interpretacyjnego. Mozemy stwierdzi¢ to samo w perspektywie eklezjo-
logicznej: nasz aktualny ,.kadr” interpretacyjny zostal nam przekazany
przez wspolnote wiary, ujmowang synchronicznie i diachronicznie.

Niemniej, aktualna wspolnota eklezjalna ma obowiagzek doswiad-
czania i wyrazania Bozego zbawienia zgodnie z tym, jak zostalo ono
potwierdzone w Nowym Testamencie, czyli jako zbawienie dla ludzi
wspélczesnych Zyja za$ oni w $ciSle okre§lonym kontekscie zyciowym
1w konkretnym horyzon01e kulturowym z typowymi dla nich wy-
zwaniami 1 nowymi zagrozeniami egzystencjalnymi, ktore wymagaja
innych ,,stéw” Dzialanie Ducha Swietego umozliwia zbawcze do-
swiadczenia w tym nowym kontekscie, a wspolnota koscielna powinna
by¢ zdolna do przyjmowania ich jako takich i uyymowania za pomoca
nowych pojeé, zrozumialych dla ludzi wspolczesnych. Bog wciaz dziala
w historii, tak ze zbawcze doswiadczenia ustawicznie si¢ dokonuj3.
Jednak spoleczenstwo dzisiejsze jest pluralistyczne, zlozone i1 niestale.
Stad wielka trudnos$¢ jakiej$ wypowiedzi przekonujacej wszystkich
i koniecznos¢ akcentowania wagi tych doswiadczen dla ugruntowania
1 umocnienia wiary chrzescijanina, ktory albo si¢ stanie , mistykiem”,

Por. H. U. von Balthasar, La Gloire et la Croix, 1, Paris 1965, s. 271-279.
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albo tez przestanie tak po prostu by¢ chrzescijaninem'?. Stad tez wielka
potrzeba duszpasterstwa mistagogicznego i pedagogii modlitwy we
wspolnotach'

2.2 Darmowosé jako kryterium chrzescijanskie

Nigdy w dziejach ludzkosci spoleczenstwo i kultura nie byly tak
zdominowane czynnikiem ekonomicznym, jak to ma miejsce obecnie.
To oczywiste, ze troska o zaspokojenie podstawowych potrzeb byla
zawsze obecna w zyciu ludzkim. Te za$ potrzeby mialy zawsze u swych
korzeni opcje polityczne 1 zbrojne najazdy, jakie si¢ zdarzaly w prze-
szlosci. Natomiast czynnik ekonomiczny byt wyrownywany innymi
wartosciami o charakterze symbolicznym, jak sztuka, religia, milos¢
ojczyzny — by wymieni¢ tylko niektdre. W ten sposob nie istniala jakas
druzgoczaca hegemonia, jak to si¢ dzieje obecnie.

Natomiast dzisiaj cale zycie spoleczne uklada si¢ wokot ekonomii'
stanowiacej — zwlaszcza w wielkich skupiskach ludzkich — czynnik
determinujacy: decydujacy o podziale pracy, ksztalcie nauczania,
powstawaniu réznych instytucji, dzialalnosci artystycznej, sportowe;j,
a niekiedy takze religijnej. Wszystko si¢ rozwaza pod katem groma-
dzenia kapitalu, osiagania zyskow 1 korzysci materialnych, powigk-
szania komercyjnych dywidend. Wszystko wartosciuje si¢ pod katem
mozliwosci korzystne) wymiany, lacznie z dzielami sztuki i wyrazami
(przejawami) wiary.

Typowa dla ekonomii racjonalno$¢ narzuca si¢ innym sektorom
spotecznym. Tak wigc jesteSmy nie tylko $wiadkami nieslychane;j
wprost oferty dobr, ktore trzeba koniecznie sprzeda¢, ale gléwnie po
to, aby przetrwaly odnosne galezie przemystu i utrzymywalo si¢ nadal
w ruchu spoleczenstwo kapitalistyczne, ale takze zyjemy w kulturze nie
tylko pragmatyczne) i utylitarystycznej, lecz zdecydowanie konsump-
cyjnej. Konsumizm jest obecnie przejawem materializmu zyciowego,
stanowi dominujaca ide¢ ludzkiej szczesliwosci, kryterium decydujace
o spolecznym uznaniu'’ oraz bardziej uogolniona posta¢ ludzkiego
egoizmu.

2 K. Rahner, Schriften zur Theologie, V11, Einsiedeln 1966, s. 22.

¥ Por. Jan Pawel 11, Novo Millennio Ineunte, 32-34.

' Por. J.-P. Willaime, La relégation superstructurelle des références culturelles. Essai sur
le champ religieux dans les sociétés capitalistes post-industrielles, Social Compas 4 (1977),
323-338.

's Por. J. Baudrillard, La société de consommation, Paris 1970.
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Tymczasem oredzie ewangeliczne zmierza w zdecydowanie innym
kierunku. Objawia nam ono Boga, ktory jest Miloscia, ktory powoluje
nas do zycia 1 zbawia calkowicie darmowo. O takim wlasnie Bogu
pouczyl nas Jezus Chrystus swoimi stlowami i czynami. Sama Jego
egzystencja objawia zaufanie, oddanie si¢, calkowite postuszenstwo
Ojcu, absolutny wymiar Jego istnienia, laczne z czynna i bezwarun-
kowa miloscia do 0s6b Jemu podobnych, a zwlaszcza do tych bardziej
pokrzywdzonych. Jest to egzystencja nastawiona wylacznie na innych,
a nie na siebie, polaryzowana tym ,,innym”, calkowicie wolna wobec
wladzy, stawy, bogactwa czy korzysci. Egzystencja pozostajaca w sta-
lym konflikcie z egoizmem, préznoscia, ludzka zadza. Egzystencja
objawiajaca Boga jako bezwarunkowa milos¢ do istnien ludzkich (por.
1 J 4, 16), czyli ukazujaca Go zdecydowanie inaczej od réznych Jego
uje¢ obiegowych w owym czasie. Egzystencja, ktorej udzialem bylo
do$wiadczenie niezrozumienia, konfliktow, upokorzen, cierpien, gwal-
townej 1 przedwczesnej Smierci. Stowo Odwieczne ,,przyszio do swojej
wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli” (J 1, 11).

EgzystenCJe; ta cechuje calkowite oddanie siebie, przechodzace
przez meke 1 $mier¢ krzyzowa; Bog zas uznaje te egzystencje za
jedyna: tak bardzo cenna jest ona w Jego oczach, ze nie dopuszcza On
do tego, by ona zanikngla, ratujac ja 1 wskrzeszajac z martwych.
Tajemnica paschalna wyraza zatem to, czym byla egzystencja Jezusa
Chrystusa, Jego unizenie 1 Jego chwala (por. Flp 2, 6-8). Wyraza
ponadto to, czym winna by¢ egzystencja chrzescijanina (por. Flp 2, 5;
Rz 6, 3-11).

Egzystencja Jezusa Chrystusa ukazuje Go jako Dar Boga dla ludzi
i objawienie mitosci Boga (por. 1 J 4, 1-11). Darmowos¢, jaka stanowi
egzystencja Jezusa Chrystusa, jest darmowoscig wlasciwa samemu
tylko Bogu. Zycie ta darmowoscia najlepiej charakteryzuje egzystencj¢
chrzescijanska w naszych czasach. Winna to by¢ koniecznie egzystencja
kontra-kulturalna, ktéra utrudni mocno poczynania zwolennikow
dominujacej logiki i wywola konflikty takze z tymi, ktorzy sa bardzie;
milowani i drodzy. Bedzie to egzystencja uwazana przez wielu za ghupia
i absurdalng (por. 1 Kor 1, 23), zlekcewazona calkowicie 1 nie znang
w oczach §wiata (por. Kol 3, 3).

Ta wlasnie egzystencja, nacechowana wielkodusznoscia 1 darmo-
woscig, stanowi najlepsze $wiadectwo chrzescijanskie dla naszego
spoleczenstwa zniewolonego pieniadzem i1 konsumpcja, indywidualiz-
mem i hedonizmem. Opiera si¢ bowiem na rzeczywistosci duchowej,
transcendentnej, meta-historycznej, zdolne;j si¢ zaktualizowaé w wielu
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ludziach przynajmniej na tyle, by doprowadzic ich do zbagatelizowania
tego zafascynowania, jakie wywieraja na nich dobra tego $wiata.

Ostabienie wiary w Boga jest niewatpliwie takze w krajach tradycyj-
nie chrzescijanskich rzeczywisto$cia nagminng i wielce niepokojaca
obecnie. Wielu zyje posrod symboli chrzescijanskich, lacznie z imie-
niem Boga, ktére nie dotykaja jednak glebiej ich zycia codziennego.
Zanikaja gdzie$ bez §ladu niektore pojecia chrzescijanskie, albo tez
tracg swa istotna tresc¢, stajac si¢ raczej przejawami danej kultury, a nie
wiary. Autentyczna wiara zawiera bowiem w sobie to, ze rzeczywistos¢
Boga wrciaz aktuahzuje modyﬁkuje 1 ksztaltuJe egzystenc1¢ ludzkiej
1st0ty W przec1wnyrn razie Bog staje si¢ co najwyzej pojeciem, stowem,
przejawem naszej kultury.

Brak wiary prowadzi do immanentyzacji eschatologii, czyli do
szukania w terazniejszo$ci tego, co obiecano nam na przyszlosc,
1 zapominania o tym, ze tylko Bég jest pelnym szczesciem czlowieka,
ktorego to szczeScia nie powinno si¢ miesza¢ z jakimkolwiek uprag-
nlonym czy wymarzonym przez nas dobrobytem. Zyé wspamalomysl-
nie i darmowo — to dawac §wiadectwo Bogu, to uznawac aktualne zycie
za rzeczywistos$¢ przejSciowa, prowizoryczng, przedostatnia, stanowia-
ca tylko przejscie do rzeczywistosci ostatecznej. Zy¢ wspanialomyélnie
1 darmowo — to dawac¢ §wiadectwo rzeczyw1stosm ktorej nie widzimy,
ale w nig wierzymy, jej si¢ spod21ewamy 1 Ja, kochamy. Zy¢ wspanialo-
myslnie 1 darmowo — to zy¢ na serio 1 spOjnie or¢dziem ewangelicznym
(por. Lk 6, 32-35).

2.3 Wspolzycie z kims innym, odmiennym

Przez cale stulecia chrzescijanstwo, jako rzeczywistos$¢ historyczna,
ksztaltowalo si¢ wlasnie jako takie. Ograniczone gtéwnie do kontynen-
tu europejskiego, stanowilo jednorodna religie, ksztaltujac kulture
1 spoleczenstwo, sugerujac okre$lona wizje¢ Swiata i etos, bylo po-
dzielane 1 akceptowane przez wszystkich, nadajac im sila faktu pewna
tozsamo$¢ spoleczno-religijng. Jednostka przyjmowala bez najmniej-
szego trudu t¢ odziedziczong po przodkach tradycje.

Stopniowe wyemancypowanie si¢ réznych waznych sektoré6w, na-
wet bardzo istotnych dla zycia ludzkiego, jak chocby: polityka, nauka,
ekonomia czy kultura, pozbawito chrzescijanstwo jego podstawy spo-
lecznej 1 doprowadzilo je do tego, ze stalo si¢ ono tylko jednym
z sektorow tej nowej kultury, branej ponadto w liczbie mnogie;.
Racjonalno$¢ i normatywnos¢, typowe dla kazdej z tych dziedzin,
odrywajg je od wiary i sprawiaja, ze cieszg si¢ one niestychang wprost
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autonomiag. W tym sensie sekularyzacja — nie sekularyzm! — byla
zwyklym nastepstwem procesu rozwoju, wzrastania i ztozonosci same;j
ludzkiej wiedzy'®

Jedyna liczaca si¢ instancja w epoce typowo chrzescijanskiej zostaje
wiec teraz otoczona réznymi zrodlami znaczen, ktére ja relatywizuja,
krusza 1 regionalizuja. W takiej sytuacji samo chrzescijanstwo staje
wobec niezwykle rozleglego zadania. Albowiem chrzescijanskie rosz-
czenie do bycia ostatecznym sensem calej rzeczywistosci traci wiary-
godnos¢ za kazdym razem, gdy tylko pozostawia poza swoim wlasnym
swiatopogladem jaka$ dziedzine czlowieczenstwa lub historii. Narzuca
si¢ zatem konieczno$¢ poznania innych sektoroéw spoleczenstwa i kul-
tury, aby je rozswietli¢ Swiatlem Ewangelii. To trudne zadanie, w pelni
juz realizowane, obcigzaja jeszcze bardzo szybkie przemiany spoleczno-
-kulturalne.

Dla chrzescyjanina sytuacja taka jest faktycznie bardzo niedogodna,
albowiem styka si¢ on nieuchronnie, i to na co dzien, z réznymi
Lswiatami”, z ktorych kazdy ofiarowuje mu odmienny jezyk i wartosci
nie zawsze zgodne z jego wiara. Odczuwa on ponadto brak oparcia
spolecznego dla swego zycia chrze$cijanskiego i1 czuje si¢ niekiedy jak
kto§ obcy lub wyobcowany w tej pluralistycznej kulturze. Samo
budowanie jego tozsamos$ci osobistej 1 religijnej staje si¢ bardzo
mozolne, uciazliwe, niespokojne i nuzace.

Poza tym pluralizmem kulturainym nieznana, jak dotad, bliskos¢
wielkich relign zmienia dystans i nieszkodliwy dawniej pluralizm
religiijny w co§ wyzywajacego w samych krajach tradycyjnie chrzes-
cijanskich. Dzisiejsza teologia religii, idac po wyznaczonej przez Sobor
Watykanski II linii zbawczego optymizmu, wymaga od chrze$cijanina
szacunku i dialogu z religiami niechrzescijanskimi. I chociaz dostrzega
on w nich elementy niezgodne z org¢dziem ewangelicznym, nie ma
prawa odmowi¢ im mimo wszystko rzeczywistosci pochodzacych
z dzialania Ducha Swigtego, ktore przekreslaja calkowicie mozliwos¢
ich bezpardonowego potepienia. Z wielka trudnoscia przyjdzie wigc
chrzescijaninowi zachowac siebie calkowicie ,,nieprzemakalnym” wo-
bec otaczajacej go zewszad réznorodnosci religinej. Zaskoczy go
bowiem z pewnosciag spogladanie na wlasna wiar¢ chrzescijanska
w perspektywie innych wierzen, zmuszajace go do poréwnan, oceniania
1 zdobywania nowej wiedzy oraz nowych doswiadczen, polaczonych

' Por. P. Berger — T. Luckmann, Aspects sociologiques du pluralisme, Archives de
Sociologie des Religions 1 (1967), 117-127.
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z niebezpieczenstwem synkretyzmu lub stawiania na rowni obok siebie
elementow zdecydowanie sprzecznych.

W lonie samego chrzescijanstwa spotykamy wyraZna inno$¢ w Kos-
ciotlach prawostawnych 1 we wspodlnotach ewangelicznych. Rowniez
w tej dziedzinie Sobor Watykanski II uczynit wielki krok, wkraczajac
w ruch ekumeniczny i kladac kres dawnym anatemom. Niespokojna
jedno$¢ chrzescijanska wedruje jednak powoli naprzéd, albowiem musi
przelamywaé dwuznacznosci, rozbraja¢ umysly, przyjmowac innos¢
i uznawac jej wartosci, co wymaga wielkiej odwagi, bezinteresownosci
i cierpliwosci, pokory i wiedzy, ktore zakladaja nieodzownie laske
Boga, a takze czas.

Obecnie, bardziej swiadomi spoleczno-kulturowego kontekstu,
w jakim powstawaly roznice i podzialy w lonie chrzescijanstwa,
uznajemy mozliwo$¢ wyrazania prawdy chrzescijanskiej na rézne
sposoby 1 z réznorakim rozkiadaniem akcentéw. Fakt ten umozliwia
nam zaakceptowanie zlozonej jednosci 1 ubogacenie naszego pojmo-
wania wiary dzigki wkladowi naszych braci odlaczonych. Bliskos¢
innych religii ulatwia nam uswiadomienie sobie tego, co mamy wspol-
nego, 1 przynagla nas do czynnego angazowania si¢ na rzecz jednosci
chrze$cijanstwa, z zachowaniem calej prawdy chrzeScijanskiej 1 z nalez-
nym innym denominacjom chrzes$cijanskim uznaniem typowego dla
nich réznorodnego akcentowania poszczegolnych prawd wiary.

Nawet w lonie Kosciola katolickiego nie da si¢ unikna¢ pluralizmu.
Ro6zne konteksty spoleczne, rozne mentalnosci, rdézne sytuacje zyciowe,
aktualnie przezywane przez kazdego z osobna, rézne poziomy nabyte;j
formacji — wszystko to sprawia, ze si¢ pojmuje 1 wyraza te¢ sama
doktryng katolicka w sposob bardziej osobisty, zroznicowany. Ponad-
to rozne grupy 1 ruchy, obecne w Kosciele, uwypuklaja na rdzne
sposoby warto$ci chrzesdcijanskie. Dlatego tez nie mozemy traktowac
naszych uje¢ 1 wyrazen jako jedynie miarodajnych 1 poprawnych.
Obecnie o wiele bardziej szanu_]emy rozne kultury napotykane na
naszej plane01e i twierdzimy, Ze nie ma najmniejszej nawet potrzeby
porzucania wlasnej kultury, aby si¢ sta¢ katolikiem. Wynika stad,
zgodna z roznorodnoscig krajéw, wieloS¢ wyrazen tej samej wiary,
ktora to wielo$¢ winnisSmy przyjmowac jako zjawisko zgotla naturalne.

Ta nieuchronna obecnie réznorodno$c¢ religijna wymaga przede
wszystkim od wiernych bardziej spojnej formacji duchowej i teologicz-
nej, traktowanej ongi§, w czasach typowo chrzescijanskich, jako
czynnik drugorzedny, a bedacej dzisiaj wymogiem podstawowym.
Wymaga ponadto, na drugim miejscu, dynamicznego przezywania
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tozsamosci katolickiej w nieuniknionym ciaglym wspoldziataniu z kim$
innym, odmiennym. Wymoég ten zabrania chronienia si¢ w jakich$
zamknigtych wspoélnotach (gettach) w ucieczce przed réznorodnoscia
kulturalna 1 religijna, czyli — jednym slowem — przed samym spoleczen-
stwem.

Trzeci postulat dotyczy Kosciota partykularnego i powszechnego.
Jest rzecza bardzo istotng, aby te dynamiczng tozsamos$¢ nie tylko
przezywano 1 wyrazano we wspolnocie eklezjalnej, ale takze pozwala-
no, aby ta wspdlnota ja kwestionowala w pozytywnym tego slowa
znaczeniu. W rzeczy samej przeciez winna by¢ ona uznana za katolicka
przez innych czlonkow Kosciola, lacznie z jego urzgdem nauczyciel-
skim. Mamy tu przeto wielkie zadanie duszpasterskie, ktére nie
ogranicza si¢ tylko do zachecania katolika, aby wyrazal publicznie swa
wiar¢ najpierw w ,,swoim $wiecie”, ale rozciaga si¢ takze na takie jego
wychowanie, aby byl otwarty i czujny na reakcje calej pozostalej
wspélnoty'’ Tylko dzieki takiej odpowiedzialnej postawie katolik
dojdzie faktycznie do dojrzatosci w Kosciele i bedzie w stanie podjaé
czynnie t¢ misj¢ ewangelizacyjna, jaka spoczywa w nim na wszystkich.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

" Por. M. de Franga Miranda, A4 Igreja local como lIgreja inculturada, Revista
Eclesiastica Brasileira 61 (2001), 333-348.
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