KARD. LEO SCHEFFCZYK
Monachium

 DUCIN ALTUM -
KOSCIOL W TRZECIM TYSIACLECIU

Jan Pawel II 1 caly Kos$ciol katolicki poswiecili szczegdlng uwage
poczatkom aktualnego trzeciego tysiaclecia. W samym centrum tego
zainteresowania znalazla si¢ przede wszystkim sfera religijna. Przy-
czyna takiego stanu rzeczy nie jest oczywiscie magiczny urok, pltynacy
z faktu zakonczenia roku 2000, ani tez jaka$ skryta sklonno$¢ do
millenaryzmu, ktéry przy réznych okazjach zostal zdecydowanie od-
rzucony przez Papieza jako ,,fantazja chiliastyczna” Takie silne zain-
teresowanie jest raczej owocem tej fundamentalnej swiadomosci, czym
jest historia zbawienia: traktuje si¢ czas jako nieunikniony S$rodek,
ktorym si¢ postuguje Boze dzialanie w §wiecie. Swiat pozostaje zawsze
wierny przesztosci i dobrze zna zaré6wno znaczenie terazniejszosci, jak
tez wyzwania przysztosci.

Podobne spojrzenie na histori¢ znajduje swe pelne odzwierciedlenie
w nauczaniu Jezusa, do ktorego Papiez odnosi si¢ bardzo czesto. To
wlasnie Chrystus kaze nam wlasciwie interpretowac znaki czasu (por.
Lk 12, 56). Dopiero na tym fundamencie czlowiek moze prawdziwie
opowiedzie¢ si¢ za tym, czego Bog chce od niego, a w konsekwencji
jest w stanie odpowiedzie¢ na t¢ wole Boza, ktora jest ukryta w znakach
czasu.

Ojciec swiety podaje nam swoja odpowiedz slowami, ktore — we-
dlug opowiesci Lukasza — znajduja si¢ w samym centrum powolania
pierwszych ucznidéw 1 obfitego polowu ryb. Zdanie to brzmi: Duc in
altum, czyli ,,wyplyn na glebi¢” OdpowiedzZ ta zostala przygotowana
przez Ojca $wigtego uwazng interpretacja znakow czasu, z ktorej
wylania si¢ okreslone znami¢ epoki.

1. Znami¢ epoki

Ono stanowi tlo wezwania Duc in altum. Juz w swe) pierwszej
encyklice Redemptor hominis z roku 1979 Papiez uSwiadamia sobie
przyblizanie si¢ roku 2000 1 moéwi o schylku drugiego tysiaclecia. Nie
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chcac okresla¢ tego okresu z chronologiczng dokladnoscia, Jan Pawet 11
przypisuje mu bardzo szczegélne znaczenie. Okre$la go jako ,,nowy
Adwent” (RH 1) zaréwno dla Kosciola, jak tez dla catej ludzkosci.

Zaledwie rok pézniej), w encyklice Dives in misericordia Ojciec
swigty mowi pozytywnie o powszechnym oczekiwaniu nowego Adwen-
tu przed rozpoczeciem Trzeciego Tysiaclecia (por. DM 10). Chodzi tu
— jak da si¢ zauwazy¢ — o definicje teologiczna, czy tez — $ciSlej mowiac
— o chrystologiczne okre$lenie czasu.

Charakter oczekiwania, ktéry znamionuje ten czas, zostal na nowo
podkreslony przez Papieza w Dominum et Vivificantem, w encyklice
o Duchu Swietym z 1986 roku. Tutaj jednak uwypukla on nie tylko
pozytywny i pelen nadziei aspekt tego czasu, ale tez jego charakter
mroczny, ponury i niebezpieczny (por. DV 56). Napigcie zachodzace
pomiedzy tymi dwiema rzeczywistoSciami lub pot¢gami sklania Ojca
swictego do tego, by nieustannie mowi¢ o ,,dramatycznym charak-
terze” czasu przy koncu Tysiaclecia. Wchodzi tu w gr¢ pojgcie czasu
i historii, ktore usiluje utrzymac¢ droge posrednia migdzy naiwnym
naturalistycznym optymizmem a posg¢png intonacja rozkladu apokalip-
tycznego, ktoéra rozpowszechniaja niektore ruchy religine, schodzace
na blgdne drogi. Mimo to mozna zauwazy¢, ze takze Ojciec $wigty
opisuje mocnymi slowami niebezpieczne znamiona tej sytuacji histo-
rycznej.

Sobor Watykanski I, charakteryzujac 6wczesna chwilg historycz-
na, wypowiada si¢ w sposob bardzo stonowany 1 wywazony: mowi na
przyklad o nadziei 1 obawie obecnego $wiata, zas§ zagrozenia utozsamia
zwyczajnie z kryzysem wzrostu (por. KDK 4). Papiez natomiast ocenia
bardziej zdecydowanie 1 konkretnie tragiczne znamiona naszego Swia-
ta. W Redemptor hominis zwraca uwage¢ na fenomen ateizmu, ktory
z intensywnoscig nigdy przedtem nie spotykana usituje zdusic religie
swiatowe (por. RH 11). W Dives in misericordia wskazuje na rang
ludzkiej moralnoS$ci, ktora juz si¢ rozpowszechnia, oraz przedstawia
obraz $mierci w cywilizacji materialistycznej (por. DM 61). W Sol-
licitudo rei socialis (z 1987 r.) Ojciec $wigty stawia pod prcglerz eg01zm
ludzkosci, ktory si¢ wyraza w zadzy ,,nadmiernego zysku i wladzy”
(SRS 47). Takze w encyklice Fides et ratio (z 1998 r.), ktéra ma duze
znaczenie ze wzglgdu na zawarta w niej diagnoz¢ filozoficzno-intelek-
tualnej sytuacji naszych czaséw, pisze on o ,,dramacie rozumu (wspot-
czesnej epoki)” Zaczal si¢ on ,,rozdzialem migdzy wiarg a rozumem”
(FR 45) i nie tylko doprowadzil intelektualny $Swiat do relatywizmu
i obojetnosci, lecz zepchnal go az na brzeg nihilizmu (por. FR 90).
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Takie jest tlo historyczne, od ktorego Duc in altum zdecydowanie
si¢ odroznia swymi osobliwymi rysami. Chociaz nasze czasy ujawniaja
ogromny potencjal zagrozenia, diagnoza nie prowadzi do pesymizmu.
W tym dramacie przeciwstawiaja si¢ niebezpiecznym sitom moce dobra
naturalnego, a zwlaszcza potega taski Jezusa Chrystusa. W konsek-
wencji nie ma dualistycznego przeciwienstwa dwoch sit, ktére mogloby
odebrac czlowiekowi wszelka nadziej¢ na przyszios¢. Istniejaca biegu-
nowos¢ zostaje pokonana raczej przez potege nadprzyrodzonej nadziei,
ktéra rodzi si¢ z wiary w Chrystusa 1 znajduje punkty styczne
z dziedzing naturalng. Przede wszystkim ma to miejsce w fakcie bycia
czlowieka obrazem Bozym. Jest to element, ktorego czlowiek nigdy nie
powinien utraci¢. Po wtére — we wlasnych idealach i wartosciach
moralnych ludow, ktére ukazal im sam Jezus przykladem swego zycia
(por. ChFL 21). Zaproszenie Duc in altum pojawia si¢ nie tylko
w obliczu nedzy $wiata, ale tez na fundamencie pragnienia zbawienia
prawdziwego 1 calo$ciowego, ktoére znamionuje ludzi i narody.

Tuta) zaproponowana przez Papieza analiza czasow okazuje si¢
bardzo bliska mysh owego filozofa, ktéry wychodzi jednak z zupelnie
odmiennych zalozen i pewnego razu stwierdzil: ,, Wspodlczesny $Swiat
utracilt Boga, ale Go poszukuje” (A. N. Whitehead). Czerpiac inspiracje
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religijno-teologiczna tres¢ Duc in altum.

2. Duc in altum jako wezwanie do bycia prawdziwymi uczniami

Zaproszenie do wyplynigcia na glebi¢ nie jest imperatywem narzu-
conym Kosciolowi z zewnatrz. Chodzi raczej o ruch, ktory od poczatku
jest zakorzeniony w samym sercu Kosciola 1 ktory Ojciec Swigty juz
w swej pierwszej encyklice nazwal ,,postanniczym dynamizmem chrzes-
cijanstwa” (RH 4). Wyrazenie to, ktéore w roéznych postaciach jest
zawsze obecne w dokumentach Magisterium z ostatniego dwudziesto-
lecia, powraca mocno w Novo millennio ineunte. W tym liscie apostol-
skim Papiez stwierdza, ze w Kodciele, glgboko dotkni¢tym owocami
Jubileuszu, powstal nadzwyczajny ,,nowy dynamizm” (NMI 15). Jego
fundamentem jest sama tajemnica Wcielenia. Wcielenie Syna i wywyz-
szenie Jezusa Chrystusa, ktory staje si¢ Glowa ludzkosci, nie bylo
jednym tylko 1 statycznym faktem historycznym; jest ono raczej
Wydarzeniem, ktore si¢ rozszerza, poglgbia 1 wyzwala w organizmie
ludzkosci 1 Kosciola niewyczerpane energie. Wszystko to znajduje swe
urzeczywistnienie w Peini odwolujacej si¢ do opowiadania o powolaniu
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pierwszych uczniow, w ktoérym znajduje si¢ zaproszenie Duc in altum,
stanowigce symbol cudownego potowu ryb.

Nie bedzie zbytnia zuchwaloscig stwierdzenie, ze w naszych czasach
Duc in altum wyraza ruch ukierunkowany na nowa ewangelizacjg,
rozpoczgta juz przez Pawla VI, a kontynuowana przez Jana Pawta I,
ktora z tego wlasnie zrédla czerpie energie¢ i moc. Ponadto mozna
uznac¢, ze wezwanie Duc in altum na poczatku Trzeciego Tysiaclecia
jest szczegOlowa aktualizacja i koncentracja pragnienia nowej ewan-
gelizacji. W zwiazku z tym Papiez pisze w Novo millennio ineunte:
,, Wielokrotnie w minionych latach przypominalem wezwanie do nowe;j
ewangelizacji. Ponawiam je i teraz” (nr 40). Tak wigc Papiez w swym
zaproszeniu Duc in altum widzi potwierdzenie wezwania do nowe;j
ewangelizacji, badZz tez — jak sam stwierdza — koniecznos¢ nowego
,rozmachu” w apostolskim przepowiadaniu, podobnego do entuzjaz-
mu uwidaczniajacego si¢ na poczatku istnienia Kosciola.

Uwypuklenie ewangelicznego wezwania skierowanego do uczniow
pozwala jeszcze raz ukazac jasno religijno-teologiczne podstawy oraz
upragniony cel procesu tej ewangelizacji. W tym wszystkim chodzi
— jak Papiez wyjasnia w Christifideles laici — o intelektualne i duchowe
budowanie Kosciota jako wspolnoty, w ktorej glosi si¢ stowo Boze,
sprawuje si¢ sakramenty Swigte, darzy si¢ miloscig 1 zyje si¢ wiarg.
Ewangelizacja — zgodnie z wypowiedzia charakterystyczng dla Pawla
VI - oznacza w swej istocie 1 na pierwszym miejscu ewangelizacj¢ siebie
samego, ktora ma zmierza¢ — w sercach zaréwno wiernych $wieckich,
jak tez kaplanow i biskup()w ,,do nawrdcenia serca 1 duszy czlowieka
1 do osobistego zwigzania go z Jezusem Chrystusem” (ChFL 33)
Zgodnie z tym stwierdzeniem, powolanie do bycia uczniem i wezwanie
do nasladowania Chrystusa uzyskuja przede wszystkim wymiar we-
wngtrzny, ktory Jan Pawel Il w Novo millenio ineunte jeszcze bardziej
podkresla skoncentrowaniem chrzescijanskiego zycia na swigtos¢. Po-
wolanie do bycia uczniem jest w swej istocie powolaniem do $wigtosci
(por. NMI 30). Dlatego Papiez o$wiadcza programowo w Redemptoris
missio: ,,Kazdy misjonarz jest autentyczny jedynie woéwcezas, gdy
wchodzi na droge $wigtosci” (nr 90). Wymog ten podaje jeszcze raz
w Novo millennio ineunte i podkresla, ze prawdziwi uczniowie zapusz-
czaja swe korzenie w glebie Swietosci.

Jednakze powolanie do bycia uczniem nie musi by¢ ograniczone do
pojedynczych oséb ani tez do jakiejs jednej tylko wspdlnoty wiernych.
Jest ono raczej skierowane do calego swiata wspolczesnej ludzkosci;
zwlaszcza w krajach, ktore niegdys byly chrzescijanskie, nalezy od-
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nowi¢ chrzescijanska istote spolecznosci ludzkiej (por. ChFL 33). Ta
mysl Christifideles laici jest jeszcze lepiej wyrazona w Novo millennio
ineunte, gdzie zostalo wprowadzone bardzo wazne rozrdznienie: na
poczatku trzeciego tysigclecia nie zamierza si¢ odnawiaé chrzescijan-
skiego spoleczenstwa, ktore juz nie istnieje; chodzi raczej o zachowanie
w spoleczenstwie idealow 1 wartosci chrzescijanskich.

Tym sposobem Duc in altum uzyskuje wymiar — mozna by rzec
— ponadeklezjalny, aby otrzyma¢ charakter spoleczny, wspolnotowy
i kulturowy. T¢ wlasnie prawde¢ nieustannie potwierdza Papiez swoja
duszpasterska koncepcja postugi Piotrowej. W $wietle jego wypowie-
dzi, Koscidl nie powinien si¢ izolowaé, nie moze przyjmowaé za-
mknigtego sposobu zycia. Powinien raczej by¢ obecny w intelektual-
nych pradach naszych czasoOw oraz utrzymywac Scisle wigzi z kulturag
i zyciem publicznym. Ko$cidét ma obowiazek przemawiaé do spoleczen-
stwa niezaleznie od wszelkich widzialnych rezultatéw. Zgodnie z wy-
mogiem Ewangelii, powinien ,,wyplyna¢ na glebig” 1 wydoby¢ Stowo
na $wiatlo dzienne.

Mowiac prawde, aktualne zaproszenie do bycia apostolem jest
bardzo bliskie ewangelicznemu opowiadaniu takze w innym aspekcie.
Duc in altum zostalo wypowiedziane w chwili, gdy nie bylo wielkich
nadziei na to, aby czynnoS$ci wezwanych zostaly uwienczone sukcesem.
Uczniowie lowili juz w porze bardziej sprzyjajacej, a mimo to nic nie
zdolali przynies¢ do domu. Rowniez w obecnych czasach stawia si¢
bojazliwe pytanie o przyszle perspektywy takiego nowego poczatku
apostolskiego. Papiez nie waha si¢ podja¢ w swych rozwazaniach takie;
realistycznej kwestii. Przezywajac porywajace doswiadczenie Wielkiego
Jubileuszu, o$miela si¢ nawet ukazywac ,,prorocza zapowiedz przyszlo-
sci” (NMI 3).

3. Prorocza zapowiedz przyszlosci

Jan Pawel 11 pragme Jak czytamy w Novo millennio ineunte — aby
caly Kosciol i wszyscy wierni ,,ufnie otwierali si¢ na przysztos¢” (NMI 1).
Nie ukazuje jednak drogi, przepowiadajac przyszle wydarzenia. Jego
postawa idzie calkowicie po linii prorockiej tradycji biblijne) Nowego
Testamentu, ktora usilowala dawac nie prognozy na przyszlos¢, lecz
pelna ducha interpretacje tego, czego wymagala obecna chwila. Porow-
nujac z powsciagliwoscig Papleza w odniesieniu do przepow1edm na
przyszlos¢, trzeba stwierdzi¢, ze literatura wspoélczesna i1 czasopisma
religijne sa pelne proroctw dotyczacych przyszlosci chrzescijanstwa.

37



KARD. LEO SCHEFFCZYK

Stanowiska, oparte czesto na danych statystycznych, dostarczaja
w wiekszosci przypadkow przewidywan do§é¢ smutnych dla chrzescijan-
stwa. Bardzo rzadko stwierdza si¢ pozytywnie, ze Kosciol katolicki
globalnie wzrasta, podczas gdy w odniesieniu do populacji $wiatowe;j
obniza si¢ procent ateistow.

W naszych czasach mozna usltysze¢ na terenie Europy zachodniej
echo wypowiedzi niemieckiego filozofa N. Schniadelbacha: ,,W Swiecie
wspolczesnym zinstytucjonalizowane chrzescijanstwo od dawna za-
rzucitlo swoj cel” Moéwiac jednak prawdg, ta ocena nie bierze pod
uwage Swiatowej sytuacji chrzescijanstwa 1 kryje w sobie bardzo
widoczna tendencje ideologiczna. Inni z kolei daja chrzescijanstwu
pewna szans¢ na przezycie, ale tylko pod warunkiem, ze bgdzie ono
umialo porzuci¢ dogmaty i pdjdzie w kierunku calkowicie mistycznym.
Niektdrzy socjologowie religii poszukuja wigkszej obiektywnosci 1 wy-
powiadajg si¢ z wigksza ostroznoscig.

W tym kontekscie wloski filozof religii, Sabino S. Aquaviva, juz
kilka lat temu wskazywal w swoich badaniach na ,,rozklad sacrum we
wspolczesnym spoleczenstwie” Twierdzil, ze — z jednej strony — sacrum
przezywa mocny kryzys, podczas gdy — z drugiej strony — poczucie
sacrum zachowalo si¢ na zawsze w ludzkiej swiadomosci 1 nadal jest
w niej zywe. Po tej wypowiedzi podkresla on jeszcze pewna niezalez-
nos¢, ktora si¢ cieszy fakt religijny, wlaczony w historie; jego przyszlej
mocy nie mozna bowiem mierzy¢ metodami statystycznymi, wycho-
dzac jedynie z obecnych okolicznosci.

Na terenie jezyka niemieckiego szwajcarski socjolog Urs Attermatt
ukazuje inna perspektywe na przyszlos¢. W 1989 r. opublikowal on
ksiazke Katolicyzm a nowoZytnosé, zamieszczajac w niej liste warun-
kow, ktore pozwolilyby nadal istnie¢ chrzescijanstwu 1 Kosciolowi.
Wedhug niego, Koscidl-powinien przyswoic sobie podstawowe postawy
wspolczesnego spoleczenstwa: pluralizm 1 demokracje, czyli musialby
wyzby¢ si¢ struktury hierarchicznej i przyblizy¢ si¢ do protestantyzmu!

Nalezy zauwazyc, ze Ojciec $wigty nie uznaje osobiscie zadnej z tych
perspektyw na przyszlo$¢, ani te] pozytywnej, ani tez negatywne;.
Oczywiscie, rozwaza on wnikliwie mysl, wedlug ktérej chrzescijanie
moga si¢ sta¢ — biorac pod uwage ,,wzajemne przenikanie si¢ kultur
1 religii” (NMI 36) — ,,malg trzédka” (Lk 12, 32). Jednakze taki punkt
widzenia nie powinien — wedlug niego — cho¢by nawet w najmniejszym
stopniu pozbawi¢ chrzescijan nadziei; zwlaszcza wtedy, gdy staje
,»przed nimi zadanie bardziej wyrazistego $wiadczenia o szczegdlnych
cechach swojej tozsamosci, czesto w osamotnieniu 1 wbrew trudnos-
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ciom” (NMI 36). Dlatego — w przekonaniu Ojca §wigtego — nie trzeba
tworzy¢ nowych programow dzialania, aby moc zwyciezy¢ w przyszto-
Sci. Jan Pawel II stwierdza dostownie: ,,Program juz istnieje: ten sam,
co zawsze, zawarty w Ewangelii 1 w zywej Tradycji” (NMI 29).

Proroctwo nie znajduje si¢ w prognozach socjologicznych lub
w projektach pewnych modeli innowacyjnych; jest raczej zawarte
w wierze w Chrystusa oraz w nadziei pokladanej w owym radosnym
orgdziu o Bozym Wocieleniu, ktére takze w przysziosci bedzie nioslo
nowe zycie.

To przekonanie opiera si¢ mocno na wierze podbudowanej rozu-
mem, tzn. na pewnosci, ze wraz z tym Wcieleniem pojawila sig
w historii nieporownywalna z niczym jako$¢. To ono ofiaruje czlowie-
kowi1 pelni¢ prawdy, milosci 1 pigkna, ktéra bedzie dla niego bodzcem
w kazdym czasie 1 w kazdej epoce. I jesliby nawet w swiecie, w ktorym
rozrasta si¢ globalizacja, miala si¢ zmniejszy¢ liczba katolikow, nadal
bedzie obowigzywala prawda, ze miara katolicko$ci nigdy nie ma
charakteru ilosciowego. Tym, czego pragnie Papiez, jest katolickos¢
jakosciowa, intensywna powszechnos¢ katolickiej prawdy, ktéra nie
moze na dluzsza met¢ pozosta¢ w ukryciu przed wspotczesnymi ludzmi,
niosgcymi w sobie silne tendencje uniwersalne. W urzeczywistnianiu
tego pragnienia Papiez prosi o wstawiennictwo takze Maryje, ktéra
pozostanie, zarowno dla niego, jak tez dla nas wszystkich, Gwiazda
Ewangelizacji.

thum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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