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»~WOLA PANSKA SPELNI SIE PRZEZ NIEGO” (Iz 53, 10)

Shuga Jahwe a cierpienie Jezusa

Filozoﬁczny aksjomat o niezdolnosci Boga do cierpienia (apatheia)
zespolit si¢ w chrzescijanstwie — wraz z pOJaW1en1em sn; W pierwotnym
Kosciele chrystologicznych (i trynitarnych) wy_]asnlen -z c1erp1emem
1 Smiercia Jezusa, albowiem tradycja biblijna byla juz bardzo wcze$nie
swiadoma kwestii ludzkiego mowienia o Bogu?, ktorg to $wiadomo$é
potwierdza bardzo przemyslane stosowanie antropomorficznych lub
metaforycznych wyrazen. Réwnoczesnie tragiczny kres zycia Jezusa
stanowil dla pierwszych chrzescijan wielki problem, albowiem nie szed!
bynajmniej w parze z ich oczekiwaniami i nadziejami, ktore domino-
waly w ich wierze, iz ten oto Jezus jest Mesjaszem Izraela?

Droga po PiSmie Swigtym

Perykopa moéwiaca o uczniach idacych do Emaus (Lk 24, 13-35)
konczy si¢ rozwinigciem wyznania stanowigcego samo centrum chrzes-
cijanskiej teologii, ze Jezus z Nazaretu jest Mesjaszem. Problemem nie
jest tu jednak utozsamienie lub proklamacja®, lecz zespolenie tej
misji-godnosci z Jego bolesna $miercia. Uczniowie wyjasniaja po
drodze nie rozpoznanemu jeszcze Obcemu to, co ich dreczy, 1 tu wlasnie
widaé¢ wyraznie jedno z podstawowych pytan wczesnego chrzescijan-
stwa.: ,,...co si¢ stalo z Jezusem Nazarejczykiem, ktory byt prorokiem
poteznym w czynie i stowie wobec Boga 1 calego ludu; jak arcykaplani
i nasi przywddcy wydali Go na $mier¢ 1 ukrzyzowali. A mySmy si¢
spodziewali, ze On wlasnie mial wyzwoli¢ Izraela” (Lk 24, 19-21).

' Por. F. Meessen, Leiden Gottes, LThK (wyd. 3), VI, s. 787.

? Por. C. Dohmen, Vom Gottesbild zum Menschenbild, Lebendiges Zeugnis 50 (1995),
245-252.

> Podstawy tej wiary, zob. F. Mussner, Der Messias Jesus, w: tenze, Die Kraft der
Wurzel, Freiburg 1987, s. 75-88.

* Por. zwl. opracowania O. Hofiusa i P. Stuhlmachera w JHTh VIII, 1993, oraz (H.-J.
Fabry) — K. Scholtissek, Der Messias, Wiirzburg 2002.
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W samym centrum odpowiedzi polegajacej na dokladnym i niemal
wyczerpujacym wykladzie Pisma pojawia si¢ znow problem cierpienia,
ujety jednak tym razem w formie pytania: ,,Czyz Mesjasz nie mial tego
cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaly?” Pytanie to, ktére w poZniejszej
perspektywie chrzescijanskiej staje si¢ w pelni zrozumiale i brzmi juz
czysto retorycznie, zostaje w omawianym fragmencie (por. Lk 24,
25-27) niejako obramowane odniesieniem do calego Pisma, albowiem
pojawiajace si¢ w 25 w. wyrazenie ,,prorocy”’ oznacza — podobnie jak
w innych miejscach Nowego Testamentu — cala Biblig¢ Izraela’ i od-
powiada w pelni podanemu w 27 w. uscisleniu, ze chodzi tu o ,,Moj-
zesza” 1 ,,wszystkich prorokéw” oraz o ,,wszystkie Pisma”. Sama istota
pytania nie jest przy tym mozliwo$¢ lub niemozliwo$¢ zespolenia
Mesjasza z cierpieniem, tak ze mozna spokojnie zaoszczg¢dzi¢ sobie
w tym miejscu wszelkich dyskusji na temat tradycji zwiazanych
z clerpiacym Mesjaszem, lecz sama konieczno$¢ cierpienia, ktora
dochodzi do glosu w stowie ,nie mial” (,,nie musial”) zespolonym
z calym nastepnym zdaniem koficzacym te wypowiedz®. Stuchacze lub
czytelnicy tego opowiadania nie doswiadczaja wprost tego, do jakich
miejsc w PiSmie §wigtym odnosi si¢ Zmartwychwstaly, tak ze uczniowie
Jezusa musza sila faktu rozumie¢ Jego cierpienia jako co$ chcianego
przez Boga. Boze pragnienie dotyczace realizacji tego wydarzenia
zgodnie z zapisana w Pismach wola Boga’ podkresla ponownie sam
Zmartwychwstaly nieco p6zniej wobec ucznidow, kiedy im wyjasnia:
,» 10 wlasnie znaczyly stowa, ktore mowilem do was, gdy bylem jeszcze
z wami: Musi si¢ wypelni¢ wszystko, co napisane jest 0 Mnie w Prawie
Mojzesza, u Prorokéw i w Psalmach” (Lk 24, 44). Zaraz potem Lukasz
dodaje: ,,Wtedy oswiecil ich umysly, aby rozumieli Pisma, i rzekt do
nich: «Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpial i trzeciego dnia
zmartwychwstanie»” (Lk 24, 45-46). Stuchacze i czytelnicy otrzymali
jednak w ten sposob tylko owoc, wynik — dla nich, w rzeczy samej,
jasny 1 decydujacy — nie zawierajacy jednak bezposredniego odniesienia
do Pisma, a tym bardziej ukazania drogi wiodacej przez Pisma do

* Por. C. Dohmen — G. Stemberger, Hermeneutik der Jiidischen Bibel und des Alten
Testaments, Stuttgart 1996, s. 152.

®W. Stegemann (Jesus als Messias in der Theologie des Lukas, w: tenze (red.),
Messias-Vorstellungen bei Juden und Christen, Stuttgart 1993, s. 21n) méwi o »mesjanizacji
$mierci Jezusa”,

" Por. w tej kwestii 1 Kor 15, 3-5 i C. Dohmen — F. Mussner, Nur die halbe Wahrheit?,
Freiburg 1993, s. 87n; R. Liebers, ,, Wie geschrieben steht” Studien zu einer besonderen Art
friihchristlichen Schriftzeugnis, Berlin - New York 1993.
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takiego wniosku, ze mianowicie cierpienie Mesjasza zawiera w sobie
jaki$ zamierzony przez Boga sens. Dopiero pdzniej czytelnicy Nowego
Testamentu otrzymaja odpowiednia wskazéwke. Mianowicie w opowia-
daniu o spotkaniu Filipa z Etiopczykiem (por. Dz 8, 26-40) zostaje
podjety na nowo problem z relacji o Emaus. Wida¢ tu wcigz wyrazne
podobienstwo i konkretne nawet odniesienia pomiedzy Lk 24, 13na Dz
8, 26n. Oceniajac jednak pouczajaco podawane tu wypowiedzi, autor
tych dwoch, tak bardzo zblizonych do siebie, opowiadan uwypuklit
rownoczesnie i omowil zachodzace migdzy nimi rézniced. Stusznie
przestrzegl przed traktowaniem obu tych wydarzen, ze wzgledu na
zachodzace mi¢dzy nimi podobienstwa, jako przynaleznych bezposred-
nio do siebie relacji. Dopiero bowiem roéznice ukazuja, ze oba te
opowiadania nie sg catlkowicie odizolowane, lecz w dostgpnej dla nas
postaci Nowego Testamentu jawia si¢ wyraznie jako powiazane — teksto-
wo — nawzajem ze soba’ O ile bowiem Lk 24 nie wzmiankuje Zadnego
konkretnego miejsca Pisma, méwiac przy tym wyraznie o jego wykladni,
to Dz 8 cytuja dokladnie jedno takie miejsce, ale powstrzymuja si¢
calkowicie przed jego komentowaniem. Mamy wigc tu co§ w rodzaju
powiazania Pisma (branego jako calos¢ lub jako ten konkretny cytat)
z losem Jezusa. Kiedy Etiopczyk na pytanie Filipa: ,,Czy rozumiesz, co
czytasz?” (Dz 8, 30) wskazal, iz nie ma czlowieka, ktory by go
,wprowadzil na droge¢” lub ,,poprowadzil po drodze”, takie jest bowiem
dostowne znaczenie uzytego tu slowa greckiego hodegeo, ukazuje si¢
wowczas bardzo wyraznie kwestia zespolenia Pisma z losem Jezusa.
Hodegeta Filip, wychodzac z tego wlasnie miejsca Pisma, ktore czytal
w tej oto chwili Etiopczyk, gltosi mu Ewangeli¢ o Jezusie, to znaczy
odpowiada mu na pytanie: o kim ten tekst mowi (por. Dz 8, 34), ale
posrednio, méwiac mu wprost ,,0 Jezusie” (por. Lk 8, 35) 1 wskazujac
tym samym koniec koncow na cierpienia Jezusa jako na cierpienia Stugi
Jahwe z Iz 52-53. Czytelnicy, ktorzy z opowiadania o Emaus dochodza
do tego miejsca, dostrzegaja silg rzeczy wskazanie konkretnego miejsca
Pisma, pozwalajacego lepiej im zrozumie¢ pytanie Jezusa: ,,Czyz Mesjasz
nie mial tego cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaly?” (Lk 24, 26). Tym
samym hodegeza nie tylko wskazuje na powiazanie wydarzenia z kon-
kretnym miejscem Pisma, ale podaje ponadto droge ,,poprzez Pismo”

8 Por. A. von Dobbeler, Der Evangelist Philippus in der Geschichte des Urchristentums,
Tiibingen 2000, s. 109n.

° Por. P. Miiller, ,, Verstehst du auch, was du liest?”” Lesen und Verstehen im Neuen
Testament, Darmstadt 1994, s. 139n.
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Sluga Jahwe w Ksig¢dze 1zajasza

Nie wystarczy jednak zaja¢ si¢ samym tylko znanym tekstem z
Iz 53, aby odpowiedzie¢ na interesujace nas pytanie, albowiem tak, jak
kazdy tekst biblijny, winien by¢ on uyymowany takze we wlasciwym dla
niego kontekscie. Ten za$§ kontekst tworza w tym przypadku w pierw-
szej linii cztery poetyckie odcinki, ktore od czasow B. Duhma okresla
si¢ jako Piesni Stugi Panskiego lub — bardziej po hebrajsku — Piesni
Stugi Jahwe.

Chodzi konkretnie o Iz 42, 1-4 (Piesn I), 1z 49, 1-6 (Piesn II),
Iz 50, 4-9 (Piesn III) i 1z 52, 13 — 53, 12 (Piesn IV). Motywy ludéw,
ubolewania i1 zaufania, a takze formula: ,,0to”, przewiaja si¢ na
rozne sposoby w tych Piesniach 1 lacza si¢ Scisle ze soba, co
B. Janowski rozpracowal jako konstytutywny element w interpretacji
czwartej Piesni Stugi Panskiego: ,Pierwsze trzy Piesni Stugi Pan-
skiego opisuja wiec droge Stlugi Bozego w $wiecie ludow 1 Izraela:
prowadzi ona od prezentacji Shugi na niebieskiej Radzie Tronowe;j
1 przekazania Mu powszechnego zadania wobec narodow (Piesn 1),
poprzez proklamowanie wprowadzenia Go w urzad wobec narodow
w powigzaniu z trudnym zadaniem Izraela (Piesn 1) az po przepel-
nione cierpieniem spotkanie z Izraelem (Piesn III) — tym Izraelem,
ktory przeciwstawia si¢ tak bardzo Studze, ze zostaje On odizolowa-
ny od ludzi 1 skazany catkowicie na pomoc JHWH (por. 50, 4-9).
O ile na poczatku Piesni I Stluga byl calkowicie przy JHWH — «Oto
moj Shuga, ktorego podtrzymujg...» (42, 1a) — to pozostaje przy Nim
takze na koncu Piesni III — «Oto Pan Bog Mnie wspomaga...» (50, 9a).
Znamienna jest jednak przy tym zmiana perspektywy: od prezentacji
Wybranego po ucieczke od Cierpiacego, od bliskosci przy Bogu do
znienawidzenia przez ludzi — ktére tylko pewnos¢ Bozej bliskosci
czyni «znosne».

Trzecia Piesn Shigi konczy si¢ wigc faktycznie stawianym otwarcie
pytaniem: Czy Shtuga, ktorego przyszlos¢ lezy catkowicie w rece JTHWH,
wraz ze swoim zadaniem ponownego naprawienia Izraela i uczynienia
go «$wiatlem narodow» (49, 5n; por. 42, 1-4), zostanie pobity i poko-
nany, czy tez nadal bgdzie zachowany w istnieniu i w swej funkcji? Jak
jednak moze wygladac to dalsze Jego zachowanie? Powinno by¢ ono
w kazdym razie czym$ wigkszym od samego tylko potwierdzenia Jego
indywidualnej $wiadomosci ratunku 1 ocalenia; powinno zatem obej-
mowa¢ nie tylko Jego osobe, ale takze i Jego zadanie, albowiem obie
te rzeczywistosci naleza nawzajem do siebie. To wlasnie pytanie staje
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sie przy koncu trzeciej Piesni jednym z impulsow, dzigki ktoérym
powstata Piesr czwarta”'®

Pojawiajace si¢ pytania sa jednak bardziej zlozone, tak ze problemu
Stugi Panskiego nie da si¢ wyjasni¢ na podstawie samej tylko wiezi
wzmiankowanych czterech Piesni, a przytoczone wyzej pytanie Etiop-
czyka, czy Prorok mowi sam o sobie, czy tez o kims innym (por. Dz 8),
jak tez stawiane czg¢sto w historii pytanie: czy postac Slugi Jahwe nalezy
pojmowac kolektywnie, czy tez raczej indywidualnie? — same przez si¢
jeszcze nie wystarczaja; albowiem poza wspomnianymi czterema Pies-
niami spotyka si¢ ,tytul”, wzglednie postac ,,Stugi Jahwe” w jeszcze
blizszym kontekscie. Wowczas za$ odnosi si¢ go albo do Jakuba/lzraela
(np. Iz 41, 8n; 44, 1n; 1 in.), albo takze do jakiej$ przeciwstawiane)
Izraelowi ,,wielkosci” (np. 1z 43, 10; 44, 26). Istotne dla postaci Stugi
Bozego jest wigc Jego odniesienie. Jezeli stoi on, jak okresla to sama
Jego nazwa, w prostej linii w bezposSrednim zespoleniu z Bogiem
(JHWH), to znajduje si¢ On takze w wyraznej opozycji do Izraela
— ludéw, przewijajacej si¢ przez cala Biblie. Moze wigc réwnie dobrze
reprezentowac wobec Izraela 1 ludow sprawg JHWH, jak tez samego
Izraela, albowiem reprezentuje to wlasnie, czym Izrael powinien by¢
na mocy swego wybrania, tak ze jawi si¢ On jako ten prawdziwy
(idealny) Izrael przed Izraelem rzeczywistym. Za wspomnianymi czte-
rema Piesniami nie kryje si¢ przeto jakas wymagajaca konkretyzacji
lub wyraznej identyfikacji posta¢ Shugi Jahwe, lecz chodzi tu jedynie
o dramatyczne wydarzenie wskazanych tutaj zastgpstw, ktore z trzech
pierwszych Piesni rzutuje wprost na czwartg''

Pytanie, czy Stuga JHWH, ktéry w swym losie zwigzany jest scisle
z JHWH, zostaje odtracony przez Izraela i ludy (por. 50, 4-9), stanowi
punkt wyjscia dla czwartej Piesni o Studze Panskim, ktéra podejmuje
ten problem z innej perspektywy.

Nastepujace, zasugerowane przez B. Janowskiego'?, ujecie tego
tekstu uwypukli te wlasnie perspektywy.

' B. Janowski, Stellvertretung, Stuttgart 1977, s. 74-75.

" Gdy chodzi o wlaczenie czwartej Piesni w okreslony kontekst i wynikajacy stad jej
wielki potencjal znaczeniowy, zob. U. Berger, Das Buch Jesaja. Komposition und Endgestalt,
Freiburg 1998, s. 403n; O. H. Steck, Gottesknecht und Zion, Tlibingen 1992.

2 Dz. cyt., s. 70-73, gdzie podaje on takze odno$ne uwagi krytyczne i wyjasnienia
dotyczace wlasnego przekiadu. — Chociaz Autor cytuje przektad Janowskiego, okazalo sig,
ze odpowiada on w pelni wersji podanej w Biblii Tysiaclecia; dlatego nia si¢ postuzyliSmy,
wprowadzajac bardzo nieliczne ,,poprawki”, zgodne z ,przekladem” cytowanym przez
Autora, — Dopisek tlum. - L.B.
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Los Shugi Bozego (Iz 52, 13 — 53, 12)

Oto si¢ powiedzie mojemu Stludze,

wybije sie, wywyzszy 1 bardzo wyrosnie.
Jak wielu ostupialo na Jego widok —

— tak nieludzko zostal oszpecony Jego widok
i posta¢ Jego byla niepodobna do ludzi -
tak mnogie narody si¢ zdumieja,

krolowie zamkna przed Nim usta,

bo ujrza cos, czego im nigdy nie opowiadano,
i pojmg co$ nieslychanego.

Kt6z uwierzy temu, co$my (teraz) ustyszeli?
na kimze sie ramie¢ JHWH objawilo?

On wyrost przed nami jak mlode drzewo

1 jakby korzen z wyschnigtej ziemi.

Nie mial on wdzicku ani tez blasku,

aby [chciano] na Niego popatrzec,

ani wygladu, by si¢ nam podobal.
Wzgardzony 1 odepchnigty przez ludzi,
Maz bolesci, oswojony z cierpieniem,

jak ktos, przed kim si¢ twarz zakrywa,
wzgardzony tak, i mieliSmy go za nic.

Lecz on si¢ obarczyl naszym cierpieniem,
on dzwigal nasze bolesci,

a my uznaliSmy go za skazanca,
chlostanego przez Boga i zdeptanego.

Lecz on byl przebity za nasze grzechy,
zdruzgotany za nasze winy.

Spadla nan chlosta zbawienna dla nas,

a w jego ranach jest nasze uzdrowienie.
Wszyscy pobladziliSmy jak owce,

kazdy z nas si¢ zwrocit ku wlasnej drodze,
a JHWH obarczyl go

winami nas wszystkich.

Dreczono Go, lecz sam pozwolil si¢ gnebid,
nawet nie otworzyl ust swoich.

Jak baranek na rzez prowadzony,

jak owca niema wobec strzygacych ja,

tak On nie otworzyl ust swoich.
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8 Po udrece i sadzie zostal usuniety;
a kto z jego wspodlczesnych przejmuje si¢ jego losem?
Tak! Zgtadzono go z krainy zyjacych;
za grzechy mego ludu zostal zbity na Smierc.
9 Grob mu wyznaczono migdzy bezboznymi,
1 posrdd przestepcoéHw miejsce Jego grobu,
chociaz nikomu nie wyrzadzil krzywdy
1 w jego ustach klamstwo nie postalo.

10 Spodobalo si¢ JHWH zmiazdzy¢ go cierpieniem.
Jeshi on jednak wyda swe zycie na ofiar¢ za grzechy,
ujrzy potomstwo, dni swe przediuzy,

a wola JHWH spelni si¢ przez niego.

11 Po udrekach swego zycia ujrzy $wiatlo
1 si¢ nasyci jego poznaniem.

Sprawiedliwy mdj Stuga usprawiedliwi wielu,
ich nieprawosci on sam dzwiga¢ bedzie.

12 Dlatego w nagrod¢ przydziele mu tlumy,

1 posiadzie moznych jako zdobycz,

za to, ze Siebie na Smier¢ ofiarowal

1 policzony zostal pomiedzy przestgpcow.
A On poni6st przeciez grzechy wielu.

Caly ten fragment tekstu zostal obramowany perspektywa Boza
(Iz 52, 13 — 53, 11a i 53, 11b -12). Dla Boga i wobec Boga Stuga nie
jest zdruzgotany. Juz na poczatku tej Piesni Bog odpowiada na pytania
trzeciej Piesni obietnica przyszitych osia,gnie;é Stugi. Ta za$ proklamacja
przysztosci specyﬁkuje Ja jako wielkie 1 potezne wydarzenle albowiem
wielkosci wczesmejszego przerazenia przeciwstawia si¢ wprost obecne
zdumienie. W tym za$§ przeciwstawieniu tego, co przeszle, temu, co
obecne, ukazuje si¢ wyraznie, ze sam Bog dokona czego$ nieprzewidy-
walnego i niewyobrazalnego. Adresatow, albo raczej odbiorcéw tego
wydarzenia opisuje si¢ bardzo ogoélnikowo, okre$lajac ich mianem
,wielu”, ktore to pojecie pojawi si¢ ponownie w koncowej mowie Boga
(Iz 53, 12)". Znaczenie tego wydarzenia dla wielu wynika z centralnej
czedci tejze czwartej Piesni Slugi Bozego, albowiem w Iz 53, 2-1la

¥ Wspomniani paralelnie w w. 15 krélowie nie pomagaja bynajmniej w zidentyfikowa-
niu tych ,,wielu” lecz stuza jedynie zaakcentowaniu specyfiki tego wydarzenia, co uwypukla
jeszcze bardziej Iz 45, 14n (opis stanowiacy ,lustrzane odbicie”). Por. K. Baltzer,
Deutero-Jesaja, Giitersloh 1999, s. 503n.
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zmienia si¢ perspektywa poprzez zastosowanie mowy W naszym irpie-
niu, tak ze ta nie okre$lona blizej grupe uwzglednia takze sygnalizo-
wane wydarzenie.

Poznanie i wyznanie

Caly ten passus cechuje wielka dynamika, ktora si¢ jeszcze rozwija
od poczatku az do konca, i to do tego stopnia, ze méwiacy opowiadaja
najpierw (w. 2n) pradzieje Stugi, a na koncu (w. 10a-1la) Jego
post-dzieje, dzigki czemu zostaje nakreslona droga od $mierci do Zycia,
ktdra sytuuje sie najpierw w warunkach catkowitego zagrozenia zycia,
konczy sie natomiast nowa obietnica zycia, dana przez JHWH.
U podstaw tak zarysowanego przej$cia od Smierci do zycia lezy proces
okreslony mianem poznania i wyznania. Przemawiajaca grupa przeciw-
stawia, w odpowiedzi na perspektywe Bozej mowy w 52, 13 - 53, 1,
,wczesniej” 1 ,teraz” Wystgpujgca tutaj roznica pomi¢dzy wlasnym
mysleniem i wlasnym zdaniem a rzeczywisto$cia wydarzenia sigga do
uprzedniej zapowiedzi Bozej (Iz 53, 1), przy czym wazne jest to, iz
mowiacy przyswoili sobie to poznanie poprzez wyznanie (por. w. 4-6).
Sformulowane w tym wyznaniu poznanie dotyka samego nerwu tzw.
zwigzku przyczynowo-skutkowego, przy czym zostaje najpierw za-
kwestionowana, a w koncu takze zerwana, jego wewngtrzna logika.

Zwiazek czynu ze skutkiem

Myslenie, iz pomiedzy danym czynem cziowieka a jego skutkiem
istnieje pewien zwiazek, nie stanowi jakiej$ typowo biblijnej wlasciwo-
§ci, lecz bylo rozpowszechnione nie tylko na calym starozytnym
Wschodzie, ale takze daleko — czasowo i przestrzennie — poza nim.
Jezeli jednak si¢ spojrzy na swoisty automatyzm, jaki powstaje pomig-
dzy kazdym czynem a odpowiadajacym mu skutkiem, mozna bedzie
z powodzeniem mowi¢ wraz z K. Kochem takze o ,,dzialajacej losowo
sferze czynu”, albowiem ,.kazde moralnie kwalifikujace si¢ dzialanie
oddzialuje rowniez na sprawce, dotyka jego osoby, powoduje, ze wokot
niej, a zwlaszcza jej glowy, tworzy si¢ jakas niewidzialna otoczka, ktora
wedruje wraz z nig 1 pewnego dnia uderza ja jakim$ odpowiednio
miarodajnym skutkiem, czyl stanowi dzialajaca losowo sfer¢ czynu”*

“ K. Koch, Tat-Ergehen-Zusammenhang, w: Reclams Bibellexikon, Stuttgart 1992
(wyd. 5), 493-494.
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Trzeba podkreslic w tym miejscu, ze tego zwigzku czynu z jego
skutkiem nie nalezy stawia¢ na rowni z mysla o Bozej karze'® Mysl
o Scistym zwiazku przyczynowo-skutkowym zawiera si¢ pierwotnie
w przekonaniach i wskazaniach, ktore zawieraja ubocznie pewien
imperatyw. Klasycznymi miejscami wyjas$niajacymi ten problem sa tu
m. in. Prz 21, 21: ,,Kto szuka prawosci i milosci, znajdzie zycie, prawosé
i chwale”, lub Prz 26, 27: ,,Kto kopie dol, wen wpada, a kamien wroci
do tego, kto go toczy” Na bazie takiego sformulowania, ktore jest
ukierunkowane na pozadane dzialanie, nie pojawiaja sie wlasciwie
zadne problemy, ma natomiast miejsce natychmiastowe jego odwroce-
nie, kiedy to z owocu dzialania czlowieka wnioskuje si¢ 0 samym jego
dzialaniu, przy czym myslenie takie powoduje fatalne skutki. Jezeli
bowiem z cierpienia czlowieka wnioskuje si¢, iz musial on nagrzeszy¢,
wowczas takie powigzanie przyczynowo-skutkowe nasuwa natych-
miast pytanie o podstawg cierpienia (dlaczego?), tak ze obok pytania:
,Dlaczego dobry czlowiek musi walczy¢ ze zlem?”, nasuwa si¢ sugestia
o Scistym zwiazku czynu i jego skutku. Nie wymaga zadnego dowodu
fakt, 1z takie wlasnie myslenie musi sila rzeczy doprowadzi¢ do
powaznego kryzysu; szczgécie bezboznika stanowi réwnie silne uzbro-
jenie przeciwko takiemu mysleniu, jak cierpienie sprawiedliwego.

Zastepcze cierpienie?

U Iz 53 takie wiazanie czynu z jego skutkiem zostaje jednak
przerwane dzieki temu, ze przemawiajacy uznajg i wyznaja'®, iz skutek
— clerpienia 1 béle Slugi — nie wiaze si¢ bynajmniej z Jego dzialaniem,
lecz wlasnie z nimi samymi: ,,Lecz on si¢ obarczyl naszym cierpieniem,
on dzwigal nasze bolesci (...) on byl przebity za nasze grzechy,
zdruzgotany za nasze winy” (w. 4-5).

Glebsze spojrzenie na swoje wlasne zle postepowanie, do ktorego
naleze¢ musial takze los, jakiego doznal Stuga, przyjmujac bez stowa
skargi oczekujace Go cierpienia, stanowi pot¢zne wtargniecie 1 przela-
manie, ktore nie jest samo przez si¢ bynajmniej zrozumiale, ani tez
samo w sobie skuteczne, lecz zostaje dokonane (w. 6) 1 wyjasnione

'S Chociaz obu tych zakreséw nie da si¢ zawsze jasno oddzieli¢, tak ze pozostaja nadal
otwarte pytania, ktore np. B. Janowski skierowal pod adresem zasygnalizowanej tu
koncepcji Kocha. Por. B. Janowski, Die Tat kehrt zum Titer zuriick. Offene Fragen im
Umkreis des ,, Tun-Ergeben-Zusammenhangs”, ZThK 91 (1994), 247-271.

'® A. Schenker [Knecht und Lamm Gottes (Jes 53), Stuttgart 2002, s. 76] stusznie moéwi
0 ,poczatku wyznania winy”
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(52, 14 — 53, 1) przez samego Boga. Tekst wielokrotnie podkresla, iz
w tej ,,zamianie rol” Bog jest jak najbardziej aktywny (w. 6: ,JHWH
obarczyl go winami nas wszystkich”; w. 10: ,,Spodobato si¢ JHWH
zmiazdzy¢ go cierpieniem..., a wola JHWH spelni si¢ przez niego™). Ta
wolg lub planem JHWH nie jest sam fakt cierpienia Jego Stugt, ale cel
tego cierpienia: uratowanie Izraela. Aby Izrael mogl osiagnaé nowa
przyszlos$¢, przejmuje — zgodnie z planem Boga — kto$ Inny ci¢zar jego
win na siebie!’, by wyzwoli¢ w ten sposob Izraela. Stuga Bozy nie jest
wiec jakims$ zwierzeciem ofiarnym (np. koziem ofiarnym); ale ,,dzwiga”
On raczej (w. 11) nastgpstwa obcego czynu 1 tylko w ten sposéb
oddanie przez Niego wlasnego zycia moze oznacza wzigcie win za
innych. To poznanie uswiadamia nam, ze wobec Boga nie istnieje juz
powigzanie skutku z dzialaniem. W losie Slugi Bozego trzeba raczej
dostrzec to, ze cierpienie danej jednostki moze si¢ okaza¢ zbawieniem
dla wielu, jesli Bog tego pragnie'®.

W zupelnie nowym s$wietle Bog si¢ jawi w tym swoim ,,planie”
ukazanym w Piesniach Slugi JHWH: nie jest to Bog, ktory pragnie
cierpien (czlowieka), badz tez je wywyzsza i wielbi, nie jest to takze
Bog, ktory stoi bezczynnie wobec ludzkich cierpien, albowiem sa Mu
one obce, lecz ukazuje si¢ faktycznie jako Bog, do ktérego czlowiek
moze 1 powinien si¢ zwroci¢ w swoim cierpieniu z (bolesnym) pytaniem
o jego sens, ,,dlaczego?”"

Bliskos¢ Boga

Kiedy Lukasz wkilada w usta uczniéw zdazajacych do Emaus
slowa: ,,A mysSmy si¢ spodziewali, ze On wiasnie mial wyzwoli¢ Izraela”
(Lk 24, 21) i1 poprzez wyklad Pisma, dokonany przez Zmartwych-
wstalego — podobnie jak w poglebiony jeszcze bardziej sposdéb w pery-

"7 Chociaz nie da si¢ tego szerzej omowi¢ w tym miejscu, to trzeba przeciez stwierdzi¢
dobitnie, z¢ omawiany tekst nie dotyka ani terminologicznie, ani tematycznie, biblijnego
wyobrazenia ofiary. Por. B. Janowski, Siihne als Heilsgeschehen, Neukirchen — Vluyn 1982;
B. Janowski — M. Welker (red.), Opfer, Frankfurt 2000.

'* W odniesieniu do losu Jezusa mys! t¢ podejmuje takze Mateusz, kiedy na poczatku
swojej Ewangelii zespala $mier¢ dzieci w Betlejem za jednego z sugestig Jr 31, aby nastepnie,
w swej relacji o megce Jezusa, wyraznie powiedzie¢, ze Jego krew zostanie wylana za wielu
na przeblaganie za grzechy (por. Mt 26, 28). Por. H. Frankemolle, Matthdus-Kommentar 2,
Diisseldorf 1997, s. 449n.

' Podstawg biblijnych lamentacji (modlitw) omoéwilem w art. Wozu, Gott? Biblische
Klage gegen die Warum-Frage im Leid, w: G. Steins (red.), Schweigen wdre gotteslisterlich,
Wiirzburg 2000, s. 113-125. Por. B. Janowski, Konfliktgespriche mit Gott, Neukirchen
- Vluyn 2003, zwl. s. 347n.
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kopie o Filipie w Dz 8 — daje do zrozumienia, ze Bog zechcial nas
odkupi¢ przez cierpienie i Smier¢, staje si¢ to wielkim wyznaniem wiary
w Boga, o ktérym $wiadczy Biblia Izraela, pragnac zarazem ukazaé
Izraelowi i ludom nowg przyszios¢. ,,Ewangelia o Jezusie”, ktora Filip
glosi Etiopczykowi, a ktdéra byla zrodlem wielkiej nadziei dla pierw-
szych chrzescijan, jest Dobra Nowina o tym, ze Bég zwrdcit si¢ do
czlowieka 1 szuka zblizenia z nim. Pierwsi chrzescijanie — podobnie
zreszta, jak my — moga to pozna¢ i zrozumie¢ poprzez glebsze
wnikni¢cie w Biblig¢ Izraela, ktora — jako Stary Testament — stanowi
teo-logiczna podstawe Biblii chrzescijanskiej. ,,Zdania o cierpieniu
i $Smierci Jezusa Chrystusa sag w pewnej mierze osrodkiem 1 kamieniem
wegielnym chrystologicznego wyznania wiary w Credo apostolskim™?,
Skoro jednak samo centrum wiary chrzescyanskiej, jak to starano si¢
ukaza¢ na omawianym tutaj przykladzie, staje si¢ zrozumiate dopiero
dzigki Biblii Izraela i1 przez nia, to nie chodzi juz tak bardzo o taki czy
inny wyktlad danego konkretnego miejsca w Biblii, lecz o wiarg, ze Bog
zwrocil si¢ faktycznie poprzez Izraela i jego Pismo $wigte do ludzi celem
ich zbawienia?'.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

©T. Schneider, Was wir glauben, Disseldorf 1988 (wyd. 3), 252.

" Gdy chodzi o ubogacajace ten wywod teologiczne i chrystologiczne konsekwencje
- a zwlaszcza o dialog zydowsko-chrzescijanski, zob. J. Wohlmuth, Die Tora spricht die
Sprache der Menschen, Paderborn 2002, a takze najnowszy Dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej Nardd zydowski i jego Pismo w Biblii chrzescijanskiej, 2001, omawiany w:
C. Dohmen (red.), In Gottes Volk eingebunden, Stuttgart 2003,
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