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Obchodzenie setnej rocznicy urodzin nalezy niewatpliwie do rzadkosci. Jeszcze
rzadziej zdarza sig, aby tak leciwy solenizant obchodzit je w pelni sit duchowych,
udzielajac wywiadow telewizyjnych i radiowych, ktérych tematyka dotyczy nie tyl-
ko minionych wydarzen, ale i aktualnych probleméw oraz nigdy nie starzejacych sie
zagadnien filozoficznych. Swiat filozoficzny mégt niedawno uczcié tak niezwykle
urodziny jednego z glownych swoich przedstawicieli, H.-G. Gadamera, wybitnego
filozofa, ktérego teoria hermeneutyki filozoficznej przejdzie niewatpliwie do pod-
recznikow historii filozofii i po dzi§ dzien stanowi jeden z glownych nurtéw myslenia
filozoficznego. Z tej okazji warto nieco uwagi poswigci¢ zaréwno osobie H.-G. Ga-
damera, jak i podstawowym watkom jego tworczosci filozoficzne;j. Istnieja po temu
przynajmniej dwa powody. Pierwszy to ten, ze mysl hermeneutyczna Gadamera jest
stosunkowo mato obecna w polskim srodowisku filozoficznym'. Nie mamy tez za so-
ba debaty hermeneutycznej, przez ktore na Zachodzie, a szczegolnie w Niemczech,
przeszlo zarazem Srodowisko filozoficzne jak i teologiczne. Po drugie, osoba Ga-
damera zwiazana jest poprzez jego dzieci¢ce i mlodziencze lata z Wroctawiem.

Bogactwo mysli filozoficznej H.-G. Gadamera znalazto swoj wyraz w 10-tomo-
wym wydaniu Dziet zebranych®. Pierwsze wydanie ukazalo si¢ w 1995 r., drugim
wydaniem uczczono jego setne urodziny. Dziefa zebrane, zawierajace najwazniejsze
pisma Gadamera, daleko nie obejmuja wszystkich jego prac, ktére niestrudzenie wy-
rastaja spod jego piodra az po dzi$ dzien, a na ktore zwykle skladaja si¢ wyklady wy-
gloszone przy réoznych okazjach. Ma to swoje uzasadnienie: Gadamer przypisywal
zawsze wieksza wage zywemu slowu powstajacemu w trakcie dialogu, anizeli sto-
wu spisanemu.

' Wérdd istniejace;j literatury dotyczacej filozofii hermeneutycznej w wydaniu H.-G. Gadamera, na
szczegdlne wyroznienie zastuguje doskonala praca A. BRONK, Rozum — dzieje — jezyk. Filozoficzna her-
meneutyka H.-G. Gadamera, Lublin 1988.

2 H.-G. GADAMER, Gesamelte Werke, Tiibingen 1999.
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10-tomowe wydanie Dziet zebranych mozemy podzieli¢ na dwie czgsci: pierw-
sza, obejmujaca pierwszy tom, zawiera podstawowe dzielo Gadamera: Prawda i me-
toda (napisane pod naciskiem zony, ktora odradzata mu przyjecia stanowiska rektora
uniwersytetu w Heidelbergu, a namawiala go, by czas wykorzystal na napisanie ksiaz-
ki, w ktérej przedstawitby systematyczny zarys i program wiasnego projektu filozo-
ficznego). Na druga czes¢ skladaja si¢ rozmaite prace, artykuly, wyklady dotyczace
szeroko rozumianych kwestii filozoficznych pojawiajacych si¢ od starozytnosci po
wspdlczesnosé.. Znajdujemy tutaj tom poswigcony filozofii starozytnej i wspdlczesnej,
zagadnieniom estetycznym i filozofii praktycznej. Wszystkie odnosza si¢ w jakis spo-
s6b do opus magnus autora i sa Swiadectwem wypracowywania pojecia doswiadcze-
nia hermeneutycznego. W doswiadczeniu tym chodzi o proces zmierzajacy do uka-
zania prawdy, ktéra — zdaniem Gadamera — nigdy wystarczajaco nie dochodzi do
glosu w obszarze nauk metodyczno-eksperymentalnych, konstruujacych obiektywnos¢
i przedmiotowo$¢ badanej rzeczywistosci. My$l przewodnia, ktéra porusza filozo-
ficzne przedsiewzigcie Gadamera, to pytanie, czy prawda rzeczywiscie jest czyms,
co mozna uprzedmiotowi¢ oraz podda¢ ostatecznej weryfikacji, czy jest ona czyms,
co wyczerpuje si¢ w wypowiedzi 1 pozwala si¢ w niej skodyfikowac.

Wychodzac od doswiadczenia dzieta sztuki, dziejowego charakteru nauk huma-
nistycznych, w tym szczegdlnie rozmaitych filozoficznych projektéw, ktére pojawia-
ja si¢ na przestrzeni ludzkiej mysli, oraz wychodzac od analizy istoty j¢zyka, Gadamer
dochodzi do przekonania, ze koncepcja prawdy prezentowana w naukach scistych
i milczaco przyjmowana w $wiecie techniki jest zbyt waska i w pewnej mierze sta-
nowi zagrozenie dla pojecia ludzkiej wolnosci.

Jaka droge filozoficzna przemierzyt Gadamer, zanim doszed! do takich stwier-
dzen? Jakie impulsy wprowadzily go na droge filozoficznych poszukiwan praw-
dy? Aby otrzyma¢ odpowiedzi na te pytania, przypatrzmy si¢ filozoficznej biografii
Gadamera. W jej prezentacji pomocne bgda teksty samego Gadamera, w ktdrych
zarysowal ksztalt swojej filozoficznej przygody i meandry swojego filozoficznego
dojrzewania do postawy najwazniejszego hermeneuty XX w.’

Niniejszy artykul rozpada si¢ na dwie czesci. Celem pierwszej jest przyblizenie
sylwetki filozoficznej G.-H. Gadamera. W drugiej pragniemy zwroci¢ uwage na kilka
podstawowych zagadnien, stanowiacych o istocie jego mys$lenia hermeneutycznego.

1. Filozoficzna biografia

H.-G. Gadamer urodzil si¢ 11 lutego 1900 r. w Marburgu, ale mlodos:é spedzit
we Wroclawiu, gdzie uczgszczat do gimnazjum pod wezwaniem Ducha Swigtego.

* H.-G. GADAMER napisat dwie autobiografie: Philosophische Lehrjahre, Frankfurt am M. 1977 oraz
Selbstdarstellung, w: L.J. PONGRATZ (red.), Philosophie in Selbstdarstellungen, t. 1II, Hamburg 1977,
59-100; przedruk w: H.-G. GADAMER, Gesamelte Werke (dalej: GW), t. II, bmw 1986, s. 479-508.
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Kiedy otrzymuje swiadectwo dojrzato$ci i rozpoczyna studia na Uniwersytecie Wro-
ctawskim, dobiega korica I wojna §wiatowa. Zanim zdecyduje si¢ na studium okres-
lonej dyscypliny, swobodnie rozglada sie za tym, co mogloby przyku¢ jego uwage.
Uczgszcza na wyklady z filozofii, germanistyki, historii sztuki i filologii. To, ze zde-
cydowat si¢ na studiowanie nauk humanistycznych, jego ojciec, znany przyrodnik
i wyznawca nauk scistych, odczytat jako osobistg kleske, gdyz przez cate dziecin-
stwo syna starat si¢ w nim wzbudzi¢ zainteresowanie do nauk przyrodniczych. Trud-
nos¢ w wyborze przedmiotu studiow u Gadamera nie byla wowczas zjawiskiem
odosobnionym, lecz postawg szeroko rozpowszechniona wéréd mtodych studentow.
Wynikala ona z sytuacji duchowej, ktéra powstala w zwiazku z przegrana Niemiec
w [ wojnie Swiatowej oraz wystepujacymi po niej wydarzeniami na scenie politycz-
nej. Wojna przyniosia z soba zerwanie dawnych tradycji. Niemozliwos¢ wejscia
w okreslong niepodwazalng tradycje budzilo z jednej strony bezradnosé, z drugiej
sklanialo do pytan natury filozoficznej. Rowniez w obszarze filozofii — jak wspomi-
na Gadamer — kontynuacja zastanych nurtow filozoficznych wydawala sie 6wczesnej
mlodziezy akademickiej niemozliwa. Okrutne przezycia wojny i niepewnos¢ stawia-
ly — jego zdaniem — pod znakiem zapytania zarOwno roszczenia wysuwane przez
dominujacy wowczas na uczelniach neokantyzm, jak rowniez wszystkie kulturowe
zdobycze liberalizmu, lacznie z gloszona idea postepu. Mlodzi ludzi szukali nowe-
go, wlasnego miejsca w swiecie i nowej w niej orientacji. Gadamer wspomina, ze
sceptycznej postawy nie potrafit przetamac ani modny wdwczas ekspresjonizm, wy-
wierajacy wplyw nie tylko w dziedzinie sztuki, ale i w ksztaltowaniu postaw zycio-
wych, ani tryumfujace odkrycia w dziedzinie nauk przyrodniczych, jak np. odkrycie
teorii wzglednosci.

Duch niepewnosci i duchowego sceptycyzmu znalazt swdj wyraz mig¢dzy innymi
w pracach SPENGLERA* Gadamer, zanurzony w duchowym klimacie tamtych czaséw
i Swiadom tego, co si¢ wokol niego dzieje, trafia przypadkowo na ksiazk¢ Theodora
LESSINGA noszaca tytul: Furopa i Azja, w ktdrej autor z punktu widzenia madrosci
wschodniej kwestionuje zachodnia mysl techniczna. Lektura tej ksiazki otworzyla
Gadamerowi nowy horyzont, ktoéry ukazal mu wszystko w nowym swietle i skionil
go, aby na nowo przemysle¢ wszystko, co skladalo si¢ na jego dotychczasowy swiat,
czyli pochodzenie, szkole, wychowanie oraz kondycje duchowg epoki.

W sztuke pojeciowego myslenia filozoficznego wprowadzily Gadamera wykfa-
dy R. HONIGSWALDA z zakresu teorii poznania. Honigswald z duza doza elegancji
i za pomoca dobrze wypracowanej dialektyki bronil neokantowskich pozycji przed
rozpowszechnionym woéwczas psychologizmem. Majac wigc juz za sobg pewne
przygotowanie filozoficzne, Gadamer opuszcza w 1918 r. Wroctaw i udaje si¢ do
Marburga. Atmosfera malomiasteczkowego uniwersytetu sprzyjata wéwczas nader
dobrze prawdziwemu zyciu akademickiemu. W przeciwienstwie do wielkich osrod-

* Q. SPENGLER, Der Untergang des Abendlandes, bmw 1918,
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kow akademickich, kazdy profesor gromadzit wokét siebie grupe uczniéw, ktorzy
spotykali si¢ z nim rOwniez poza wyznaczonymi zajeciami w rozmaitych krggach
zainteresowan i brali zywy udzial w dyskusjach, wplywajac w ten sposéb na prze-
bieg prowadzonych badan.

Gadamer trafia do Marburga w czasie, gdy rozgorzata dyskusja wokol kwestii
historycznych metod w teologii. Krytyke teologii historycznej podejmowano z punk-
tu widzenia teologii dialektycznej, przede wszystkim w oparciu o List do Rzymian
K. BARTHA. W obszarze debat filozoficznych, zaprezentowana przez HUSSERLA fe-
nomenologiczna sztuka opisu fenomenow dawata podstawy do krytyki stanowiska
neokantystow. Jednak najwigkszym zainteresowaniem, wywieranym na mtodych stu-
dentow, cieszyly si¢ poglady zwiazane z szeroko rozumiang filozofia zycia, majace
swoje oparcie w pogladach NIETZSCHEGO, oraz zagadnienia dotyczace pokrewne]
filozofii zycia kwestii historycznego relatywizmu. Tutaj pojawiaja si¢ takie nazwis-
ka, jak W. DILTHEY i E. TROELTSCH.

Obok debat scisle filozoficznych, w ktérych Gadamer zywo uczestniczyt, na
ksztaltowanie sie jego pogladow wptynely rowniez idee z zakresu teorii poezji
i w ogole sztuki. W $wiat akademicki Marburga wtargnety wéwczas z wielka sila
idee z tzw. ,, Kregu Stefana George”, ktére skianialy do tego, aby na nowo przemys-
le¢ zagadnienie artystycznej koncepcji zmystowosci, stanowiace przedmiot nauko-
wych analiz dotyczacych twérczosci poetyckie). W tej kwestii na Gadamera mocno
oddzialaly prace takich autoréw, jak F. GUNDOLF i E. BERTRAM. Inne prace, ktére sta-
ly sie przedmiotem chlonnej lektury Gadamera, rozprawialy si¢ z teza M. WEBERA,
gloszaca, ze nauka jest zawodem. Wszystkie wyzej wymienione tematy dyskusyjne
mialy kilka cech wspolnych: podnosity krytyke kultury zachodniej oraz wyrazaty
swoje opinie w formie prowokatorskiej. Gadamer wynosi z tych dyskusji istotne py-
tanie: czym wytlumaczyé, ze poezja, np. w wydaniu S. GEORGE, ma tak ogromny
wplyw na ksztaltowanie si¢ ludzkiej osobowosci? Szukajac na nie odpowiedzi do-
chodzi do wniosku, ze doswiadczenie tego, co nazywamy sztuka w istotny sposob
odnosi si¢ do myslenia filozoficznego. Dla sformutowanych na obszarze filozofii
poje¢ poezja ma pelnié — jego zdaniem — funkcje istotnego korektywu, a sztuka

w ogole stanowié ,,organon filozofii™

W przeswiadczeniu Gadamera, ignorancja tego faktu zaprowadzila filozofig
w zaulek pozytywistycznych i relatywistycznych pogladéw. Stad pilnym zadaniem
filozofii jest proba odzyskania na nowo metody, jaka postugiwala si¢ filozofia nie-
mieckiego romantyzmu. Jest to nakaz, ktéry wynika z koniecznosci podjgcia ducho-
wego i dziejowego dziedzictwa, przekazanego nam przez mysl poprzednich epok.
Rozwiazania kwestii pozytywizmu, relatywizmu i historyzmu nie nalezy jednak szu-
ka¢ w prostym odwotaniu si¢ do tzw. prawdy zawartej w sztuce, lecz na drodze
nowego rozwazenia roszczenia do prawdy podnoszonego w rozmaitych dziedzinach
ludzkiej mysli.

*GW, t. 11, s. 481.



HANS-GEORG GADAMER I FILOZOFIA HERMENEUTYCZNA 11

Na okres studiow marburskich przypada rowniez fascynacja literatura rosyjska,
zwlaszcza DOSTOJEWSKIM, poza tym recepcja mysli KIERKEGAARDA, ktdry dostarczyt
Gadamerowi nowej terminologii do opisu prawd nie mieszczacych sie w obszarze
ogolnych wypowiedzi naukowych, ale za to bezposrednio dotykajacych egzysten-
cjalnej sfery czlowieka. Na szeroki wachlarz zainteresowan filozoficznych Gadamera
wskazuje plejada profesorow, na ktérych wyklady uczeszczatl. Sa to miedzy innymi:
N. HARTAMNN, E. HUSSERL, P. NATORP, R. OTTO i R. BULTMANN. Ogromne wraze-
nie zrobily na nim rowniez wyklady goscinne M. SCHELERA. W wieku 22 lat Gada-
mer doktoryzuje si¢ u P. Natorpa na podstawie pracy Das Wesen der Lust in den
platonischen Dialogen. Piszac t¢ pracg, znajdowal si¢ juz pod silnym wpltywem
N. Hartmanna, ktéry podjal krytyke idealistycznych pogladéw Natorpa.

Gadamer nadal znajduje si¢ na drodze poszukiwan nowe;j orientacji filozoficz-
nej. Wpierw wydawalo sie, ze znalazl ja w fenomenologii, ktéra wowczas, jak wspo-
mina, miala jeszcze posmak ,,czarodziejskiego” stowa. Ale Husserl, jej twdrca, pomi-
mo genialnej metody cierpliwego i niestrudzonego opisu fenomen6éw, zmierzajac
do odstonigcia ostatecznej oczywistosci, znalazl si¢ w nurcie transcendentalnego
idealizmu. Prawdziwa pomoc w poszukiwaniu nowego rozumienia filozofii i jej
zadan przyniost dopiero HEIDEGGER.

W 1923 r. Gadamer udaje si¢ do Fryburga, gdzie bierze udzial w seminarium
prowadzonym przez Husserla, a zarazem slucha wykladow Heideggera. Na czym
polegal fenomen Heideggera 1 jego wyjatkowego wplywu? Gadamer wspomina, ze
jego sposéb filozofowania niesamowicie przyciagal, chociaz poczatkowo byto trud-
no okresli¢, na czym ta sila przyciagania polegata. Z perspektywy czasu, opisujac
i oceniajac tamte lata stwierdza on, ze istota powodzenia filozofowania Heideggera
polegata na tym, ze niejako ,,pod jego reka” problemy zapisane w dzietach dawnych
filozoféw na nowo odzywaly. Sposdb, w jaki Heidegger podchodzit do tradycji
filozoficznej sprawial, ze pytania filozofow i ich problemy nie mozna juz bylo tylko
przyjmowac¢ do wiadomosci, lecz niepostrzezenie stawaly si¢ one wlasnymi, palacy-
mi problemami i pytaniami. Odrézniato to Heideggera od neokantystow i ich spo-
sobu uprawiania filozofii. Sposob podejscia, ktory prowadzi do takiego odzyskania
dawnych zagadnien filozoficznych, by nabraly one jak najbardziej aktualnego proble-
mu, Gadamer nazwie pdzniej hermeneutycznym doswiadczeniem podstawowym
(hermeneutische Grunderfahrung)®. Poza tym Heidegger — jak zauwaza Gadamer —
tak prowadzil mysl filozoficzna, by zmierzata do odkrycia istoty podejmowanego
zagadnienia. W ten sposéb odzyt grecki sposob filozofowania. Za sprawa Heidegge-
ra, dla jego ucznidéw myslenie greckie nie tyle stawalo si¢ przedmiotem analiz, lecz
wzorem samego filozofowania, a raczej zwierciadlem, w ktorym wiasna mysl usta-
wicznie si¢ odbijala. PLATON i ARYSTOTELES stawali si¢ nagle sojusznikami w zywym
rozwazaniu zagadnien filozoficznych. Od Grekow — jak stwierdza Gadamer —
mozna bylo si¢ na nowo uczy¢, czym jest myslenie filozoficzne, przede wszystkim,
ze nie jest ono niewolniczym poszukiwaniem ostatecznego uzasadnienia, jak to ma

¢ Tamze, s. 484.
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miejsce w filozofii nowozytnej. Zywe prowadzenie mysli filozoficznej polega na
ustawicznie nowym podejmowaniu trudu myslenia, ktore wyrasta z pierwotnej for-
my doswiadczenia $wiata. Doswiadczenie to uchwytywane w rozmaitych formach
naocznosci i pojeciach znajduje swoj wyraz przede wszystkim w jezyku. Przed
Gadamerem odslonila si¢ w ten sposéb tajemnica dialogéw Platonskich.

Fascynacja Platonem skiania Gadamera do podjecia dodatkowych studiow z za-
kresu filologii klasycznej. Podejmuje je u wybitnego znawcy Platona, P. FRIENDLAN-
DERA. Studia te wywarly ogromny wplyw na dalsza formacj¢ intelektualng Gadamera.
Praca wstepna, ktora zobowiazany byl napisaé, by mdc w ogole wziaé udziat w se-
minarium stynnego filologa, znalazta og6lne uznanie nie tylko w kregach filologow,
ale i filozofow. W tym czasie pojawiajg si¢ pierwsze publikacje Gadamera, miedzy
innymi artykul napisany do ksiegi pamiatkowej poswigconej P. Natorpowi z okazji
jego 70-tych urodzin, noszacy tytul: Zur Systemidee in der Philosophie, w ktorym
polemizuje z pogladami historycyzmu.

Rownoczesnie uwage Gadamera przyciagaja niektore teksty HEGLA, w ktorych,
jak powiada, znajduje ,,grecka niewinno$¢”’ Zainteresowanie Heglem nie oslabia
jednak fascynacji starozytng mysla grecka. W latach pobytu Gadamera we Fryburgu
Heidegger poswiecit jedno seminarium analizom szostej ksiegi Etyki Nikomachej-
skiej. Gadamera uderzyla w nim interpretacja pojecia phronesis, ktore Heidegger
rozumial jako cnot¢ praktycznego rozumu i jako probe wykladu pierwotnego do-
swiadczenia ludzkiego okreslonego mianem sumienia. Heideggerowi nie chodzilo
tyle o stwierdzenie faktu istnienia sumienia, ile o doswiadczenie pragnienia posiada-
nia sumienia. Drugie odkrycie, ktére Gadamer zawdzi¢cza Heideggerowskim roz-
wazaniom tekstow Arystotelesa, polegato na ukazaniu, ze Arystoteles porusza si¢
w obrebie tego samego rozumienia pojecia logosu, co Platon i Sokrates. W tymze
logosie zakotwiczona jest Arystotelesowska nauka o kategoriach. Gadamer duzo cza-
su poswigcit Arystotelesowi. Zwrocit si¢ miedzy innymi ku studium Arystotelesow-
skiej Retoryki, w ktérej upatrywal komplementarng funkcj¢ myslenia filozoficznego.
Idea retoryki towarzyszyta Gadamerowi przez caly czas wypracowywania koncepcji
filozofii hermeneutycznej. Za namowa Heideggera, Gadamer zajat si¢ takze analiza
Arystotelesowskiego rozumienia fizyki i jej ewentualnymi zwiazkami z powstaniem
nauki wspolczesnej. Analiza ta wymagala doglgbnego przestudiowania pism GALI-
LEUSZA. Gadamer dochodzi do wniosku, ze pojecie nauki obecne w mysli greckiej
oraz pojecie nauki w sensie nauk nowozytnych sg wzglgdem siebie rézne, a préba
integracji wspotczesnych nauk empirycznych w ogélne poj¢cie nauk filozoficznych
jest niemozliwa. Na przeszkodzie stoi tu koncepcja fizyki, jaka postuguje si¢ nauka
wspolczesna, a ktdra rozumiana jest jako ,,fizyka spekulatywna” Rezultatem swoich
badan autor podzielit si¢ 0 wiele pézniej, bo dopiero w 1973 r. opublikowanym arty-
kule, noszacym tytuk: Czy istnieje materia?®

" Tamze, s. 485.
8 Gibt es die Materie? Eine Studie zur Begriffsbildung in Philosophie und Wissenschaft, w: GW,
t. VI, s. 201-217.
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W 1927 r. Gadamer zdaje egazmin panstwowy z filologii klasycznej, ktdry upraw-
nia go do starania si¢ o posad¢ nauczyciela. W 1928/29 r. habilituje si¢ u Heideggera
z Platona. Przez nast¢pne 10 lat prowadzi na uniwersytecie w Marburgu zajecia
z filozofii jako ,,prywatny docent” Wyklady, chociaz bardzo tematycznie zrdznico-
wane, pozostaja w Scistym zwiazku z jego wiasnymi planami badawczymi. Przedmio-
tem analiz pozostawal glownie Platon i my$l grecka. Owocna dla Gadamera okazata
si¢ sugestia J. KLEINA, aby zaja¢ si¢ kwestia rozumienia liczb i matematyki u Grekow.

Po 1933 r., kiedy nazisci dochodza do wtadzy, Gadamer przerywa prace nad Pla-
tonska koncepcja panstwa. Z dotychczasowych analiz opublikowat wowczas tylko
dwa fragmenty, noszace tytul: Plato und die Dichter (1934) oraz Platos Staat der Er-
ziehung (1942). Gléwna teza w nich wyrazona glosi, ze idea panistwa idealnego, tak
jak je zarysowal Platon, ma charakter utopijny. Publikacje te ukazuja rowniez stosu-
nek autora do istniejacej sytuacji politycznej, chociaz tylko posrednio. Gadamer opa-
trzyt swoje analizy mottem: ,,Kto filozofuje, ten nigdy nie jest zgodny z wyobraze-
niami swego czasu”

Po dziesigcioletniej docenturze Gadamer zostaje w 1937 r. profesorem nadzwy-
czajnym, a rok pozniej, juz na uniwersytecie w Lipsku, profesorem zwyczajnym na
wydziale filozoficznym. Aby unikna¢ pisania ideologicznych prac narzuconych
przez wladze, przenosi si¢ na wydzial filologii klasycznej, gdzie takiego nacisku nie
bylo. Przez nastepne lata kontynuuje swoje badania nad Platonem oraz kwestig po-
jecia liczby 1 bytu u Grekéw. Za sprawa H. BREVE powstala wéwczas praca zbio-
rowa, zatytulowana: Das Erbe der Antike. Wkladem Gadamera byl wspomniany juz
artykul Platos Staat der Erziehung. Jedyna monografia, ktéra opublikowat w okresie
Trzeciej Rzeszy, nosila tytul: Volk und die Geschichte im Denken Herders (1942).

Gadamer unikat wystapien, ktére wprost atakowalyby istniejacy system lub draz-
nilyby jego funkcjonariuszy. Dzigki temu pozostawiono go spokoju. Cieszyt si¢
wzgledna swoboda, ktora wykorzystal miedzy innymi dla prowadzenia zaje¢ z Hus-
serla, ktére w innych okolicznosciach bytyby zabronione z powodu zydowskiego
pochodzenia tworcy fenomenologii. Rezultatami swoich prac badawczych dzielit
si¢ wylacznie ze swoimi studentami na wyktadach. Ci zas w oczach rezimu uchodzi-
li, z racji ich zainteresowan literatura, HOLDERLINEM czy RILKEM, za nieszkodli-
wych i nie byli inwigilowani.

Gadamer, jako filolog, zobowiazany jest do pracy nad tekstem. I tak dla swoich
wyktadéw i prowadzonych seminaridéw, oprocz tekstow literackich, wybiera teksty
calej tradycji filozoficznej az po autoréw XX-wiecznych, lacznie z Husserlem i Hei-
deggerem. Oczywiscie lata wojenne nie przebiegaly catkiem spokojnie. Niebezpie-
czenstwo interwencji aparatu politycznego w tres¢ pogladéw wyglaszanych przez
Gadamera byla ogromna. Takze ustawiczne bombardowania, przed ktérymi trzeba
bylo si¢ chowa¢ w piwnicach i bunkrach, mocno utrudnialy prowadzenie normal-
nego zycia akademickiego.

Kiedy Amerykanie wkroczyli do Lipska, Gadamer studiowat akurat, ukazujace
si¢ nadal, o dziwo, nastgpne tomy Paidei W. JAEGERA. Po wycofaniu si¢ wojsk ame-
rykanskich i wkroczeniu armii radzieckiej, na polecenie wiadz okupacyjnych, wolny
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od podejrzen o wspolprace z hitleryzmem, zostaje mianowany najpierw dziekanem
wydziatu filozoficznego, a potem rektorem uniwersytetu. Obowiazki zwiazane z ad-
ministrowaniem uczelnig nie pozostawialy mu wiele czasu na wiasne studia. Poza
tym, jak sam wspomina, przez dlugie lata pisanie stanowito dla niego udreke. Ciagle
mial wrazenie, ze zza plecow na kazde pisane stowo krytycznie spoglada Heidegger.
W 1947 r. otrzymuje wezwanie, aby podja¢ prace na uniwersytecie we Frankfurcie
nad Menem. Udziela na nie pozytywnej odpowiedzi. Dwuletni okres pobytu tutaj
wypelniony jest przede wszystkim staraniami zaradzenia potrzebom, przed ktorymi
staneto srodowisko akademickie okresu powojennego. Z jego inicjatywy zostaje
dwujezycznie wydana XII Ksiega Metafizyki Arystotelesa i Zarys historii filozofii
Diltheya. W 1949 r. Gadamer przechodzi na uniwersytet w Heidelbergu, gdzie przej-
muje slynna katedre po K. JASPERSIE. Przez ponad 25 lat nieprzerwanie uczy w tym
miescie. W wypelnionej po brzegi auli uniwersyteckiej wyklada migdzy innymi mysl
presokratykdw, dialogi Platona, filozofi¢ Arystotelesa. W 1968 r. przechodzi na eme-
ryturg, ale uczy nadal. Bez przesady mozna powiedzieé, ze przezywa swoja druga
filozoficzng mlodos$¢. Wielkim powodzeniem ciesza si¢ jego wyklady wyglaszane
za granica, gtdwnie w Stanach Zjednoczonych i we Wloszech.

W okresie heidelberskiej dzialalnosci przypada praca nad opus vitae, noszace
tytul: Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik, w kto-
rym w sposob wzglednie calosciowy przedstawit wyktad filozofii hermeneutyczne;.
Dzielo to opublikowat w 1960 r. Publikacja ta wpierw zostala niezauwazona. Przed-
miotem zywych dyskusji stala si¢ dopiero za sprawa recenzji napisanej do niej przez
J. HABERMASA w 1967 r. Do rozszerzenia popularnosci tego dzieta przyczynily sig
rowniez ruchy studenckie w 1968 r. Nie zajmowano si¢ woéwczas wprost mysia her-
meneutyczng zawarta w Wahrheit und Methode, ale interesowano si¢ wszystkim,
co bylo zwigzane ze Szkola Frankfurcka. A zasluga Gadamera bylo to, ze z jego
inicjatywy szkola ta, ktora przerwala swoja dzialalno$¢ w okresie nazistowskim,
zostala po wojnie reaktywowana. Odtad zainteresowanie hermeneutyka rosto z dnia
na dzien. Tematyka hermeneutyczna stawala si¢ przedmiotem coraz wnikliwszych
analiz przeprowadzanych, poza filozofia, w obszarze teologii, prawoznawstwa, lite-
raturoznawstwa, w naukach spolecznych i innych dyscyplinach humanistycznych.
Wahrheit i Methode doczekala si¢ wielu interpretacji, stanowila przedmiot ozywio-
nych dyskusji. Wiele z gloszonych w niej tez miato woéwczas charakter nowatorski,
zwlaszcza w tym, co dotyczylo jezyka i dziejow.

Gadamer, moéwiac o swoim podstawowym dziele, uznaje je za wynik refleksji
nad tym wszystkim, co stanowito o jego drodze filozoficznej, oraz co skladalo si¢ na
przedmiot jego wykladow i analiz. Duch epoki, w ktorym rozwijata si¢ jego mysl,
tutaj miat znalez¢ swoje odbicie. Gadamer nie zamierzal przedstawi€ jakiejs syntezy
filozoficznej na wzor Hegla, lecz dajac wyklad, na czym polega doswiadczenie her-
meneutyczne, rOwnoczesnie zostawil otwarta drogg dla kontynuacji tegoz doswiad-
czenia. Filozofia — zdaniem Gadamera — jest oSwieceniem, ale nie tylko otaczaja-
cego nas swiata, ale przede wszystkim samooswieceniem, w Ktorym stawia si¢ pod
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znakiem zapytania wiasne nieraz dogmatycznie rozumiane o§wiecenie. Wahrheit und
Methode to dzieto, ktore przed wszelka konstrukcja filozoficzna oderwana od do-
Swiadczenia stawia zywa praktyke filozofowania. W tym sensie w dziele tym odzwier-
ciedla si¢ rowniez styl wlasnego filozofowania autora, jaki prezentowat na wykta-
dach i seminariach. Dzielo powstawalo dtugo, bo przez 10 lat. A to z tej racji, ze
Gadamer pisal je jedynie w miesiacach wakacyjnych, uznajac, ze w czasie trwania
roku akademickiego wazniejsza sprawa jest solidne przygotowywanie wyktadow,
jak rowniez intensywny kontakt ze studentami, na ktérym mu zawsze szczegdlnie
zalezalo. Ciekawostka jest to, ze tytul dzieta zrodzit sie dopiero w trakcie jego dru-
ku. Po ukazaniu si¢ Wahrheit und Methode, Gadamer miat watpliwosci, czy praca
ta nie ukazala si¢ zbyt p6zno i czy wiasciwie nie jest juz zbyteczna.

Opisujac lata dziatalnosci w Heidelbergu, Gadamer mile wspomina swoich ko-
legéw po fachu. Na wyroznienie zashuguje owocny kontakt z dawnym przyjacielem,
K. LOWITHEM, ktory wrécit z emigracji i rowniez wykladat w Heidelbergu. Majac
wyklady w tej samej uczelni, obaj byli dla siebie, jak i dla studentow inspiracja, two-
rzac dobra atmosfera filozoficznego, tworczego napigcia. ROwniez obecnos¢ J. HA-
BERMASA, ktéremu Gadamer umozliwil habilitacje 1 uzyskanie profesury w Heidel-
bergu, przyczyniala si¢ do zywej debaty filozoficznej na tamtejszym uniwersytecie.
Gadamer wyksztalcit cala grupe swoich uczniéw, znakomitych filozofow rozsianych
na katedrach filozoficznych w calych Niemczech oraz zagranica, gidwnie we Wio-
szech, Francji i Stanach Zjednoczonych. Dzisiaj, naturalnie, sg oni réwniez w wieku
emerytalnym.

Wplyw na zycie filozoficzne w Niemczech nie odbywato si¢ w przypadku Ga-
damera jedynie za posrednictwem gloszonej idei filozofii hermeneutycznej. Cenne
sa jego zashugi rowniez na polu organizacyjnym. Wraz z K.F. GRUNDEREM i E. RO-
THACKEREM zalozyl i przez wiele lat prowadzil znane czasopismo ,,Archiv fiir Be-
griffsgeschichte” Od 1953 r. wraz z H. KUHNEM byl wydawca czasopisma Philoso-
phische Rundschau. Dla wsparcia prac badawczych nad Heglem, zalozy} jedno
z dwdch niemieckich towarzystw heglowskich, ktoremu dhlugie lata prezesowat i za-
razem redagowal Hegel-Studien. Od 1962 r. piastowal urzad przewodniczacego
Niemieckiego Towarzystwa Filozoficznego, a od 1968 r. urzad prezydenta Heidel-
berskiej Akademii Nauk. W 1966 r. zorganizowat VIII Niemiecki Kongres Filozo-
ficzny, ktory poswiecony byt filozofii jezyka’

Po dzi$ dzien Gadamer pozostaje aktywny na polu filozoficznym. Na wielu
kongresach, goscinnych wykfadach i w publikach nieprzerwanie rozwija i poglgbia
ide¢ filozofii hermeneutycznej. Zwrdéémy si¢ obecnie w krotkim zarysie ku jej pod-
stawowym zagadnieniom.

> H.-G. GADAMER (red.), Das Problem der Sprache. Achter deutscher Kongress fiir Philosophie-
Heidelberg 1966, Miinchen 1967.
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2. Kategoria rozumienia

Centralna kategori¢ hermeneutyki stanowi pojecie rozumienia. Idac za Heidegge-
rem, Gadamer wiaze ja nieroziacznie z pojeciem bytu ludzkiego. Rozumienie nie
jest jedng z wielu form zachowania si¢ bytu ludzkiego, lecz wyrazem jego fundamen-
talnej struktury. Jest eno ,,pierwotna forma realizowania si¢ bytu ludzkiego, ktore
jest byciem-w-$wiecie”'® Sposab istnienia bytu ludzkiego polega na rozumieniu'
Rozumienie jest zatem egzystencjatem. Dokonuje sie ono w fundamentalnej charak-
terystyce bytu ludzkiego jako rzuconego w §wiat i zarazem projektujacego nowe moz-
liwosci. Dla Gadamera owo rzucenie w $wiat, czyli moment przesztosci w rozu-
mieniu, oznacza przede wszystkim przynaleznos¢ do okre$lonej tradycji, zas projekt
wymierzony w przyszlo$¢ jest szukaniem nowych sensow. Byt ludzki nie realizuje
si¢ w samotnosci, lecz poprzez rozmaite formy zycia wspdlnotowego. Wspdlnota
w ostatecznym rozrachunku stanowi ,, wsp6lnote jezykowa”'? Gadamer rozszerza
Heideggerowskie okreslenie rozumienia o aspekt komunikacji wspdlnotowej. Przez
hermeneutyke nalezy zatem rozumie¢ fundamentalny ruch bytu ludzkiego, ktory
realizowany jest w ramach jego skonczonosci i dziejowosci, obejmujac przy tym
calo$¢ doswiadczenia $wiata, ktore jest zaposredniczone w jezyku® Kategorii rozu-
mienia Gadamer nie pojmuje jako pojecia metodycznego, lecz jako fundamentalne
pojecie ontologiczne i1 antropologiczne.

Za Heideggerem, Gadamer przyjmuje istnienie kola hermeneutycznego w proce-
sie rozumienia. Ruch rozumienia w obre¢bie tego kola biegnie od przedrozumienia
ku rozumieniu. Przedrozumienie rzuca $wiatto na sam przebieg rozumienia 1 jego
rezultaty. Uzyskane t3 droga rozumienie staje si¢ z kolei przedrozumieniem dla nas-
tepnego aktu rozumienia. Poznanie biegnie zatem po linii kola, a wlasciwie przyjmuje
ksztalt spirali. Figura kota hermeneutycznego jest zakotwiczona w bycie ludzkim,
ktéry w swej istocie jest zawsze zatroskany o swoja przyszios¢ i rozumie siebie po-
przez mniej lub bardziej u§wiadomione formy antycypacji przysziosci. Projektujac
bowiem w przyszlo$¢ rozmaite sensy, pragnie w ten sposob zaradzi¢ wszelkim
przeciwno$ciom losu, az po moment smierci. Ale i obliczu $mierci my$l ludzka sig
nie zatrzymuje, lecz poddaje ja rozmaitym interpretacjom, ktére przeprowadzane
sa zwykle w obrebie myslenia metafizycznego'* Wszystkim naszym poczynaniom
1 doswiadczeniom towarzyszy nadzieja ich zrozumienia. Sam Heidegger niechetnie
postugiwatl si¢ pojeciem kota rozumienia czy kota hermeneutycznego z racji jego
przestrzennych i geometrycznych asocjacji. Dwukrotnie w Byciu i czasie jednoznacz-
nie moéwi, ze nalezy unika¢ mylacego postugiwania si¢ tym poje¢ciem. Jezeli mimo

"GW, t. 1, s. 264.

"I Por. M. HEIDEGGER, Bycie i czas, t. B. Baran, Warszawa 1994, s. 202-218.
2GW, t. 11, 5. 257

13 Por. tamze, s. 440.

4 Por F ROSENZWEIG, Gwiazda zbawienia. t1. T. Gadacz, Krakéw 1998, s. 51-53.
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to Heidegger zdecydowat si¢ na méwienie o kole rozumienia, to tylko dlatego, aby
je odréznié od kota logicznego, pojetego, jako circulum vitiosus. Nalezy zatem od-
rozni€ logiczno-epistemologiczne pojecie kota od jego fenomenologiczno-egzysten-
cjalnego ujecia. W pierwszym przypadku moze on tylko wystapic jako vitiosus, jako
biedne kolo, w ktérym to, co stanowi przedmiot dowodu, zalozone juz jest w prze-
stankach. Mozna tu tez méwi¢ o tautologii lub o petitio principii.

Analizy Heideggera i Gadamera nie neguja waznosci badania dowodéw ze wzgle-
du na ich logiczna poprawnos¢, ale przedmiotem ich zainteresowan jest fenomeno-
logiczna, czysto opisowa zawarto$¢ kota wystepujacego w procesie rozumienia. Kto
odrzuca istnienie takiego kola, czyli przyjmuje mozliwos¢ poznania ,,czystego”,
dokonujacego si¢ w jakims punkcie zerowym, wolnym od jakichkolwiek uprzedzen,
nieswiadomie ulega dziataniu pominigtych zalozen. Pragnac wigc by¢ wolnym od
uprzedzen, sam ulega uprzedzeniu, iz istnieje mozliwos¢ poznania bezzalozeniowe-
go. Dogmatowi bezzalozeniowo$ci mozna ujs¢ jedynie, jesli przyjmie si¢ istnienie
kategorii przedrozumienia i podda si¢ ja rzetelnej refleksji.

Gadamer, przyjmujac okreslenie kota rozumienia, wychodzi jednak poza jego
Heideggerowskie ujecie. Rozumienie — jego zdaniem — to nie tylko hermeneutycz-
ny wymiar ludzkiej egzystencji, ale i wszechobecny moment kazdego poznania. Ka-
tegori¢ rozumienia mozemy wykry¢ w kazdym procesie poznawczym. Rozumienie
inicjuje proces poznawczy, towarzyszy mu i przenika jego rezultat. Poza tym sta-
nowi ono jedyny prawomocny dostep do poznania, ktére jest wczesniejsze od poz-
nania przyrodniczego i jego metod. Szukajac okreslenia relacji miedzy poznaniem
a rozumieniem, mozna powiedzie¢, ze nie ma poznania bez rozumienia, chociaz nie
kazde poznanie jest w calosci rozumieniem'’ Inne réznice migdzy Heideggerow-
skim a Gadamerowskim ujeciem kota rozumienia polegaja na tym, ze Gadamer
poszerza jego okreslenie o reguly hermeneutyczne zaczerpnigte z Retoryki Arystote-
lesa. Istotna role odgrywa tu relacja miedzy caloscia i cz¢scia. Kolo hermeneutyczne
jest kolem calosci i czesci, to znaczy fragmenty poddane interpretacji mozna popraw-
nie rozumiec tylko przy uwzglednieniu catosci. I tutaj mamy do czynienia z nast¢p-
nym, szerszym zastosowaniem kategorii kola hermeneutycznego, ktore nie tylko
pehi funkcje egzystencjalne, ale stanowi réwniez istotne narzgdzie do analizowania
tekstow. Inna réznica polega na tym, ze dla Heideggera w rozumieniu prymat wie-
dzie kategoria przyszlosci, a wigc rozumienie, ktdre dopiero ma si¢ dokona¢, dla
Gadamera zas$ istotniejszy wydaje si¢ by¢ moment przesziosci, co znajduje swoj wy-
raz w pojeciu dziejow efektywnych (Wirkungsgeschichte). Poza tym hermeneutyka
w wydaniu Gadamera zawiera silny moment polemiczny wymierzony w metodolo-
giczny model poznania obiektywnego, ktory w procesie poznania odrzuca mozli-
wo$¢ zaistnienia jakichkolwiek wczesniejszych implikacji poznawczych. Gadamer
opowiada si¢ za uniwersalizmem rozumienia, ktdre nie omija rowniez nauk scistych.

'S BRONK, dz. cyt., s. 123.
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Ostatecznie réwniez przyrodnik skazany jest na rozumienie rezultatéw badawczych,
do ktorych doszedt na drodze zastosowania swoich metod. Rozumienie jest wigc
kategorig obejmujaca wszystkie sposoby zachowania i dzialania cztowieka. Dlatego
dla Gadamera zjawisko rozumienia dokonujacego si¢ w jezyku uchodzi za ostatecz-
ny model bycia (Sein) i wszelkiego poznania'®

3. Zasada dziejow efektywnych

Hermeneutyka filozoficzna Gadamera zasadza si¢ na koncepcji dziejowe;j struk-
tury czlowieka. Analiza zalozen rozumienia miala t¢ struktur¢ unaoczni¢. Dziejo-
wos¢ dochodzi do glosu jeszcze w innym znaczeniu. Nie tylko podmiot rozumienia,
ale i przedmiot rozumienia sa dziejowo okreslone'’. Przedmiot rozumienia nie jest
po prostu dany, ale przynalezy do jakiego$ czasu, to znaczy jest zatopiony w jakies
tradycji i poprzez nia przekazywany. Gadamer mowi o dystansie czasowym i jego
hermeneutycznym znaczeniu'® Inne pojecie, ktére stuzy pomoca w wyjasnieniu
tego stanu rzeczy, to pojecie ,,odmiennej strony tego, co wlasne”'® W réznicy mie-
dzy tym, co inne, a tym, co wlasne daje znaé o sobie element dziejowosci. W proce-
sie rozumienia dzieje nie stanowia zatem wielkosci obojetnej, nijak nie wplywajacej
na tre$¢ poznania, lecz dzialajg aktywnie. Gadamer moment ten nazywa ,,dziejami
efektywnymi” (Wirkungsgeschichte)® Rozumienie jest wiec z samej swej istoty
procesem, ktory przebiega pod wplywem dziejow.

Pojecie dziejow efektywnych nie zostato ukute przez Gadamera. Odkry¢ je mo-
zemy u XIX-wiecznych przedstawicieli historycyzmu. Wprowadzajac jednak to po-
jecie, Gadamer nadaje mu nowe znaczenie. Przede wszystkim pragnie on uchyli¢
instrumentalizm, z jakim poslugiwano si¢ nim w kategoriach koncepcji swiado-
mosci historycznej. Historycyzm, interesujac si¢ recepcja przesztych zjawisk histo-
rycznych, stal na stanowisku, ze trzeba si¢ uwolni¢ od tego, jak dane dzieto oddzia-
tywato w historii. Jest to jedyna droga, aby dotrze¢ do jego czystego ujecia. Gadamer
uwaza taki zabieg za niemozliwy. Wprowadzenie rozmaitych kryteriow i miernikow
prawdy historycznej, bez uwzglednienia, lub raczej przy rownoczesnej probie wy-

*GW, t.1,s.478.

'” Na oczywiste powiazania istniejace miedzy filozofia a dziejami wskazywalo wielu filozofow. Na
szczegblng uwagg zastuguja tutaj, obok Hegla, pisma W Dilteya, ktore za posrednictwem Heideggera
wywarly istotny wplyw na mys! Gadamera. Na zwiazki miedzy filozofia a historig zwracano tez baczna
uwage w innych kierunkach filozoficznych; por. A. SCHAFF, Historia i Prawda, Warszawa 1970, s. 59, 97.
Rzecz w tym, by znalez¢ zadowalajacy model wyjasniajacy ten zwiazek; por. H.-G. GADAMER, Problem
dziejow w nowszej filozofii niemieckiej, w: TENZE, Rozum — stowo — dzieje. Szkice wybrane, tl. K. Mi-
chalski, Warszawa 1979, s. 20-31.

BGW, 1.1, s.296-305.

19 Tamze, s. 305.

2 Tamze.



HANS-GEORG GADAMER I FILOZOFIA HERMENEUTYCZNA 19

laczenia jej historycznego oddzialywania, wprowadza — zdaniem Gadmera — nie-
miecka szkote historyczna na bezdroza relatywizmu i nihilizmu. Powiada on, ze
$wiadomos¢ dziejow niszczy sama siebie, jesli odrzuca moc oddziatywania dziejow,
czyli to, co umozliwia jej rozumienie?!

Dzieje efektywne — w ujeciu Gadamera — nie stanowia jedynie formy recepcji
dziejéw, ktore, jak chciano w historycyzmie, pozwalaja si¢ obiektywnie ujaé, lecz
wskazuja na fakt, ze rozumienie dziejow nigdy do konca si¢ nie wyczerpuje. W tak
pojetych dziejach zanurzona jest kazda swiadomo$¢. Stowo ,,efektywne” oznacza
tutaj, ze dzieje sa aktywne roOwniez wowczas, kiedy jego oddzialywanie nie zostaje
przez swiadomos$¢ dostrzezone lub uwzglednione. Niemieckie stowo Wirkung w po-
jeciu Wirkungsgeschichte ma szeroki zakres zastosowania. Odnosi si¢ zaréwno do
samego procesu przebiegu dziejow, jak i do jego produktu, czyli dziejéw, ktére na-
zZywamy minionymi oraz okresla nasza $wiadomo$¢ ich rozumienia®. Przez oddzia-
lywanie dziejow efektywnych Gadamer rozumie rowniez taka aktywnos¢é dziejow,
ktéra sigga poza swiadomos¢, jaka odnosnie do tych dziejow posiadamy. Z takiego
punktu widzenia ,,rozumienie nalezy pojmowac nie tyle jako dzialanie subiektywnos-
ci, ile wejscie w wydarzenie przekazu tradycji, w ktorym przeszlos¢ i1 terazniejszosé
sa stale zaposredniczane”” Swiadomos¢ efektywnodziejowa jest §wiadoma wiasnej
dziejowosci, 1 wie zarazem, ze nigdy nie bedzie dla siebie w pelni jasna, nie osiag-
nie ona bowiem absolutnego punktu widzenia i rozumienia calej rzeczywistosci, lecz
zawiera Swiadomos¢ dziejowo narzuconych jej granic. Jej idealem nie jest zatem pro-
ba osiagnigcia formy wlasnej przejrzystosci, lecz postawa zachowania wyostrzone;j
czujnosci w procesie rozumienia.

Pojecie swiadomosci efektywnodziejowej jest zatem wielowarstwowe. W jej
strukturach mozna wyodrebnié kilka znaczen.

Po pierwsze, $wiadomos$¢ efektywnodziejowa w znaczeniu genetivus obiectivus.
Chodzi w niej o uswiadomienie sobie kazdorazowego kontekstu dziejowego, w ktory
jestesmy zawsze zanurzeni. Praca swiadomosci polega w tej sytuacji na tym, aby
wejs¢ w dialog z zalozeniami, ktore okreslaja nasze dziejowe uwarunkowania.

Po drugie, swiadomos¢ efektywnodziejowa zawiera w sobie ogolnofilozoficzny
sens, wskazujacy na samo oddzialywanie dziejéw, ktore wykracza poza nasza jednost-
kowa refleksje. W kazdej podjetej przez nas mysli obecna jest mniej lub bardziej
uswiadomiona moc dziejow i tradycji, z ktorej si¢ wywodzimy. Krotko méwiac, za
kazdym naszym procesem poznania milczaco dziata zasada dziejow efektywnych.

Po trzecie, §wiadomos¢ efektywnodziejowa mozna odczyta¢ w sensie genetivus
subiectivus. Chodzi tu o Swiadomos¢, ktdra przyswaja sobie moc dziejow rozciaga-
Jjaca sie nad jego skonczonoscia. Mamy tu wiec do czynienie z tym, co w terminolo-

2 Tamsze, s. 400—401.
22 Por. J. GRONDIN, Einfiihrung zu Gadamer, Tiibingen 2000, s. 145.
BGW,t.1,s.295.
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gii Hegla okreslane jest jako ,,duch czaséw” Gadamer uwaza, ze nasza §wiadomos¢
uczestniczy w $wiadomosci danej epoki, ktéra dopiero przez nastgpne pokolenia
lepiej bedzie zrozumiata. Dzieje oddziatywuja w ten sposdb, ze czgs¢ tego oddzia-
lywania poddaje sie refleksji, a cze$¢ jego znaczen pozostaje zawsze ukryta. Nigdy
nie jesteSmy w stanie obja¢ znaczenia calej epoki.

Po czwarte, pojecie $wiadomosci efektywnodziejowej zawiera w sobie postulat
rozwoju samej $wiadomosci w kierunku lepszego samozrozumienia. Samozrozu-
mienie nie polega na tym, ze $wiadomo$¢ jest w stanie posiadania siebie same;j, lecz
stanowi ono raczej forme wiedzy pokornej. Ukazuje ono bowiem granice naszej
refleksji 1 w ten sposéb staje si¢ Swiadomoscia graniczna. Pozytywna strona tej Swia-
domosci jest ustawiczna potrzeba transcendowania doswiadczanej granicy i otwar-
cia si¢ na innych. Stanowi to o istocie do§wiadczenia hermeneutycznego.

Powiazanie pojecia sSwiadomosci efektywnodziejowej z pojeciem czuwania nie
jest przypadkowe. Na te podstawowa charakterystyke bytu ludzkiego wskazat juz
Heidegger, okre$lajac czlowieka ,,pasterzem bycia”** Ide¢ czuwania $wiadomosci
Gadamer umiescit dopiero w piatym wydaniu Wahrheit und Methode. Mysl ta spelia
istotna role w lepszym rozumieniu koncepcji §wiadomosci efektywnodziejowe;.

Nad czym czuwa $wiadomos$¢ efektywnodziejowa? Gadamer odpowiada: nad
procesem stapiania si¢ horyzontow (Horizontverschmelzung). Od czasOw Husserla
i Heideggera wiemy, ze poznanie dokonuje si¢ w pewnym horyzoncie, w okreslonej
konstelacji sensu. Konstelacja ta jest zarowno dzielem przeszlosci, jak i terazniej-
szosci. Zgodnie z pogladami szkoly historycznej, z prawdziwym poznaniem zjawisk
historycznych mamy do czynienie wowczas, kiedy opuszczamy horyzont terazniej-
szosci, a przenosimy si¢ w horyzont, ktéry w przesziosci wyznaczal rozumienie wy-
darzen. Gadamer pyta, czy to jest w ogole mozliwe, czy w ogole istnieje taki hory-
zont przeszlosci, ktory mozna by w sposob czysty oddzieli¢ od wspdlczesnosci.
Jego zdaniem, kazdy miniony horyzont sensOw nie moze inaczej by¢ sformulowany
jak z punktu widzenia wspotczesnosci. Z drugiej strony horyzont terazniejszych
sensOw zawsze juz jest uwarunkowany przeszloscia. Ani jeden, ani drugi nie istnie-
Jje zatem sam dla siebie. Rozumienie moze si¢ dokonywa¢ jedynie w procesie ich
stapiania® Swiadomosci efektywnodziejowej przypada zatem rola strézowania wy-
darzeniu zlewania si¢ rozmaitych horyzontéw w zjawisku rozumienia.

4. Jezykowos$¢ rozumienia

Trzecia cze§¢ Wahrheit und Methode opisuje ontologiczny zwrot, jaki dokonuje
sie w obszarze hermeneutyki w nawiazaniu do j¢zyka. Zdaniem Gadamera, wszyst-

X Por. M. HEIDEGGER, Ontologie. Hermeneutik der Faktzitdt, Frankfurt am M. 1988, s. 7, 15, 16
TENZE, Die Grundbegriffe der Metaphysik. Welt — Endlichkeit — Einsamkeit, Frankfurt am M. 1983. s. 33.
ZGW,t. 1, s 311.
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ko, co daje si¢ zrozumieé, jest jezykiem i odwrotnie — jezykiem jest to, co mozna
zrozumie€. To wiasnie ma on na mysli, kiedy wypowiada stynna formule Sein das
verstanden werden kann, ist Sprache (,,Bycie, ktdre moze by¢ zrozumiane, jest je-
zykiem”)* Bycie, jako przedmiot hermeneutyczny, okreslone jest zatem jezykowo.
Jezykowi, jako ,,medium do$wiadczenia hermeneutycznego™’, przypada centralna
rola. Zamiarem Gadamera nie jest jednak wypracowanie systematycznej i wyczer-
pujacej teorii j¢zyka. Jego zainteresowanie jezykiem wynika z kontekstu samych
fundamentalnych dla niego badan hermeneutycznych. To tutaj ukazuje sie, ze bycie
nie jest nam inaczej dane, jak jedynie w jezyku. Gadamer zwraca uwagg, ze zanim
nauka i filozofia przeprowadza jakiekolwiek schematyzacje, zakladaja juz antycypa-
cje calosci, ktora jest jezyk™ Jezyk stanowi bowiem nasz sposéb bycia-w-§wiecie?
Filozofia nie ma do czynienia z ,,czystym” $wiatem, lecz zaposredniczonym w je¢-
zyku. O znaczeniu, jakie Gadamer przypisuje j¢zykowi w mysleniu filozoficznym,
$wiadczg jego rozmaite twierdzenia. Powiada on, ze: ,, Wykladania §wiata dokonuje
sie w jezyku™® Dalej zapewnia nas: ,,Wszelkie poznanie $wiata przez czlowieka
zaposredniczone jest w jezyku. Pierwsza orientacja w Swiecie realizuje si¢ w nau-
czaniu jezyka™' Przypomina nam réwniez, ze to jezyk wiaze nas z przeszloscia:
»Komunikatywnie doswiadczany $wiat jest nam ustawicznie przekazywany, traditur
jako otwarta totalno$¢™*%. Ostatecznie twierdzi: ,,Wszystko to udziela jezykowosci
prymatu w naszym doswiadczeniu $wiata. Zaro6wno wobec iluzji samoswiadomosci,
jak i wobec naiwnosci pozytywistycznego pojecia faktu, miedzyswiat jezyka ukazu-
je si¢ jako wilasciwy wymiar tego, co dane. Stad nalezy rozumie¢ pojawienie si¢ po-
jecia interpretacji”*

Gadamer wiele uwagi poswigca historycznym badaniom nad jezykiem. Zajecie
sie dziejami miato na celu znalezienie odpowiedzi na pytanie o prawdziwa natur¢
jezyka. I tak Gadamer zwraca si¢ w swoich analizach ku kluczowym momentom
rozumienia jezyka jako logosu — starozytnos¢, jako verbum — Sredniowiecze, jako
obrazu $wiata — czasy nowozytne. Na podstawie przeprowadzonych analiz, stawia
teze, ze dzieje sg procesem stopniowego zapoznawania wlasciwej funkcji jezyka
w rozumieniu $wiata, a tym samym zapoznawaniem wlasciwej mu istoty. Teza ta
stoi w opozycji do pogladu wspdiczesnego jezykoznawstwa, ktore uwaza, ze wraz
z refleksja nad jezykiem postepuje réwniez znajomos¢ jego natury. Niewatpliwie
rozumienie j¢zyka w dziejach rozwijalo si¢ w kierunku jego instrumentalnego uj¢-

2% Tamze, s. 478.

2 Tamze, s. 387.

% H.-G. GADAMER, Die Stellung der Philosophie in der heutigen Gesellschaft, w: TENZE (red.), Das
Problem der Sprache, s. 13.

BGW,t. 11, s. 219.

3 H.-G. GADAMER, Hermeneutik, w: Historisches Worterbuch der Philosophie, t. 111, Basel 1974,
szp. 1071.

3 Tamze.

32 Tamze.
B GW, t. 11, s. 339.
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cia, a badania nad nim przeprowadzane przesuwaly swéj punkt cigzkosci z elemen-
tow tresciowych ku formalnym.

Gadamer odrzuca koncepcj¢ w pelni $wiadomego postugiwania si¢ jezykiem.
W uzyciu jezyka zawarty jest moment jasnosci i skrytosci zarazem. Stad, z punktu wi-
dzenia tresci zamknigtej w jezyku, pewnych jego znaczefi jestesmy swiadomi, innych
nie. Ten sam tekst, ta sama wypowiedz rodza odmienne skojarzenia znaczeniowe
u réznych shuchaczy i stwarzaja potrzebe wzajemnego zrozumienia. W takim stanie
rzeczy nalezy dopatrywacé sie zrodta mozliwosci nieskoniczonych badan i interpretacji.
Szczegblng uwage koncentruje Gadamer, oczywiscie, na sama strukture zwigz-
ku jezyka i rozumienia oraz na relacje, jaka zachodzi miedzy j¢zykiem a Swiatem.
Oba zagadnienia wzajemnie si¢ przenikaja. Poniewaz uzywanie jezyka, jak podkres-
la Gadamer, wynika z samego faktu bycia czlowiekiem, analizy j¢zykowe przyjmuja
zabarwienie antropologiczne. Gadamera nie interesuje za$ formalna strona j¢zyka,
lecz merytoryczna, co podyktowane jest hermeneutycznym aspektem badania. Nie
wdaje sie on takze w szczegdlowe analizy okreslonych jezykéw, lecz zajmuje sig
jezykiem w ogdle, o ile on jest mowa, czyli podstawowa forma komunikacji.
Gadamer wykazuje wpierw, ze rozumienie z natury swej juz jest procesem j¢-
zykowym. Odrzuca on przekonanie, ze wpierw mamy do czynienia z czystym mysSle-
niem, ktorego rezultaty dopiero pdzniej zostaja ubrane w stlowa, aby je mozna bylo
innym zakomunikowac. Wedlug takiego uj¢cia, jezyk zostaje zredukowany wylacz-
nie do narzedzia przekazu tego, co dokonalo si¢ poza sfera jezykowa’®. Koncepcja
ta jest nie do pogodzenia z faktem ludzkiej skonczonosci 1 dziejowosci, w ktorej
jezyk dopiero si¢ ksztaltuje. Pominiecie dziejowego charakteru czlowieka i jego je-
zyka prowadzi — zdaniem Gadamera — do bledu polegajacego na tym, ze korelacja
mi¢dzy podmiotem poznajacym a przedmiotem poznawanym ujmowana jest statycz-
nie w formie idealnej. W analizie jezyka latwo ulec takiemu zludzeniu, w ktérym
przyjmuje si¢ niezmienne znaczenie stéw majacych charakter idei. Zudzeniu temu
mozna tym latwiej ulec, ze w jezyku zmierza si¢ do idealu jednoznacznosci. Gada-
mer stanowczo odrzuca koncepcje ujmowania j¢zyka jako platonskiego uktadu idei,
zwracajac uwage na fakt kazdorazowego sytuacyjnego uwiktania znaczen uzywa-
nych stéw. Zabarwienie rozmaitych znaczen stéw uwarunkowane jest kontekstem
uzycia 1 zaleznoscia od tradycji i dziejow, w ktore podmiot mowiacy jest zanurzony.
Kiedy Gadamer nazywa jezyk ,,uniwersalnym medium, w ktorym dokonuje sie
rozumienie’, nie ma na mysli, ze jezyk jest dla nas jakims$ stojacym do dyspozycji
srodkiem, po ktéry mozemy dowolnie sigga¢. Rozumienie 1 jezyk sa ze sobag istotnie
spojone, tak ze rozumienie moze dokonywac si¢ wylacznie w jezyku jako w swoim
pierwotnym elemencie. Jezyk stanowi niejako przestrzen, w ktorej rozumienie sie
dokonuje i poza ktdra nigdy nie potrafi wyjs¢. Przestrzeni tej nie nalezy rozumied

* Por. P PLIEGER, Sprache im Gesprdch. Studien zum hermeneutischen Sprachverstdndnis bei Hans
Georg Gadamer, Wien 2000, s. 172.
¥ GW, t. I,s. 392
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Jednak jako obiektywnej niezaleznej wielkosci w stosunku do procesu rozumienia.
Wszelkie proby przedmiotowego traktowania jezyka jako jedynie ustalonego z gory
zbioru znakow Gadamer uwaza za chybione. Wprawdzie podejscie przedmiotowo-
instrumentalne do jezyka posiada swoje uzasadnienia w jezykoznawstwie, ale tu z go-
ry wiadomo, ze chodzi nie o filozoficzna, lecz jedynie o empiryczng analize jezyka.
Gadamer zdaje sobie rowniez sprawg z istnienia jezykow formalnych o $cisle okres-
lonym stownictwie i jasno sprecyzowanych regulach jego uzycia. Zwraca jednak
uwagg, ze s one jedynie jednym z wielu jezykow, obok takich, jak na przykiad: je-
zyk filozofii czy jezyk religii. Poza tym wszystkie one zostaly wyr6znione z jezyka
potocznego, na ktoérym i tak bazuja. Jezyki formalne maja swoje uzasadnienie, ale
biedem jest ich traktowanie jako dziedziny, ktéra obiecuje udzieli¢ ostatecznej od-
powiedzi na pytanie o istote jezyka w ogdle. Ich funkcja polega na jednoznacznym
denotowaniu przedmiotéw. Gadamer obarcza przedmiotowe podejscie do jezyka
wing za to, ze redukcja poznania ludzkiego do poznania racjonalnego zatacza coraz
wigksze kregi. Instrumentalne traktowanie jezyka prowadzi do jego absolutnej funk-
cjonalizacji i ideologizacji. Jezyk zostaje poddany rozmaitym manipulacjom i regula-
cjom w zaleznosci od doraznych potrzeb poszczegolnych ludzi lub grup spotecznych.

Zdaniem Gadamera, istota jezyka objawia si¢ w jego nierozporzadzalnosci.
Prawdziwy, czyli méwiony jezyk, uchyla si¢ wszelkim zakusom jego kontrolowania
lub instrumentalnej dyspozyciji. T¢ pierwotng charakterystyke jezyka tematyzuje on
jako wydarzenie jezyka (Sprachgeschehen). Wydarzenie to polega na tym, ze
w procesie rozumienia jezyk szuka i odnajduje oraz tworzy ustawicznie nowe sto-
wa, ktére — z racji wystepowania w zmiennych kontekstach — otrzymuja nowe,
zmienne zabarwienie znaczeniowe. W ten sposdb rzecz dana do zrozumienia dopie-
ro dochodzi do jezyka. Najdobitniej proces ten ujawnia si¢ w rozmowie, ktorej ce-
lem jest przerzucenie pomostu zrozumienia mi¢dzy partnerami dialogu. Wida¢, Ga-
damer zmierza ostatecznie do dialogicznego wykladu jezyka.

Hans-Georg Gadamer und philosophische Hermeneutik

Zusammenfassung

Am 11. Februar 2000 feierte Hans-Georg Gadamer, der Begriinder der modernen phi-
losophischen Hermeneutik, seinen 100. Geburtstag. Sein Denken fand einen schriftlichen
Niederschlag in einer 10-béndigen Ausgabe der Gesammelten Werke, unter denen sich auch
das epochenmachende Hauptwerk Wahrheit und Methode befand. Im ersten Teil unseres
Artikels wurde der Lebensweg, der untrennbar mit dem Gedankenweg des Denkers ver-
bunden ist, dargestellt. Dabei zeichnete sich die Suche nach der Erfahrung der Wahrheit ab,
die nicht ganz in die von der methodischen Wissenschaft konstituierte Objektivitdt der Ge-
genstiandlichkeit aufgehen kann. Es ist die hermeneutische Erfahrung. Der zweite Teil wurde
der Erorterung ihrer grundsétzlichen Kategorien gewidmet: der Kategorie des Verstehens,
der des wirkungsgeschichtlichen Bewusstseins und der der Sprache.
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In der Analyse des Verstehens wurden Ahnlichkeiten und Differenzen zu Heideger-
schen Konzeptionen des Zirkel des Verstehens hervorgehoben. Das Prinzip der Wirkungsge-
schichte zeigt, inwiefern Gadamer den Instrumentalismus des geschichtlichen Bewusstseins
im Sinne des Historizismus des 19. Jahrhunderts tiberwunden hat. Das Wort ,,Geschichte”
unterstreicht im Begriff Wirkungsgeschichte, dass sie im Vollzug des Verstehens schon im-
mer am Werke ist. Im Artikel wurde gezeigt, dass es sich beim Begriff des wirkungsgeschicht-
lichen Bewusstseins um ein mehrschichtiges Bewusstsein handelt. Man kann behaupten,
dem wirkungsgeschichtlichen Bewusstsein kommt die Rolle der Wachsamkeit im Geschehen
des Verstehens zu. Dabei riickt die Sprache ins Zentrum des Geschehens. Die Sprache ist das
Medium der hermeneutischen Erfahrung, weil alle Erkenntnisse des Menschen sprachlich
vermittelt sind. Die Auffassung, dass man sich vollkommen bewusst einer Sprache bedienen
kann, weist Gadamer ab. Der Gebrauch der Sprache beinhaltet einen Moment der Helle und
der Verborgenheit. Daraus resultiert die Moglichkeit einer stdndig offenen Interpretation aller
Erfahrungen, die zugleich die fundamentale Aufgabe jedes Hermeneuten ausmacht.



