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TORA W TRADYCJI BIBLIJNEJ 1 JUDAISTYCZNEJ

1. Ostateczne formowanie si¢ Tory — 2. Tora w Ksigdze Izajasza — 3. Tora w judaizmie
rabinackim

Biblia Hebrajska (BH), ktora jest rOwniez istotng partia Starego Testamentu, skia-
da si¢ z trzech czgsci: Tory, Prorokéw 1 Pism (por. prolog do Ksiegi Syracha), przy
czym Tora' zajmuje naczelne miejsce w tradycji judaistycznej’. Piecioksiag nie pow-.
stal w jednaj epoce historycznej, lecz byl tworzony w diugim okresie czasu az osiag-
nat form¢ kanoniczna. Musimy réwnoczesnie pamietaé, ze tekst konczacy Tore (Pwt
34,1-12) znajduje swojq kontynuacje w Joz 1,1-5, nie istnieje wigc ostre rozgrani-
czenie tradycji zwiazanej z Tora’ a tzw. ksiegami prorokéw wczesniejszych (Joz,
Sdz, 1-2 Sm, 1-2 Krl)*. Prorocy wczesniejsi zostali wlaczeni do grupy pism proroc-
kich do ktorej naleza rowniez prorocy pdzniejsi. Z tymi ksiggami tworza zbior pism,
ktore stanowia swoisty komentarz do Tory. Obie czesci BH przenikaja si¢ nawzajem.
Jest to oczywisto$¢ wynikajaca z faktu realizowanej przez Boga historii zbawienia,
ktora dokonywata sie¢ w réznych etapach dziejow Izraela® Owe dzieje odgrywaly

! Tora sklada sie z pigciu ksiag (Rdz, Wj, Kpt, Lb i Pwt) i nazywana bywa w egzegezie Pigcioksig-
giem wzglednie Pentateuchem; por. A.S. JASINSKI, Wstep ogéiny do Pisma Swietego, Opole brw, s. 5-7.

2 Na temat Tory zob.: E. BLUM, Studien zur Komposition des Pentateuch, Berlin 1990; F. CRUSE-
MANN, Der Pentateuch als Tora. Prolegomena zur Interpretation seiner Endgestalt, EvTh 49 (1989),
s. 250-267; P. HAUDEBERT (red.), Le Pentateuque. Débats et recherches, Paris 1992; V. LENZEN, Leben
mit der Tora. Eine Auseinandersetzung mit dem jiidischen Denker Jeshajahu Leibowitz, LebZeug 47
(1992), s. 296-303; A. DE PURY, Le Pentateuque en question, Genf 1989; B. SEIDEL, Entwicklungen der
neueren Pentateuchfoschung im 20. Jarhundert, ZAW 106 (1994), s. 476—485.

* Tekst Pwt 34,1-9, ktéry zawiera opis $mierci Mojzesza, jest rOwniez $wiadectwem procesu kano-
nizacji Pigcioksiggu; por. C. DOHMEN, Der Tod des Mose als Geburt des Pentateuch, w: C. DOHMEN,
M. OEMING (red.), Biblischer Kanon, warum und wozu? Eine Kanontheologie, Freiburg 1992, s. 54—68.

4 Pisma te w kanonie katolickim naleza do ksiag historycznych, wedtug ustalen uczonych stanowia
one redakcje uczyniona w duchu deuteronomistycznym; por. M. NOTH, Ubrelieferungsgeschichte des
Pentateuch, Stuttgart 1948. -

5 W koncepcji biblijnej teologii stworzenia zawsze pojawiat si¢ rowniez aspekt zbawienia, sa to bo-
wiem dwa aspekty tego samego dziatania Boga wzgledem stworzonego przez siebie §wiata; por. N. LOH-
FINK, Der Schopfergott und der Bestand von Himmel und Erde. Das Alte Testament zum Zusammenhang
von Schopfung und Heil, w: G. ALTNER (red.), Sind wir noch zu retten? Schopfungsglaube und Ver-
antwortung fiir unsere Erde, Regensburg 1978, s. 15-39.
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istotna rolg w ksztaltowaniu sie $wiadomosci religijnej narodu wybranego na przes-
trzeni wiekow.

Dopelnieniem oredzia starotestamentalnego stanowi jego trzecia czg¢$¢, a miano-
wicie Pisma. Wérdd nich szczeg6lne miejsce zajmuje Psatterz, ktorego czasy formo-
wania sa najdtuzsze i obejmuja okres poczatkéw ksztaltowania si¢ narodu, a koncza
na epoce hellenistycznej (Il w. przed Chr.)°. Psalterz zostat ostatecznie zredagowany
w konwencji pigciu ksiag, ktére przypominaja zbior Tory. W grupie Pism znalazly sig
ksiggi typu madrosciowego i historycznego. Przykiadem ostatniego typu jest dzieto
kronikarskie (1-2 Krn, Ezd, Ne), a madro$ciowych: Prz, Hi czy Koh. Pomimo rozwi-
jajacej sie tradycji, Tora zachowala swe naczelne miejsce i byla zawsze podstawo-
wym tekstem studiowanym przez uczonych rabinackich, ktérzy jq komentowali. Ich
prace staly si¢ podstawa do stworzenia nowego zbioru, a mianowicie Talmudu. Dzie-
lo to bylo owocem refleksji wielu pokolen szkot rabinackich dzialajacych zar6wno
w Palestynie (Talmud Jerozolimski), jak i Babilonii (Talmud Babilonski).

Jezus i Apostolowie uznawali autorytet ksiag starotestamentalnych, aczkolwiek
w kanonie katolickim znalazly si¢ rowniez ksiegi spoza BH, a mianowicie typu ma-
drosciowo-dydaktycznego (Mdr, Syr, Tb, Jud) i historyczno-profetycznego (Ba,
1-2 Mch)’

1. Ostateczne formowanie si¢ Tory

Kwestia formowania si¢ Tory nalezy do najbardziej pasjonujacych tematéw ja-
kimi zajmuje si¢ egzegeza starotestamentalna. Przelomowym w tej dziedzinie oka-
zal si¢ okres badan krytycznych, ktére rozwijaly sie w XIX i XX w. W tej dziedzinie
L. WELLHAUSEN mogt juz skorzysta¢ z wielu osiagnieé poprzednikow?®. Tora przes-
tala by¢ traktowana jako monolit literacki, a autorstwo Mojzesza nabralo charakteru
symbolicznego’. Pomimo wielkiego wysitku uczonych w okresie ostatnich 200 lat, nie
udalo si¢ zadowalajaco odpowiedzie¢ na pytanie: Jak przebiegal doktadnie proces
formowania si¢ ostatecznego ksztaltu Pigecioksiegu? Pojawiaja si¢ rowniez nowe
kwestie, np.: Jak oddzialywala Tora na formowanie si¢ pozostalych ksiag biblijnych
(Wirkungsgeschichte)? Uczeni zastanawiaja si¢ nad okresem decydujacym o osta-
tecznym ksztalcie Tory, ktory przypada na czasy niewoli babilonskiej i epoki perskie;.
Jak wiadomo teoria Wellhausena bazowata na modelu warstw (Zrédel), obowiazuje

§ Psalterz zawiera teologi¢ wyrazona w formie modlitwnej, ktora jest z kolei wyrazem prawd wiary;
por. G. RAVASI, Psalmy, Czgstochowa 1998, s. 11.

7 Na temat kanonu biblijnego zob. J. HOMERSKI, Kanon Ksiqg swietych, w: TENZE, Wstep ogdiny
do Pisma S’wigtego, Poznan 1986, s. 69-97.

8 J. ASTRUC, G. EICHHORN, J.S. VATER, M.L. DE WETTE, K.H. GRAF i inni.

° Podstawowe dzieta J. WELLHAUSENA to: Prolegomena zur Geschichte Israels, Berlin 1883; Isra-
elitische und jiidische Geschichte, Berlin 1894; Die Composition des Hexateuch und der historischen
Biicher des Alten Testaments, Berlin 1889.
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ona do dzisiaj, lecz jest uzupelniana. W nowszych koncepcjach mowi sie o zasadni-
czej kompozycji dziejow Izraela zawartej w podstawowym tekscie PwtG, ktory zostal
uzupehiony poprzez kompozycje kaplanska'’. Tradycja kaplanska nadata Torze ce-
lowy i teologiczny charakter, pozbawiajac tekst przypadkowosci i charakteru zastawu
niepowiazanych ze soba fragmentow.

We wspoiczesnych pracach nad Tora stosuje si¢ coraz to nowsze formy badaw-
cze, w tym tzw. podejscie kanoniczne''. Wychodzi ono z dwéch podstawowych za-
lozen, a mianowicie punkt cigzkosci badan osadzony jest na tekscie ostatecznym,
czyli kanonicznym (synchronia), z drugiej strony uczony interesuje si¢ rowniez pro-
cesem powstania ostatecznego ksztaltu tekstu (diachronia). Pojawia si¢ tu pytanie:
Jak dokonywat si¢ proces kanonizacji tekstu? W podejsciu kanonicznym bierze si¢
réwniez pod uwage autorytet tekstu, jakim on si¢ cieszy zaro6wno w judaizmie, jak
i w chrzescijanstwie.

Ostateczny ksztalt Tora osiagneta w okresie perskim, dlatego badania nad his-
torig Izraela w tym czasie sg bardzo wazne dla zrozumienia procesu tworzenia si¢
aktualnej formy Pigcioksiggu. Byl to czas przejscia z okresu Izraela do tworzace;j si¢
tradycji judaistycznej. Dzisiaj mowi si¢ nawet o trzech okresach: hebraistycznym,
deuteronomistycznym' i judaistycznym. Okres perski byl niezwykle tworczy pod
wzgledem teologicznym i wniést niewatpliwie bardzo wiele nowych elementéow
w dziele tworzacej si¢ ostatecznej formy Pigcioksiggu. Badania obejmuja rowniez
kwesti¢ pochodzenia i funkcji wypowiedzi typu prawnego, ktore w kontekscie reli-
gijnym byly teologizowane, stanowiac tym samym tworzywo w procesie ksztalto-
wania si¢ religii jahwistycznej.

Mozemy zapytaé sie: Jakie byly decydujace etapy w procesie tworzenia si¢ os-
tatecznego tekstu Tory?

Wychodzimy z zalozenia, o ktérym wyzej wzmiankowaliSmy, ze Pigcioksiag nie
jest przypadkowym zbiorem tekstow, lecz literackim dzielem, zawierajacym Tor¢
Boga (Mojzesza), w ktorej element prawny odgrywa zasadnicza rolg.

Z historii Izraela wiemy, ze odnowa religijna w okresie krélewskim przypadata
W czasie panowania krola Jozjasza. Dzieje te wzmiankowane sa w tekscie 2 Krl 22,1—
23,30. Wowczas to Ksiega Powtérzonego Prawa zostata ogloszona jako podstawa
prawna dla calego krolestwa, stad tekst Tory stawal si¢ normatywny dla spolecznos-

19 Kaptanska redakcja prezentuje podstawowe tematy teologiczne w odmienny sposob od Jahwisty,
z ktérym jest spleciona na poczatku Ksiggi Rodzaju. Widac to na przykladzie opisu nastania grzesznej
kondycji czlowieka; por. N. LOHFINK, Die Ursiinden in der priesterlichen Geschichtserzdlung, w: G. BORN-
KAMM, K. RANER (red.), Die Zeit Jesu, (F.S. fiir Heinrich Schlier) Freiburg 1970, 38-50.

'! Zagadnieniem tym od wielu lat zajmuje si¢ B.S. CHILDS, zas rezultaty jego badan zawarte sa w opra-
cowaniu Die Theologie der einen Bibel, t. 1, Freiburg 1994, s. 93-104.

12 Okres deuteronomistyczny byt niezwykle owocny w ksztaltowaniu si¢ monoteizmu w Izraelu; por.
G. BRAULIK, Das Deuteronomium und die Geburt des Monotheismus, w: E. HAAG (red.). Gott, der einzige.
Zur Entstehung des Monotheismus in Israel (Quaestiones Disputatae 104), Freiburg 1985, s. 115-159.
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ci Izraela. W okresie Jozjasza mozna mowi¢ o poczatkowym etapie tworzenia si¢
kanonicznego charakteru Tory, a zwlaszcza Dueteronomium (Pwt), ktore odegrato
istotng role w calym procesie tworzenia si¢ teologii deuteronomistycznej (Joz— 2 Krl).
Tradycja ta prezentuje rownocze$nie dzieje Izraela od zdobycia Kanaanu® do nie-
woli babilonskiej. Wowczas to nastapito zespolenie Pwt z pozostalymi tradycjami,
ktore w przysztosci da¢ mialy pelny tekst Pigcioksi¢gu. Ksigga Powtérzonego Pra-
wa ma podwojny charakter, a mianowicie historyczny oraz prawny, i daje podstawy
dla teologii Tory, ktdra jest objawieniem zbawczej woli Boga wzgledem Izraela.
Jest ona waznym faktorem tworzenia si¢ koncepcji religijnej w tradycji starotesta-
mentalnej, w ktérej kontekst zardwno teologiczny, jak i polityczny jest istotny.

Izrael, ktory po niewoli rozwijat si¢ w kontekscie wiadzy perskiej, musiat dosto-
sowac sie do woli obcych wladcow. Rodzi sie wigc pytanie: Na ile normatywna byla
Tora w kontekscie prawodawstwa perskiego? W tym okresie powstala bowiem osta-
teczna redakcja Piecioksiggu, ktéra opierala si¢ na koncepcji prawa wyrazajacego
wole Boga. Na ile spotkala si¢ ona z autoryzacja wladzy perskiej (Reichsautorisa-
tion)", ktora to wladza nastata po niewoli babilonskiej? Wiadomo, ze wladcy z Per-
sepolis pozostawiali podbitym narodom dosy¢ duza swobod¢ w dziedzinie reli-
gijnej®, czego dowodem stala si¢ odbudowa $wiatyni jerozolimskiej (Zorobabel)
1 spotecznosci izraelskiej (Ezdrasz, Nehemiasz). Wiadomo rowniez, ze ogromne Im-
perium Perskie musialo opierac si¢ na ogélnym prawodawstwie, by¢ moze jednak
w konkretnych spolecznosciach akceptowane bylo prawo lokalne, o ile nie sprzeci-
wialo si¢ powszechnemu. W tej kwestii dla Izraela bardzo wazna okazala si¢ misja,
jaka speniali w Jerozolimie Ezdrasz i Nehemiasz'®. Ezdrasz otrzymat od kréla Arta-
kserksesa pelmomocnictwa (Ez 7,12-26) spisane w jezyku aramejskim, a wiec w je-
zyku oficjalnie obowigzujacym w Imperium. Dokument 6w nie jest oryginalng wersja
urzedowego pisma, lecz poéZniejsza redakcja spisang w duchu judaistycznym, ktéra
podkresla wklad komponentéw prawnych w ksztaltowanie si¢ ostatecznej wersji
Pigcioksi¢gu. Wiadomo, ze reforma religijna przeprowadzona przez Ezdrasza bazo-
wala na prawie judaistycznym (Prawie Bozym), ktére musialo by¢ autoryzowane
przez kréla perskiego, stajac sie tym samym prawem krélewskim. W wyniku tego
procesu Prawo Boze stalo r6wniez na ustugach Imperium Perskiego. Prawodawstwo
Tory koncentrowalo si¢ przede wszystkim na kulcie Jahwe. Prawo i $wiatynia zos-
taly ze soba scisle powiazane, a Tora stala si¢ faktycznie $wieta ksiega. Rozwijajacy

¥ Wedtug relacji Ksiegi Jozuego, Izrael opanowal Ziemie Obiecana na skutek podbicia (wojny);
kwestia wojny w relacji biblijnej i jej oceny nalezy-do waznych zagadnien, jakimi zajmuje si¢ egzegeza
starotestamentalna; por. N. LOHFINK, Die Schichten des Pentateuch und der Krieg, w: E. HAAG (red.),
Gewalt und Gewaltlosigkeit im Alten Testament (Quaestiones Disputate 96), Freiburg 1983, s. 56-70.

'“Na ten temat zob. U. RUTERSWORDEN, Die persische Reichsautorisation der Tora, ZAR 1 (1995),
s. 47-61.

** Na temat kultury perskiej zob. M. SKLADOWSKA, Kultura perska, Wroctaw 1995.

'¢ Kwestia chronologii dziatalno$ci Ezdrasza pozostaje do dzisiaj nie rozwiazanym zagadnieniem;
na ten temat zob. H. LANGKAMMER, Ksiegi Ezdrasza—Nehemiasza (PSST V/2), Poznan 1971, s. 85-95.
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si¢ judaizm opieral si¢ na tej ksi¢dze, ktora byla istotnym elementem tworzacym
samoswiadomosé religijna Izraelitow. Przyjecie tego prawodawstwa stalo sie row-
noczesnie wyrazem lojalnosci wzgledem wladz zwierzchnich (Persji). Prawodaw-
stwo to odgrywalo role nie tylko w kwestiach jurydycznych, lecz réwniez w roz-
woju religii, ktéra coraz bardzie)j przybierata charakter judaistyczny, czyli opierata
sie na pouczeniach wynikajacych z Prawa.

Pozostaje kwestia otwarta blizsze okreslenie pochodzenia, tresci i wielko$¢ pra-
wa ogloszonego przez Ezdrasza. Maz 6w byl, wedlug swiadectwa Ezd 7,6, uczonym,
bieglym w Prawie Mojzeszowym. Prawo to, jak wiemy, zawarte jest w Pigcioksiegu,
niekoniecznie jednak Ezdrasz musial odnosi¢ si¢ do catego tekstu. Mogl postuzyé
si¢ prawodawstwem np. zawartym w Ksi¢dze Powtérzonego Prawa, czy w Kodek-
sie Swietosci (Kpt 17-26), lub na bardziej ogdlnej redakcji kaptanskiej'”. Nie posia-
damy dostatecznych danych pozabiblijnych, ktore pozwolilyby nam $cisle okresli¢
zakres tre$ciowy i ilosciowy prawa promulgowanego przez Ezdrasza. To, co rysuje
si¢ jako pewnik, to fakt odwolania si¢ przez tego uczonego do Prawa Mojzeszowe-
go w jego istotnych fragmentach. V wiek przed Chr. (czasy restauracji Izraela) ode-
gral bardzo wazna rol¢ w ostatecznym ksztaltowaniu sie Pigcioksi¢gu, lecz w epoce
Ezdrasza, wydaje si¢, jeszcze si¢ nie zakonczyl.

Reforma religijna przeprowadzona w tymze wieku miala jednak istotny wplyw
na proces kanonizacji Tory, ktéry prawdopodobnie dokonal si¢ w IV w. przed Chr.
Do tego czasu tekst zawarty w réznych ksiggach ulegal przerébkom, ktore wynikaty
z nowych wezwan, przed jakimi stawaly kolejne pokolenia Izraelitéw. Ten proces,
dzigki ktéremu pojawialy si¢ nowe sformulowania, a prawodawstwo byto dostoso-
wywane do nowych okolicznos$ci, nie mégt trwaé nieskonczenie dtugo. Zmierzal on
do konkretnego celu, czyli faktycznej kanonizacji, stajac sie w koncu nienaruszalnym
tekstem normatywnym, ktory nie mégt by¢ juz zmieniany, lecz jedynie komentowany.

Okreslenie ,,kanon”, jak wiadomo, pochodzi z greckiego terminu kevwv i oznacza
lodyge, laske, miare, prowincje, regule, norme, liste czy katalog'® W stosunku do
zbioru ksiag oznacza $cisle okreslona ich liczbe, ktérej nie mozna zmieniac¢ zaréwno
pod wzgledem ilosciowym, jak i treéciowym. Takie okreslenie kanonu w stosunku do
Biblii jest jednak pdzniejsze i pojawia si¢ dopiero w IV w. po Chr. i to w $rodo-
wisku chrzescijanskim (synod w Laodycei z 360 r.). W swiecie hebrajskim uzywano
okreslenia obrazowego, a mianowicie byly to ksiggi, ktore ,.czynily rece nieczyste”,
tzn. byly traktowane jako swigtos¢ podobnie jak przedmioty swigte (kult $wiatynny),

7 Kodeks Swigtosci jest tekstem ztozonym, w ktérym pojawiaja si¢ réwniez fundamentalne tematy
historiozbawcze (Kpl 26,11-13); por. N. LOHFINK, Die Abdnderung der Theologie des priesterlichen
Geschichtswerks im Segen des Heiligkeitsgesetzes, w: H. GESE, H.P. RUGER (red.), Wort und Geschichte
(FS fiir Karl Elliger zum 70. Geburtstag), Neukirchen-Vluyn 1973, s. 129-136.

'* W okresie wczesnorabinackim nie istniala jeszcze scista koncepcja kanonu, aczkolwiek ustalenia
tego typu pojawily si¢ na tzw. synodzie w Jabne; Jabne und der Kanon, ,,Jahrbuch fiir Biblische Theo-
logie” 3 (1988), s. 163-174.
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ktorych nie mozna bylo dotyka¢ bez specjalnego obmycia rytualnego. Zwrot ten
pierwotnie odnosit si¢ do wzorcowej budowli jaka byla $wiatynia, w ktorej sprawo-
wano kult wedhug $cisle okreslonego rytu. W okresie judaizmu podobne uj¢cie od-
nosilo si¢ do spisanej Tory jako wzorcowego pisma, ktére nie mogto podlegac ja-
kimkolwiek zmianom. Test wowczas stawal sie klasyczny, $wigty, autorytatywny
i kanoniczny.

Klasyczny tekst stanowil wiec zespolenie wielu szk6t, pradéw i ruchow, ktore
na przestrzeni wiekéw ksztaltowaly oblicze Tory. Kolejne pokolenia narodu wybra-
nego, ktdre tworzyly kontynuacje tradycji narodowych i religijnych, dokonywaty
selekcji materiatu, kierujac si¢ réznymi kryteriami (wyznanie wiary, normy etyczne,
madrosciowe, historyczne, jezykowe i estetyczne), wplywajac tym samym na utrwa-
lanie si¢ tekstu w okreslonym ksztalcie zaréwno literackim, jak i tresciowym. Stal
si¢ on w koncu tekstem klasycznym, do ktorego si¢ odwolywano, cytowano i uzna-
wano jego autorytatywny charakter.

Tora traktowana byla jako wielko$é o charakterze swietym'® Stala si¢ ,,spisana
swiatynia”, a wigc istotnym sposobem spotkania z Bogiem, ktorego chwatla, jak wia-
domo, przebywala w swiatyni. Takie podejscie do Tory mialo istotne znaczenie dla
Judaizmu po zburzeniu swiatyni w 70 r., kiedy to pomimo braku sanktuarium nie
nastapila separacja w kontakcie z Bogiem (Tora stala si¢ faktycznie $wiatynia). Dla
chrzescijan natomiast, ktorzy otaczali od poczatku wielka czcig teksty natchnione
(2 Tm 3,16), Tora stala si¢ czgscia Pisma §w., przekazicielem tradycji religijnych
1 lektura w czasie nabozenstw, ktora byla uzupelniona réwniez o inne teksty.

Tora, stajac si¢ tekstem kanonicznym, nabrala znaczenia normatywnego i forma-
cyjnego dla calej spolecznosci Izraela. Oznaczalo to, iz nastapit proces wydzielenia
Jjej sposrdd innych istniejacych wowczas pism o podobne;j tresci, ktdre nie zyskaty
aprobaty wspolnoty i nie zostaly uznane za wiazace. W czasie procesu kanonizacji
dokonano ustalenia brzmiéhia tekstu, ktory nie mogl by¢ juz zmieniany, bowiem wias-
nie on zawieral normy istotne dla calej wspdlnoty wierzacych. Tekst skierowany byt
do wierzacych, ktorzy zapoznawali si¢ z jego trescig i wymogami nie tylko w opar-
ciu o0 samo pismo, lecz réwniez dzieki interpretatorom, uczonym, ktérzy tworzyli
liczne szkoly rabinackie dzialajace wowczas w Palestynie.

Komentarze do tekstu kanonicznego odgrywaly zawsze bardzo powazna role.
Aktualnos¢ wymogow Prawa musiala by¢ prezentowana w duchu epoki w jakiej zy-
li jej czytelnicy. ROwnoczesnie chronily one przed bledng interpretacja, niezrozu-
mieniem czy wszelka dowolnos$cig w podchodzeniu do tekstu. Tekst kanoniczny
nigdy nie byt traktowany jako swoisty zamknigty krag tresci zawarty z martwej lite-
rze. Tekst byt raczej traktowany jako nosnik niezwykle bogatej tresci objawienio-
wej, ktora to mialy odkrywac kolejne pokolenia Izraela.

1 K westig Tory jako swoistej Ewangelii w konteks$cie nauki o usprawiedliwieniu rozwaza G. BRAU-
LIK, Gesetz als Evangelium. Rechifertigung und Begnadigung nach der deuteronomischen Tora, ZThK
79 (1982), s. 127-160.



TORA W TRADYCJI BIBLIJNEJ | JUDAISTYCZNEJ 105

Tora rozwazana w Izraelu stala si¢ gwarantem utwierdzania monoteizmu. Jej
autorytetowi byl podporzadkowany duch prorocki, ktdry rozwijat si¢ zwlaszcza
w okresie krolewskim. Tora stala si¢ centralnym zbiorem kanonicznym, do ktérej
w odpowiedniej relacji pozostaja inne ksiggi, a mianowicie te, ktére uznano réwniez
za kanoniczne, lecz nie byly na rdwni traktowane z Tora, bowiem stanowily swoisty
komentarz (Prorocy i1 Pisma) do najwazniejszej czesci Biblii.

Pojawiaja si¢ rowniez interpretacje pozabiblijne (Halacha)®, ktére pouczaja
o wlasciwym postgpowaniu czlowieka wierzacego uznajacego autorytet Tory. Row-
niez tlumaczenie greckie Tory, Septuaginta (LXX), uznaje jej powage i podkresla
rol¢ jaka odgrywa w zyciu religijnym. Tworczos¢ literacka wspélnoty z Qumran
swiadczy o adoracji Tory, wspdlnota ta, jak wiadomo, znalazla si¢ poza kultem swia-
tynnym 1 realizowala zycie religijne koncentrujac si¢ na skrupulatnym przestrze-
ganiu wymagan Tory?'.

Tres¢ kanonicznej Tory nie wyznaczala kresu objawiania si¢ Boga w Izraelu.
Objawienie mialo bowiem charakter dynamiczny i otwarte bylo na przyszle wyda-
rzenia, chociaz objawiajacy si¢ Bog domagat si¢ wiernosci temu, co juz zostato obja-
wione: ,,Nic nie dodacie do tego, co ja wam nakazujg, i nic z tego nie odejmiecie,
zachowujac nakazy Pana, Boga waszego, ktore na was nakltadam” (Pwt 4,2)%. Tekst
wyraznie stwierdza, Ze istota pouczenia zawartego w Torze jest zamyst Jahwe, ktory
nie jest zalezny od czynnikow ludzkich. Wola Boza jest niezmienna wzgl¢dem czlo-
wieka. Zostala wyrazona na sposob ludzki, dlatego moze by¢ rozpoznana, chociaz
zawsze bedzie to proces trudny, gdyz chodzi tu o przejscie od tego, co ludzkie (tekst)
do tego, co Boze (zamysl). Ustalony tekst bedzie domagat si¢ zatem stosownej inter-
pretacji. Zamyst Bozy ostatecznie nie dotyczy literackiej formy zastosowanej w dane;j
ksigdze, lecz odnosi si¢ do wymogo6w stawianych cztowiekowi, ktdry jest zobowia-
zany do przestrzegania przykazan Jahwe. Rozumienie owych przykazan i ich zasto-
sowanie w konkretnym zyciu okresla sens spisanego stowa, ktére w pewnym czasie
osiagnelo juz niezmienna forme literacka.

Tora, ktora stala si¢ sercem judaizmu, odegrala rowniez istotna rol¢ w ksztal-
towaniu si¢ chrzescijanstwa. Jej autorytet uznawat Jezus i pierwsi uczniowie, czego
szczegdlnym wyrazem jest tekst Ewangelii $w. Mateusza. Autorzy nowotestamen-
talni czesto siegali do Tory, jednak z rGwna powaga traktowali i inne czg¢$ci Biblii
(Prorokéw i Pisma), czyli caly Stary Testament. Chrzescijanie odnosili si¢ do Tory

2 Halacha, wychodzac z tekstu $wigtego, prezentowala stosowne normy przydatne w zyciu co-
dziennym; por. M. SIMONETTI, Miedzy dostownosciq a alegoriq, Krakéw 2000, s. 8.

2! Pierwszym tlumaczeniem BH byly tzw. targumy, ktére nie byty doslownymi tlumaczeniami, lecz
czgsto parafraza, ktora dostosowywata tekst do nowych czaséw; por. M. MCNAMARA, / Targum e il Nuovo
Testamento, Bologna 1978, s. 83-86.

2 Werset ten jest wstgpem do wypowiedzi Pwt 4,4-8, ktora ujawnia role Tory w dziejach narodu wy-
branego; por. G. BRAULIK, Weisheit, Gottesndhe und Gesetz — zum Kerygma von Deuteronomium 4,5-8,

w: TENZE (red.), Studien zum Pentateuch (FS fiir Walter Kornfeld zum 60. Geburtstag), Wien 1977,
s. 165-195.
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w odmienny sposéb w poréwnaniu z tradycja rabinacka” Wynikato to z faktu uzna-
nia Ewangelii, Dobrej Nowiny, za szczyt objawienia si¢ Boga, ktore dokonato si¢
w osobie Jezusa Chrystusa®. Sam Jezus, odnoszac si¢ do prawodawstwa starotesta-
mentalnego, stwierdzil, ze nie przyszed! go znies¢, lecz wypemi¢ (Mt 5,17). Uzna-
wat wiazacy charakter dekalogu®, ktéry jednak poddat nowej interpretacji, a mia-
nowicie zradykalizowal go**. Mozna natomiast dyskutowa¢ na temat roli przepisow
kultycznych, ktore byly niezwykle rozbudowane. Ich rozwazania pozostaty w judaiz-
mie aktualne réwniez w okresie po zburzeniu Jerozolimy i §wiatyni. Chrzescijan-
stwo przez dlugie wieki z wielkim dystansem odnosilo si¢ do szczegotowych przepi-
s6w, bowiem nowy kult w Duchu i prawdzie (J 4,23) wyzwolil go od tej zaleznosci.
Sw. Pawel wprost pisze o przeklenistwie Prawa, z ktorego wykupit nas Chrystus (Ga
3,13)”

We wspolczesnych jezykach europejskich zwykle ttumaczymy termin ,.tora”
okresleniem ,,prawo”, czyli co$, co ciazy i stanowi dla czlowieka niechciany balast®,
Jest to bardzo jednostronne ujecie, ktére pozbawia Tore¢ elementu duchowego, a wszy-
stko sprowadza do sformalizowania rytualnego, ktore nie stanowi faktycznego po-
karmu dla duszy wierzacego. Ujecie Tory w ramy scisle prawne sprawia, Ze staje
si¢ ona martwa litera, ktéra w obliczu objawienia si¢ Boga w Jezusie Chrystusie
moze by¢ traktowana jako negatyw Ewangelii.

2. Tora w Ksiedze Izajasza

Termin ,tora” w Ksigdze 1zajasza jest przedmiotem badan wielu uczonych,
ktdrzy zastanawiaja sig, czy zwiazany jest on z tradycja kaplafiska®, madrosciows

2 Wspokczesnie rozwaza si¢ w teologii zagadnienie relacji judaizmu do chrzescijanstwa; por. W. STE-
GEMANN, Tora — Nomos — Gesetz. Zur Bedeutung des Judentums fir das Christentum, w: M. STOHR
(red.), Lernen in Jerusalem — Lernen mit Israel, Berlin 1993, s. 148-168.

# Osoba Jezusa Chrystusa zostata odczytana w $wietle Nowego Testamentu jako wypetnienie si¢
mesjanistycznych oczekiwan starotestamentalnego Izraela; por. E. ZENGER, Jesus von Nazaret und die
messianischen Hoffnungen des alttestamentlichen Israel, w: W. KASPER (red.), Christologische Schwer-
punkte, Diisseldorf 1980, s. 37-78.

2 Dekalog w tradycji biblijnej bardzo mocno zwiazany jest z idea przymierza; por. G. BRAULIK,
Die Abfolge der Gesetze in Deuteronomium 12—26 und der Dekalog, w: N. LOHFINK (red.), Das Deute-
ronomium. Entstehung, Gestalt und Botschaft, Leuven 1985, s. 252-265.

% Taki sens ma cale Kazanie na Gérze; por. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, War-
szawa 1986, s.211-213.

%7 Pawlowa nauka o usprawiedliwieniu bazowala na zestawieniu przeciwiefistw: Prawo — wiara; por.
H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, t. II, Wroctaw1984, s. 148—168.

2 Warto zaznaczy¢ iz terminem ,,prawo’” mozna tlumaczy¢ wiele rdzeni hebrajskich; por. G. BRAU-
LIK, Die Ausdriicke fiir ,, Gesetz” im Buch Deuteronomium, Bb 51 (1971), s. 39-66.

2 Warto zwréci¢ uwage na fakt, ze redakcja kaplariska w duzej mierze zwracala uwage na tematy
historyczne, ktore znalazty swe reperkusje w dziejach Izraela; por. N. LOHFING, Die Priesterschrift und
die Geschichte (Supplements to Vetus Testamentum 29), Leeden 1978, s. 189-225.
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wzglednie prorocka. Okreslenie ,tora” pojawia sie 12 razy w 1z (1,10; 2,3; 5,24;
8,16.20; 24,5; 30,9; 42,4.21; 51,4.7), z tego w o$smiu tekstach odnosi si¢ ,,tora” do
Izraela, trzy razy do ludow i jeden raz do mieszkancéw ziemi.

Ksigga Izajasza rozpoczyna si¢ sekcja grozb (Iz 1-5), ktore ostrzegaja Jude i Je-
rozolime przed karaniem z powodu jej nieprawosci’® W tekscie 1,10-17 odwotuje
si¢ prorok do big¢dnej postawy religijnej narodu i przywoluje nazwy grzesznych
miast: Sodomy i Gomory. W tym kontekécie pojawiaja si¢ rowniez zwroty: ,,stowo
Jahwe” i ,,tora naszego Boga” Tekst Iz 1,10 brzmi nast¢pujaco: ,,Stuchajcie stowa
Jahwe, wodzowie sodomscy, daj postuch torze naszego Boga, ludu Gomory!”. Fraza
Jjest zbudowana z dwdch czlonéw tworzacych paralelizm synonimiczny, stad wyra-
zenie ,,stowo Jahwe” w pierwszej czesci (w. 10a) znajduje swoj odpowiednik w sfor-
mufowaniu ,,tora naszego Boga” w w. 10b. Stowo (dabar) jest tu umieszczone na
pierwszym miejscu, wyraza tres¢ bardziej ogdlna, natomiast okreslenie ,,tora” uscis-
la wypowiedz i podaje konkretne wymagania, jakie stawia Bog spotecznosci do kto-
rej méwi’'. Nastepujace po w. 10 wypowiedzi (ww. 11-17) tworza wywéd, ktory
jest pochodng madrosci wynikajacej z Tory. Pojawia si¢ tu napi¢tnowanie falszywej
postawy religijnej bazujacej na sprawowaniu zewngtrznego kultu: ,,Przestancie skla-
dania czczych ofiar” (Iz 1,13), takie zachowanie prowadzi do utraty kontaktu z Jahwe:
,ady wyciagniecie r¢ce, odwroce od was me oczy” (Iz 1,15a). Nastgpnie pojawia
si¢ zacheta: ,,Obmyjcie si¢, czysci badzcie! Usuncie zlo uczynkéw waszych” (Iz 1,
16). Przyjecie takiej z kolei postawy prowadzi do catkowitej zmiany w relacji do
Boga: ,,Chocby wasze grzechy byly jak szkarlat, jak $nieg wybieleja [...] dobr ziem-
skich bedziecie zazywac” (Iz 1,18b.19b). Wypowiedz zawarta w calej perykopie
Iz 1,10-20 stanowi wazny tekst w tradycji Tory prorockie;j.

Pomimo nagany jakg otrzymuje Jerozolima, a wlasciwie jej mieszkancy, miasto
to zostalo wybrane przez Boga jako miejsce realizacji pokoju mesjanskiego, w tym
kontekscie rowniez pojawia si¢ okreslenie ,,tora”: ,,ChodzZcie, wstapmy na Gor¢ Jahwe
do $wiatyni Boga Jakubowego! Niech nas nauczy drog swoich, bysmy kroczyli Jego
$ciezkami. Bo tora wyjdzie z Syjonu i stowo Jahwe — z Jeruzalem” (I1z 2,3ab). Wy-
powiedz t¢ poprzedza fraza: ,,Wszystkie narody do niej poplyna, mnogie ludy p6jda
i rzekna” (Iz 2,2c-3a). Tora staje si¢ juz nie tylko darem Boga dla Izraela, lecz réw-
niez dla wszystkich narodow, ktore przybeda do Jerozolimy. Miasto zyska wowczas
wiodace miejsce w obliczu wszystkich krain ziemskich, ktore beda dostrzegac gorg
$wiatyni Jahwe (w. 2). Géra odgrywa tu wazna rolg, bowiem bgdzie ona wywyzszo-
na ponad wszystkie wzniesienia ziemskie. Oczywiscie mamy tu prorocka moweg
pelng obrazowosci, ktora chce podkreslic waznos¢ mowy Boga. Mowa ta uwzgled-

30 Kolejne teksty Ksiegi Izajasza odnosza si¢ do zapowiedzi mesjanskich (Iz 6-12), wedhug ktérych
przyszty Mesjasz bedzie Ksigciem pokoju; por. W.H. SCHMIDT, Die Ohnmmacht des Messias. Zur
Uberlieferungsgeschichte der messianischen Weissagungen im Alten Testament, KD 15 (1969), s. 18-34.

3'' W dziele deuteronomistycznym podkreslona jest opatrznos$ciowa funkcja Boga wzglgdem spotecz-
nosci Izraela; por. G. BRAULIK, Spuren einer Neubearbeitung des deuteronomistischen Geschichtswerkes
in Kon 8,52-53.59-60, Bb 51 (1971), s. 20-33.
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nia kontekst ziemskich uwarunkowan. Obok géry $wiatyni Jahwe, jest w tekscie
réwniez mowa o Syjonie. Syjon, wedtug tekstu Iz 4,5, ma by¢ miejscem zgromadze-
nia ludu na ktérym w dzier bedzie oblok dymu, a w nocy ptomien ognia (chwala
Jahwe). Wystepuje tu wyrazne odwolanie si¢ do teofanii na Synaju (Wj 19,16-18,;
20,18-21; 24,15-18). Jak wiadomo Synaj by} miejscem objawienia Tory. Tora, ktora
byla w pierwszym rzedzie skierowana do Izraela, w czasach mesjanskich bedzie
dostgpna dla wszystkich luddw, ktore przybeda na Syjon. W czasach mesjanskich
goéra ta stanie si¢ tym samym nowym Syjonem. Wowczas to zostang przezwycie-
zone wszelkie podzialy, ktore ludzkosé dotychczas skidcaty. Tora Jahwe stanie sig
wiec moca, ktéra pozwoli wszystkim narodom rozpozna¢ jednos¢, ktora jest darem
Boga, a ktérej nie mozna zyska¢ na drodze samorozwoju si¢ spoleczenstw.

Termin ,,tora” pojawia si¢ rowniez w kontekscie mowy o mieszkancach ziemi:
»Ziemia zostala splugawiona przez swoich mieszkancow, bo pogwalcili torot, prze-
stapili przykazania, ztamali wieczyste przymierze” (Iz 24,5). Werset ten nalezy do
tzw. Wielkiej Apokalipsy Izajasza (Iz 24-27), gdzie na poczatku pojawiaja si¢ mo-
tywy sadu i zniszczenia (Iz 24,1-23)*. W zacytowanym fragmencie wystepuje liczba
mnoga od terminu ,.,tora”, a mianowicie ,,torot” Forma gramatyczna podkresla tu
aspekt uniwersalny zawarty w wypowiedzi. Fragment 1z 24,1-18 odnosi si¢ do apo-
kaliptycznej katastrofy, ktora obejmie caly swiat i wszystkich mieszkancow ziemi
niezaleznie od tego, jakie miejsce zajmowali w hierarchii spolecznej. Ziemia zostata
splugawiona (wiersz 5), a oznacza to, ze wszyscy jej mieszkancy przekroczyli torot
i nosza na sobie powazne winy. Wydaje si¢, ze w wypowiedzi prorockiej chodzi tu
o prawodawstwo powszechne obowiazujace we wszystkich spolecznosciach. Czyny
te jednak doprowadzily do ztamania ,,wieczystego przymierza” Skutkiem doprowa-
dzenia si¢ do takiego stanu bylo $ciagnigcie na siebie przeklenstwa (wiersz 6). Ludy
w miejsce dobrodziejstw, jakie wynikaly z ,,wieczystego przymierza”, doznaja prze-
klenstwa. Idea ,,wieczystego przymierza” nie odwoluje si¢ u Iz 24,5 do wydarzenia
na Synaju, gdyz przymierze tam zawarte miato charakter partykularny i dotyczylo
facznosci Jahwe z Izraelem, tymczasem przymierze o charakterze uniwersalnym
zostato zawarte migdzy Bogiem a Noem (Rdz 9,8-17). W tekscie 1z 24,5 wydaje sig
by¢ sprzecznos¢, bowiem ,,wieczyste przymierze” nie moze by¢ zerwane, skoro cie-
szy si¢ owym przymiotem wiecznosci. Nie chodzi tu jednak o zerwanie przymierza
w sensie absolutnym. Przymierze noachickie®® gwarantowalo trwalo$¢ egzystencji
ludzkosci, a taka jest zapewniona, cho¢ nad narodami spoczeto przeklenstwo, ktore
ujawnia sie rOwniez zmniejszaniem si¢ liczby mieszkancow ziemi (wiersz 6).

Czym sa dokladnie owe ,.torot”, ktorych nieprzestrzeganie doprowadzito do zfa-
mania przymierza wiecznego? Nie chodzi tu oczywiscie o poszczegélne przepisy
Tory, bowiem tekst nie odwoluje si¢ do Przymierza synajskiego. Z tego, co zostalo

32 Tekst ,,Wielkiej Apokalipsy” stanowi swoista cz¢$¢ Protoizjajasza i zostat dodany do tekstu za-
sadniczego w pdzniejszym okresie; por. L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza I (IX/1), Poznan 1996, s. 73.
* Na temat przymierza noachickiego; zob. TENZE, Poftop biblijny, Lublin 1988, s. 97—134.
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wyzej powiedziane chodzi tu raczej o poszczegolne przepisy wynikajace z przy-
mierza noachickiego, dlatego zrozumiatym jest uzycie liczby mnogiej ,,torot™*,

Zaprezentowane wyzej przykladowo wybrane teksty pochodzace z Ksiggi I1zaja-
sza ukazuja recepcje idei Tory w srodowisku profetycznym. Bog, ktory jest opieku-
nem ludu, ujawnia swa troske nie tylko o Izraela, lecz rowniez o wszystkie ludy
ziemi, ktore poprzez naréd wybrany maja rowniez pozna¢ zamyst Bozy, ktory jest
w szczegdlny sposob rozpoznawalny w prawie, czyli Torze.

3. Tora w judaizmie rabinackim®

Zgodnie z przekonaniem Miszny™ ,, Tore otrzymal Mojzesz ze Synaju” (Abot 1,1).
Zdanie méwi wigc nie ,,na Synaju”, lecz ,,ze Synaju”, podkreslajac posredniczaca
rolg tej gory w procesie przekazania Tory przez Boga narodowi. W $cistym sensie
rabini przez Tor¢ rozumieli Pigcioksiag bedacy integralng cz¢s¢ Biblii, obok Proro-
kow i Pism. W dowodzeniu halachicznym musiano si¢ opiera¢ na wypowiedzi Tory,
ktdra byla traktowana jako czgs¢ bardziej uprzywilejowanga w stosunku do pozos-
talych partii Biblii. Tor¢ rowniez w calo$ci czytano w czasie nabozenstw synago-
galnych w cyklach wieloletnich, a aktualnie stosuje si¢ cykl jednoletni®’

W sensie szerszym dla rabinéw Biblia w catosci traktowana byla jako Tora.
W traktacie bSzabbat 88a czytamy o pochwale Boga, ktéry ofiarowal ludowi potré;-
ng Tore, czyli trzy czesci Biblii.

Tora moze byé tez traktowana jako interpretacja Biblii®®. W tekscie Wj 20,18 czy-
tamy: ,, Wtedy caly lud, slyszac grzmoty i blyskawice oraz glos traby i widzac gore
dymiaca, przelakl si¢ i drzat, i stal z daleka™. Rabinacka interpretacja oddaje pocza-

** W dziele kronikarskim, ktére powstalo juz po niewoli, babilofiskiej wyrazenie ,,zycie godne z Tora
Jahwe” odgrywato bardzo istotna rol¢ w prezentowanej tresci (por. 2 Km 6,16); G. STEINS, Tohrabindung
und Kanonabschluf3. Zur Entstehung und kanonischen Funktion der Chronikbiicher, w: E. ZENGER (red.),
Die Tora als Kanon fiir Juden und Christen, Freiburg 1996, s. 213-256.

% Na temat judaizmu rabinackiego zob.: G. STEMBERGER, Das klassische Judentum. Kultur und
Geschichte der rabbinischen Zeit, Miinchen 1979; TENZE, Das rabbinische Judentum in der Darstellung
Max Webers, w: W. SCHLUCHTER (red.), Max Webers Studie iiber das antike Judentum. Interpretation und
Kritik, Frankfurt 1981, s. 185-200; J. NEUSNER, The Rabbinic Traditions about the Pharisees before 70.,
t. I, Leiden 1971; G. SCHOLEM, Die jiidische Mystik in ihren Hauptstrémungen, Frankfurt 1976; TENZE,
Jewish Gnosticism, Merkaba Mzsticism and Talmudic Tradition, New York 1965.

% Uczeni, ktorzy trudnili sie interpretacja Tory nazywani byli tannaim; oni to skodyfikowali Miszne,
bazowali oni na wykladach HILLELA, SZAMMAJA, AKIWY i innych. Uzupetnieniem Miszny byla Gemara.
Oba te komentarze staty si¢ podstawa Talmudu; por. A. COHEN, Talmud. Syntetyczny wyklad na temat Tal-
mudu i nauk rabinéw dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa, Warszawa 1995, s. 20-25.

7 Synagoga swoje poczatki bierze z czaséw niewoli, kiedy to nabozenstwa modlitewne uzupetnily
brak $wiatyni; por. J. SULOWSKI, Trwali na modlitwie, Warszawa 1993, s. 57-59.

% Rabini wypracowali szereg metod interpretacji tekstu; por. J. BONSIRVEN, Exégése rabbinique
el exégése paulinienne, Paris 1939, s. 77-82.
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tek frazy wyrazeniem ,,Caly lud widziat glosy” (Mekhilta Bachodesz 9). I ta inter-
pretacja staje si¢ podstawa dowodzenia rabinackiego, czyli wychodzi si¢ w dowo-
dzeniu nie z tekstu oryginalnego, lecz z tego, ktéry juz zostal poddany pierwotnej
interpretacji.

Wiele rabinackich tekstéw méwi o dwoch Torot, a wiec Torze spisanej i 0 To-
rze ustnej”. Podstawa tego rozréznienia jest tekst Kpt 26,46: ,,To sa ustawy, wyroki
i torot, ktore Jahwe ustanowil miedzy sobg a Izraelitami na goérze Synaj za posred-
nictwem Mojzesza”. W tekscie pojawia sie liczba mnoga ,.torot”, czyli prawa, ktdre
tradycja rozdzielila na Tore ustna i Tore spisana, co nie oznacza, iz istnieje jaka-
kolwiek opozycja miedzy nimi. Jedno$¢ Tory gwarantuje sam Bog, ktory przekazat
ja Mojzeszowi na Horebie — jak zaznacza prorok Malachiasz (3,22)*

Rabinacka tradycja utrzymywala teze, Ze objawiona na Synaju Tora zawierala
juz w sobie mozliwe pdzniejsze wyjasnienia. Posiada ona bowiem cate bogactwo
madrosci Boga, ktére cztowiek moze odkrywaé w nieskonczonos€. Uczony poprzez
studium poznaje coraz to nowsze tresci, ktorych nie dostrzegli jego poprzednicy.
Tora stala si¢ najwazniejszym tekstem w judaizmie rabinackim, bgdac punktem wyj-
scia wszelkich rozwazan dotyczacych postgpowania cztowieka pragnacego podpo-
rzadkowaé swe zycie woli Boga*'.

Nadajac Torze centralng rolg, rabini wypracowali nauk¢ o preegzystencji Tory.
Miatla ona by¢ stworzona przed wszelkim innym istnieniem. Punktem wyjscia do
tego przekonania stanowi tekst Prz 8,22-23: | Pan mnie stworzyl, swe arcydzielo, ja-
ko poczatek swej mocy, od dawna, od wiekéw jestem stworzona, od poczatku, nim
ziemia powstala”. Tora jest bezcennym skarbem (bSzabbat 88b), skarbem przez kté-
ry Swiat zostal stworzony (Abot 3,14), to Tora w ostatnim dniu stworzenia przygoto-
wala pismo i tablice, ktére otrzymat Mojzesz na Synaju (Abot 5,6). Tora odgrywa
najwazniejsza role w Izraelu, ktéremu zostala powierzona, zawiera ona pouczenia,
ktore umozliwiaja temu narodowi bezpieczna egzystencje.

Tora jest rownoczesnie prawem o charakterze ogélnoswiatowym, prawem natu-
ralnym. Zauwazyl to juz FILON ALEKSANDRYISKI, ktory prébowal przyblizy¢ Torg
Swiatu hellenistycznemu. Tora rozpoczyna si¢ relacjg o stworzeniu calego wszech-
$wiata, tym samym ujawnia swoj uniwersalny charakter*?. Dzieki temu nie istnieje
sprzecznos¢ pomiedzy dazeniem religii naturalnej a wymaganiami woli Boga.

¥ Do tego tematu zob. P. SCHAFER, Das Dogma von der miindlichen Torah im rabbinischen Judentum,
w: Studien zur Geschichte und Theologie des rabbinischen Judentums, Leiden 1978, s. 153-197.

% Rozroznienie Tory pisanej i ustnej przybralo charakter dogmatyczny z zwiazku z kontrowersjami
z judaizmem hellenistycznym i chrze$cijaristwem na temat autorytetu Prawa Bozego; por. S. MEDALA,
Wprowadgzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakéw 1994, s. 340.

" Por. A. GOLDBERG, Die Schrift der rabbinischen Schriftausleger, FIG 15 (1987), s. 1-14.

2 Relacja o stworzeniu ujawnia réwnoczesnie zamyst Bozy o panowaniu czlowieka, ktory zostat
powolany do panowania nad calym stworzeniem (Rdz 1,28); por. N. LOHFINK, Macht euch die Erde
untertan?, Orientierung 38 (1974), s. 138-140.
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Rabini tymczasem utrzymywali poglad, iz Tora nie jest prawem naturalnym, nie
mozna jej pozna¢ na drodze dedukcji intelektualnej, bowiem nie odpowiada natu-
ralnym zdolnos$ciom poznawczym czlowieka (Sifra Qedoszim 11). Tora jest obja-
wiona w dokladnym punkcie czasu egzystencji $wiata, a mianowicie dana zostala
w okresie istnienia dwudziestego szdstego pokolenia, szostego dnia miesiaca Siwan.
Jedyna osobg, ktora miata dostgp do Tory przed jej objawieniem byt Abraham, ojciec
wiary, ktory byl szczegélnym wybraficem Bozym (Qidduszim 4,14)%

Tora, bedac prawem og6lnoludzkim, zostala jednak powierzona tylko Izraelowi.
Jednak caly swiat zostal stworzony wedtug jej planu, dlatego wszyscy ludzie winni
zy¢ wedlug jej wymagan. Bog mial w odleglej przesztosci wszystkim ludziom za-
proponowac Tore, ktéra oni jednak odrzucili; inng postawg zaprezentowal jedynie
Izrael. Punktem wyjScia dla tej tezy jest tekst zawarty w Wj 24,7: , . Wtedy wziat Ksie-
ge¢ Przymierza i czytal ja glosno ludowi. I oswiadczyli: Wszystko, co powiedziat Pan,
uczynimy i bedziemy postuszni” Gotowos¢ ludu wybranego jest tu wyraznie zazna-
czona. Gotowos¢ na przyjecie Tory okazal Izrael zanim poznat jej tres¢ (Mekhilta
Bachodesz 5)*. Istnienie Izraela jako narodu nabiera wlasciwego sensu jedynie dzie-
ki przyjeciu Tory. Dzigki temu jest to jedyny nardd na Swiecie, ktory posiada wglad
w madros¢ 1 wolg Boza.

Od czasu odrzucenia objawienia przez ludy pozostat dla nich jedyny sposob na
poznanie Tory, a mianowicie przylaczenie si¢ do Izraela. Krewny TYTUSA, HA-
DRIAN, mial mie¢ pragnienie studiowania Tory, nawracajac si¢ i przylaczajac do
Izraela (ExRabba 30, 1). Wedlug prawodawstwa rabinackiego Tore moze studiowaé
jedynie ten, kto jest obrzezany, kto natomiast nie jest Zydem, a zajmuje si¢ Tora wi-
nien jest $mierci; podstawa tego prawodawstwa jest tekst Pwt 33,4: ,,Mojzesz dat nam
Prawo — dziedzictwo spotecznosci Jakuba” (por. bSanhedrin 59a). Tora zostata po-
wierzona Izraelowi i kto temu zaprzecza ma by¢ kamienowany*

W praktyce tak surowego prawa nie stosowano. Zwlaszcza odnosi si¢ to do dias-
pory zydowskiej. Przy synagogach gromadzilo si¢ wielu sympatykow ,,bojacych si¢
Boga”, ktorzy uczestniczyli w nabozenistwach na ktérych wyjasniano tekst Tory*®
Byla to droga do pelnego nawrdcenia, czyli przyjecia wszystkich przepisow, jakie
zawiera Tora, i jej interpretacji wyrostej w srodowisku judaizmu rabinackiego. Pelne

 Posta¢ Abrahama i jego potomkow odgrywala znaczna rolg w literaturze rabinackiej; por. G. STEM-
BERGER, Die Patriarchenbilder der Katakombe in der Via Latina im Lichte der jiidischen Tradition, Kai
16 (1974), s. 23-56.

* Traktat Mekhilta to tannaicki midrasz do Ksiegi Powtérzonego Prawa pochodzacy prawdopo-
dobnie z Il w. po Chr.; por. G. STEMBERGER, Die Datierung der Mekhilta, Kai 21 (1979), s. 81-118.

 Rabini $cisle okreslali, kto jest wierzacym zydem i pigtnowali postawy przej$cia na chrzescijan-
stwo; por. L.H. SCHIFFMAN, Who was a Jew? Rabbinic and Halakhic Perspectives on the Jewish Christian
Schism, Hoboken 1985.

% Obok interpretacji rabinackiej tekstu biblijnego pojawily si¢ rowniez tzw. peszery, ktére uaktual-
nialy tekst biblijny (zwlaszcza prorockie ksiggi); przykladem moze tu by¢ tekst znaleziony w Qumran
(Peszer do Habakuka).
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nawrécenie nastepowalo jedynie wowczas, gdy kandydat catkowicie nalezat do
Izraela"’

Podstawowym twierdzeniem judaizmu rabinackiego bylo przekonanie, iz Tora
jest Boza madroscia bedaca podstawa dla nauki uczonych. Wsr6d waznych twier-
dzen pojawia sie¢ spostrzezenie: ,,Caly Izrael ma udzial w nadchodzacym Swiecie.
Ten jednak nie ma udziatu w $wiecie nadchodzacym, kto twierdzi, ze Tora nie po-
chodzi z nieba” (Sanheryn 10,1). Bedac prawem Bozym, Tora zostala spisana w ludz-
kim jezyku, dzieki czemu stala si¢ zrozumiala dla cztowieka*®

Wedlug pouczenia rabbiego AKIWY* Tora posiada nie tylko pod wzgledem tres-
ci, lecz rdwniez zewnetrznej formy pochodzenie niebieskie. Zawiera ona tekst dos-
konaly, nic w niej nie jest przypadkowego, dlatego wszystko ma istotne znaczenie.
Nie ma w niej zadnych sprzecznosci ani zbednych powtérzen. Terminy, ktore wyda-
ja si¢ by¢ w zdaniu zbedne maja istotne znaczenie w kontekscie relacji do innych
wypowiedzi biblijnych. Kazda litera ma swoja warto$¢, dlatego w odpisach prze-
kazuje si¢ nawet malo zrozumiale formy. Stad graficzna strona Tory rowniez ma
swe istotne znaczenie.

Bog wraz z Tora ofiarowat ludowi rowniez sposéb jej interpretacji. Przede wszy-
stkim $wigtym stat si¢ jezyk hebrajski, ktory pojmowany byl jako jezyk objawienia
i stworzenia. Kazde stowo w Torze jest nosnikiem bardzo bogatej tresci, ma bowiem
wiele twarzy, w zaleznosci od tego z jakiego punktu przypatruje si¢ na nie komen-
tator. Z jednego tekstu mozna wyprowadzi¢ pouczenie bardzo r6znorodne. Czgsto
si¢ tez zdarza, iz pojawiaja si¢ interpretacje sprzeczne. Musza one jednak miescié
si¢ w granicach wyznaczonych przez powszechnie uznawane credo, ktore osadzone
jest na tradycji narodowo-religijnej zawartej w tekscie biblijnym. Dzi¢ki darowi Bo-
zemu Tora stala si¢ dostepna cztowiekowi, ktory jednak nie moze jej sam popraw-
nie interpretowac; wynika to z zalozenia zawartego w tekscie Pwt 30,12: | Nie jest
w niebiosach, by mozna bylo powiedzie¢: Kt6z dla nas wstapi do nieba i przyniesie
je nam, a bedziemy stucha¢ i wypelnimy je” W judaizmie wytworzyly si¢ szkoly
rabinackie, ktore zajmowaly sie interpretacja tekstu®. Ustrzegly one od praktyk ezo-
terycznych, czy skrajnego indywidualizmu w komentowaniu tekstu. Powotywano
si¢ tu na tradycje, ktora stanowi swoista ochrone Tory (Abot 3,13). Rabini, ktorzy

* Tradycja rabinacka wypracowata koncepcje Izraela zamieszkujacego w $wigtej ziemi, ktora jest
$wigtsza od wszystkich innych ziem; por. G. STEMBERGER, Die Bedeutung des ,, Landes Israel” in der
rabbinischen Tradition, Kai 25 (1983), s. 176-199.

8 Wprawdzie Tora uznawana byla za $wigta jedynie w jezyku hebrajskim, znana byla rowniez
w diasporze, a to dzigki thumaczeniom na jezyk grecki; por. G. VELTRI, Eine Tora fiir Konig Talmai.
Untersuchungen zum Ubersetzungsverstdndnis in der jiidisch-hellenistischen und rabbinischen Literatur,
Tiibingen 1994.

*° Byt to jeden z najwigkszych uczonych rabinackich, ktory odegral wazna rol¢ podczas synodu
w Jabne oraz powstania Bar Kohby; por. H.L. STARCK, G. STEMBERGER, Introduction to the Talmud and
Midrash, Cambridge 1991, s. 79.

%0 Por. G. STEMBERGER, Einleitung in Talmud und Midrasch, Miinchen 1992, s. 25-30.
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przystgpowali do interpretacji Tory nie mogli czyni¢ tego w zupelnej dowolnosci,
lecz opierali si¢ na pewnych zasadach przekazanych przez tradycje, ktora stala sie
gwarantem ciaglosci religijnej judaizmu®

Tora, ktéra, po upadku Jerozolimy i spaleniu $wiatyni, stala si¢ jedyna $wietoscia
judaizmu, uratowala nie tylko egzystencj¢ narodu, lecz réwniez jego $wiadomosé
religijna. Gdy nie skladano juz ofiar w §wiatyni, a znaczenie kaplanow przestalo by¢
dominujace, rabini i ich troska o Torg odgrywaly odtad w narodzie decydujaca ro-
l¢. Ich dzielo pozwalalo narodowi rozproszonemu po wszystkich zakatkach Ziemi
nie zapomniec o tradycji przodkow, o wybranstwie Bozym, o obietnicach i Przymie-
rzu. Bog bowiem jest wierny i realizuje swe zapowiedzi, dlatego Izrael ma wszelkie
podstawy ku temu, by oczekiwaé nowej ziemi i nowych niebios. Tak jest rGwniez
w wypadku chrzescijan, ktorzy ostateczny glos Boga rozpoznali w Jezusie Chrystu-
sie — sprawcy wiecznego zbawienia®?. Jego ponowne przyjscie bedzie uniwersalna
manifestacja Bozego zwyciestwa.

Torah in the Biblical and Rabbinic Tradition

Summary

The Torah is the core work of the Hebrew Bible. It possesses artistry of form and depth
of content, housing the ideas and values of a people over centuries. The Torah narrative
moves from the creation of the universe to the establishment of the people of Israel as a free
nation about to ebter the land promised to its ancestors. The Torah was composed by a num-
ber of authors. The originaly separate works of these authors were united in a seriens of
editorial steps. The full process of composition and editing, from the earliest passage in the
Pentateuch to the completion of the work, took approximately six centuries (11 to 5* century
B.C.). According to the account in 2 Kings 22 in the time of king Josiah was found the law
book (Deuteronomy) which influenced king's reform. Josiah plays an important role in the
Deuteronomistic History. Much attention has been focused on the "book of the law" when
Ezra was a scribe (Ezra 7,6). Artaxerxes sent Ezra to make inquiries on the basis of this law.
The present text of Ezra—Nehemiah suggests that this law was the Pentateuch, but Pen-
tateuch was not complete in the time of Esra. It was completed in the 4™ century B.C.

The term torah occurs 12 times in the book of Isaiah. It refers eight times to Israel, three
times to people and one time to the inhabitants of the earth. The term Torah is very impor-

' W rozumieniu Tory w judaizmie, duza role odegrat tekst Pwt 12,1, ktéry stanowi wstgp do tzw. Ko-
deksu Deuteronomistycznego; por. N. LOHFINK, Zum rabbinischen Verstindnis von Dtn 12,1, w: J. ZMI-
JEWSKI (red.), Die alttestamentliche Botschaft als Wegweisung (FS fiir Heinz Reinelt), Stuttgart 1990,
s. 157-162; G. LANGER, Von Gott erwdhlt — Jerusalem. Die Rezeption von Ditn 12 im friihen Judentum,
Klosterneuburg 1989.

52 Scisla relacje tradycji chrzescijanskich z 6wezesnym judaizmem wykazuje N. LOHFING, Das Jiidi-
sche am Christentum. Die verlorene Dimension, Freiburg 1989.



114 ANDRZEJ S. JASINSKI OFM

tant in the rabbinic Judaism. The principal source of information about it is the Mishna.
According to the rabbinic tradition, the Written Torah was revealed to Moses along with
a set of unwritten explanations known as the Oral Torah (Avot 1,1). The traditional Judaism
sees the Oral Totah as inextricably bound up with the Written Torah and indeed, without the
traditions of the Oral Thora, the first five books of the Bible would hardly be comprehen-
sible. In the rabbinic Judaism, the Torah refers not only to the Pentateuch, but to all the
Jewish knowledge — the entire Bible and its intepretation.



