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PNEUMATOLOGIA
W KOSCIELNEJ DOGMATYCE KAROLA BARTHA

1. Duch Swiﬂyjako ,,Sposéb bytowania Boga” — 2. Miejsce Ducha Swigtego w nauce
o Trojcy Swigtej — 3. Pneumatologiczna chrystologia — 4. Pneumatologiczna eklezjo-
logia — 5. Znaczenie pneumatologii Bartha

Koscielna dogmatyka' — liczace ponad 9 tysiecy stron dzielo zycia Karola Bar-
tha mozna nazwac wspolczesna suma teologiczna. Autor koncentruje si¢ w nim prze-
de wszystkim na nauce o usprawiedliwieniu. W aspekcie usprawiedliwienia rozwija
podstawowe kwestie dogmatyczne i w nowy sposdb rozwaza szereg teologicznych
probleméw. Dzielo nie posiada wprawdzie systematycznie rozpracowanej pneuma-
tologii, ale mimo braku calo§ciowych ujeé¢ wiasnie pneumatologia obrazuje orygi-
nalno$¢ myslenia tego reformowanego teologa z Bazylei’. W rzeczywistosci Barth
poswiecit wiecej uwagi Duchowi Swigtemu niz jego reformowani protoplasci, kto-
rzy zasadniczo skupiali swoja uwage na Ojcu i Synu.

1. Duch Swiety jako ,,sposob bytowania Boga”

W Koscielnej dogmatyce znajdujemy okreslenia, ktére mozna by przyjaé jako
definicje Ducha Swietego: ,,Jeden Bog objawia si¢ wedlug Pisma jako Wybawca,
tj. Pan, ktéry czyni nas wolnymi. Jako taki jest On Duchem Swietym, ktérego przyj-
mujac stajemy si¢ dzie¢mi Bozymi. Sam w sobie jest On Duchem mitosci Boga Ojca

i Boga Syna™ Duch Swiety, ktérego otrzymujemy, jest wicc Wybawicielem i Pa-

' Barth poczatkowo napisal Die christliche Dogmatik (Miinchen 1927). Poprawiona wersja z tytu-
tem Die Kirchliche Dogmatik (Koscielna dogmatyka; dalej skrot: KD.) zaczela si¢ ukazywac od 1932 r.,
poczatkowo w Ziirichu, potem w Zollikon. Wszystkie tomy wielokrotnie wznawiano. W jezyku polskim
najwazniejsze pozycije bibliograficzne K. Bartha zebrat i w rozprawie habilitacyjnej pod katem chrystolo-
gicznym przeanalizowal A. NOSSOL, Chrystologia Karola Bartha, Lublin 1979.

2 Problem usprawiedliwienia ujety z perspektywy pneumatologicznej nigdy nie doczekat si¢ u Bar-
tha wyczerpujacego opracowania, pozostawal jednak w sferze jego planéw. Wspomina o tym biogra-
ficzne opracowanie, ktorego autorem jest E. BUSCH, Kar! Barths Lebenslauf. Nach seinen Briefen und
autobiographischen Texten, Miinchen 1975, s. 511.

*KD V/1, s. 470.
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nem, ktéry czyni nas wolnymi. Z tego tez wzgledu musi On by¢ rozumiany jako ,,0s0-
ba™ Barth uwaza jednak, ze okreslenie ,,0soba” ze wzgledu na nowozytne pojgcie
osobowosci utracito dawng teologiczng adekwatnosé. Wedtug niego, okreslenie ,,spo-
sOb bytowania” (Seinsweise) nie tylko mogloby, ale poniewaz jest prostsze i1 bardziej
jasne winno zastapi¢ dotychczasowe okreslenie ,,osoba” W zwiazku z tym szwaj-
carski teolog pisze: ,,Nauka o Trojcy Swigtej jest koscielna nauka o jednosci Boga
w trzech sposobach bytowania: jako Ojca, Syna i Ducha Swietego, lub tez o potréj-
nym innym byciu jednego Boga w sposobach bytowania Ojca, Syna i Ducha Swiete-
g0”* Tym samym, jego zdaniem, zamiast méwi¢ ,,osobie” Ducha Swigtego, winno
sie uzywaé okreélenia ,,spos6b bytowania” Ducha Swietego.

Tradycyjne pojecie ,,0soby” w stosunku do Boga oznaczalo przede wszystkim,
ze Bog nie jest nieosobowa potega. Podobnie teologiczne okreslenie Ducha Swigtego
jako ,,osoby” pragnie wyrazi€, ze nie jest On nieosobowa potega, nierozumna moca,
absolutnym duchem, ale Panem — podmiotem, ktéry swoj Bozy Byt pozwala rozu-
mie¢ jako istnienie osobowe. ,,Osoba” Ducha Swigtego wyraza nie to, ze Duch jest
osobowoscia w sensie nowozytnego rozumienia osoby, takze nie oznacza personi-
fikacji Ducha Swigtego, lecz wskazuje na Jego osobowe dziatanie. Barth jest jednak
przekonany, ze okreslenie ,,sposéb bytowania Ducha Swietego” o wiele lepiej wyra-
za, kim jest Duch Swiqty, niz okreslenie ,,0soba”. Poprzez okreslenie ,,sposdb bytowa-
nia” lepiej zostaje wyrazona jednos¢ pomi¢dzy Bozym istnieniem (dasein) a Bozym
bytem (sein). Sposob bytowania Ducha Swigtego oznacza, ze Duch Swiety jako
sposOb bytowania Boga jest rowny bytowi Boga, poniewaz ten sposéb bytowania
Ducha w peini oddaje Boze bytowanie: ,,Kim On jest w Objawieniu, tym byl On
przedtem w sobie samym. Kim On byt przedtem w sobie samym, tym jest On w Ob-
jawieniu. Poniewaz Duch Swiety w pelni oddaje istote Boga, stad spos6b bytowa-
nia Ducha Swietego w Jego objawieniu jest rownoczesnie samym Bogiem. Wedtug
Bartha, Duch Swiety nie jest najpierw Bozym Duchem, a potem Bogiem, ale jest
Bogiem jako Duch, sposobem bytowania Boga. Nie méwi wiec o osobie Ducha Swie-
tego, ale o sposobie Jego bytowania.

Okreslenie ,,0soby” nie zostalo, wedlug Bazylejczyka, do konca wyjasnione ani
w pierwszych wiekach chrzescijanistwa przy wprowadzeniu tego pojecia do kosciel-
nego i teologicznego j¢zyka, ani tez pdzniej w sredniowiecznej scholastyce czy tez
nawet poreformacyjnej teologii. Wspdlczesne ujecie osoby jest, wedtug niego, zréd-
lem jeszcze wigkszych nieporozumien. Osoba w sensie koscielnej nauki o Trojcy
nie moze by¢ bezposrednio utozsamiana z ,,0sobowoscia” Oséb w Troéjcy Swietej
nie mozna rozumie¢ w sensie trzech réznych wzajemnie uzupehiajacych si¢ ducho-
wych centrow dzialania, trzech osobowosci. Uzywajac pojecia ,,sposob bytowania”
w odniesieniu do Os6b Trojcy Swigtej, Barth uczynit z pojecia pomocniczego poje-

* A wigc nie w kategoriach ,,mocy”; zob. KD I/1, s. 378.
SKD I/l s. 395.
*KDI/1, s. 489.
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cie istotne. Trzy sposoby bytowania, w ktorych Bog istnieje, sa istota Jego bytu. Uzy-
wajac okreslenia ,,sposéb bytowania” w odniesieniu do Os6b Trojcy Swietej, Barth
wyklucza mozliwos¢ rozumienia tego pojecia jako trzech boskich przymiotow. One
nie s rowniez trzema czg¢$ciami Boskie;j istoty czy dziatania. Kiedy Barth interpre-
tuje Ducha Swigtego w kategoriach tego co wspdlne miedzy Ojcem i Synem, to ma-
my do czynienia z trwalym zréznicowaniem wszystkich trzech Boskich sposobow
bytowania. Dla Ojca i Syna wspélne jest tchnienie Ducha Swigtego. Barth stale zain-
teresowany jest utrzymaniem w wypowiedziach trynitarnych dialektycznej rowno-
wagi pomigdzy jednoscia i zréznicowaniem w Bogu. Zalezy mu na zachowaniu sta-
rochrzescijaniskiej prawdy o misterium trinitatis’, chociaz jedno$¢ Boga poprzedza
u niego troistos¢ Boga. Niezaleznie jednak od zasadniczej teocentrycznej opcji, prefe-
rujacej jednos¢ i jedynos¢ Boga, trynitarny charakter Boga zostaje w jego teologicz-
nych koncepcjach w pelni zachowany. Szwajcarski teolog prébowal bowiem kon-
struowa¢ taka teologie Ducha Swictego, ktora pomoglaby lepiej zrozumieé Ojca
i Syna®.

2. Miejsce Ducha Swi@tego w nauce o Trajcy Swigtej

Koscielna dogmatyka po czg¢sci wprowadzajacej rozpoczyna si¢ nauka o Stowie
Bozym, w ktorym Bdg sam si¢ objawil. Tresciag Bozego objawienia jest Bog obja-
wiajacy si¢ jako Pan’. Barth pisze, Ze juz to objawienie jest ,,trojjedyne”, poniewaz
jeden Bog wedlug przekazu Pisma $w. objawit si¢ jako Stworca — Pan naszego ist-
nienia; jako Pojednawca — Pan nad ludzkoscia pelna wrogosci wobec Niego; jako
Wybawca — Pan darzacy cztowieka wolnoscia i przywilejem dziecigctwa Bozego.
Poniewaz Bog w swej jednosci, ale takze roznorodnosci jest Objawiajacym (Offen-
barer), Objawieniem (Offenbarung) i Tym, ktory zostat objawiony (Offenbarsein) —
stad zarowno Boze objawienie, jak i sam Trojjedyny Bog sa rownie wazne dla roz-
wazan Bartha dotyczacych pneumatologii w aspekcie trynitarnym'

2.1. Duch Swiety w tajemnicy objawienia Tréjcy Swigtej

Nauka o Trdjcy Swietej stanowi punkt wyjscia Koscielenej dogmatyki, chociaz
Barth przyznaje, ze nie jest to jedyna mozliwos¢ tworzenia systemu dogmatycznego.

7 Por. KD I/1, s. 370-380.

® Barth nawiazuje do tego pod koniec swego zycia w Nachwort, w: H. BOLLI (red.), Schleiermacher —
Auswahl, Miinchen 1968, s. 311: Alles was von Gott dem Vater und Gott dem Sohn in Verstdndnis des
1. Und 2. Articels zu glauben, zu bedenken und zu sagen ist, wdre in seiner Grundlegung durch Gott den
Heiligen Geist, das vinculum pacis inter Patrem et Filium, aufzuzeigen und zu beleuchten.

®KD U1, s. 224; nauke o Tréjcy Swietej tworzy pierwsza czesé rozdziatu I1 KD 1 zatutuowanego
Die Offenbarung Gottes (,.Objawienie Boga™). Dwie dalsze czg¢$ci tego rozdzialu nosza tytut Wcielenie
Stowa oraz Zestanie Ducha Swietego (KD 1/1,s. 311 — KD /2, s. 504). Trynitarna mys! Bartha w ob-
rebie chrystologii analizuje NOSSOL, dz. cyt., s. 47-53.

KD I/l,s. 311.
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Akcentuje on trjjedynos¢ Boga, a takze trzy wazne momenty biblijnego $wiadectwa
o objawieniu Boga: odkrycie (Enthiillung), zakrycie (Verhiillung) i udzielanie si¢
(Mitteilung). Inaczej méwiac, wskazuje na postaé (Gestalr), wolno$é (Freiheit) 1 his-
toryczno$¢ (Geschichtlichkeit) lub tez na Wielkanoc, Wielki Piatek i Zestanie Ducha
Swietego, lub na Syna, Ojca i Ducha'' Ostatecznie chodzi wiec o tajemnice obja-
wienia si¢ Boga, ktora Barth, zgodnie z chrzescijanska tradycja, interpretuje w tryni-
tarnych kategoriach. Korzeniem nauki o Tréjcy Swigtej jest, wedlug niego, zdanie:
,,BOg objawia sie jako Pan”'%. Znaczy to przede wszystkim, ze B6g w swoim objawie-
niu przybiera pewna postaé (Gestalf), a to przybranie postaci jest Jego samoodstonig-
ciem, odkryciem (Enthiillung). Bog ,,w swoim objawieniu staje si¢ niejako wlasnym
sobowtdrem”, tzn. wiasciwe jest Mu ,,0drdznia¢ si¢ od samego siebie”. Moze On ist-
nie¢ w sobie, by¢ Bogiem ukrytym, ale ,,rownoczesnie tez moze by¢ jeszcze raz
Bogiem calkowicie inaczej, mianowicie w sposéb objawiony, czyli w postaci tego,
czym On sam nie jest””. Na tym, zdaniem Bartha, polega wladztwo i wolnos¢ Boga:
On ma moznos$¢ odrdzniania si¢ od samego siebie. W tymze ,,samoodstonigciu sie”,
jako akcie suwerennej boskiej wolnosci, zachowuje jednak Bog swoja tajemnicg, tzn.
Ojciec jako Objawiciel (Offenbarer) pozostaje Bogiem takze w swojej ,,innej” pos-
taci, ktora jest Syn jako Jego objawienie (Offenbarung). To objawienie, jako Bozy
,»fakt bycia objawionym” (Offenbarsein), jest w sumie jednorazowym wydarzeniem,
ktore staje sie udzialem czlowieka. Bog objawia si¢ bowiem jako Duch, jako Duch
Ojca 1 Syna, a wigc jako ten sam jeden Bog w otwierajacej si¢ wzgledem cztowieka
jednosci Ojca 1 Syna. Inaczej mozna by to, zdaniem szwajcarskiego teologa, tak ujac:
Bog objawia si¢ w Synu, czyli jako Ojciec jest On objawiony w Synu przez Ducha
Swigtego. Oznacza to, ze wladztwo Boga (Gottes Herr-Sein) w Jego objawieniu
ukazuje si¢ w tym, iz jako ,,Objawiciel” jest rOwnocze$nie ,,Objawieniem” i ,,Obja-
wionym”, objawiajac sam siebie za kazdym razem w innej postaci®.

Troisto$¢ Boga zdaje si¢ by¢ przez Bartha spychana w cien poprzez méwienie
o trzech momentach jedynego objawienia jednosci Boga. Szczegolnie trzeci mo-
ment wydaje si¢ by¢ zagrozony, poniewaz podmiot (Offenbarer) i predykat (Offen-
barung) sa bardziej konkretne niz przedmiot (Offenbarsein), za§ momenty ukrycia
(Bog Ojciec) i ujawnienia si¢ (Syn Bozy) wyrazniejsze sa niz moment postania czy
udzielenia (Duch Swiety). Podmiot i predykat czynia zdanie jasniejszym, ale przed-
miot jest czasami zbedny. Przedmiot jest zalezny, poniewaz jest przedmiotem okres-
lanym przez podmiot i predykat. Przenoszac to na jezyk bardziej teologiczny: bycie
objawionym nie jest niezalezne, poniewaz jest uwarunkowane objawiajacym i obja-
wieniem. Bycie objawionym nie jest momentem udzielenia niezaleznosci, poniewaz
zawsze uwarunkowane jest momentami zakrycia i odkrycia. Osoba Ducha Swietego
nie zostaje wigc w jasny sposob pokazana. Wydaje sig, ze racje ma MOLTMANN, kiedy
mowi, ze pneumatologia Bartha nie jest pozbawiona problemow, poniewaz trzeci

'"KDI/1, s. 351n.; por. KD I/1, s. 401.

2ZKD I/l, s. 224.

BKDI/1,s. 333.

' Por. NOSSOL, dz. cyt., 48n.; szerzej o tych skomplikowanych wywodach w KD I/1, s. 337-351.
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artykul wyznania wiary moze byé uwazany jako zalezny: , Bdg, ktéry objawit sie
w trzech sposobach bytowania, nie moze swojej podmiotowosci wykazaé¢ w byciu
objawionym, w Duchu Swietym. Duch jest tylko wspolna wiezia mitosci, ktora ta-
czy Ojca z Synem”"’

2.2. Odwieczny Duch Ojca i Syna

Chociaz Duch jest rozumlany jako wigz Ojca z Synem, to jednak jest On dla
Bartha Duchem Bozym i wiecznie istniejacym. Jezeli za§ Duch Swiety jest boski
i wieczny, to jest On takze w stanie obdarza¢ wolnoscia. Dla szwajcarskiego teologa
Bozy byt okreslony jako ,,milujacy w wolnosci” pozwala takze o Duchu Swietym
moéwic, ze jest On Tym ktéry kocha w wolnosci'® W Duchu Swietym jako kocha-
jacym w wolnosci nie mamy do czynienia tylko z samym dzielem Boga, ale takze
z Jego istota. Duch Swiety dziala w sposob zupelme wolny _]ako Pan, gromadzac
wspoélnote, przyczyniajac si¢ do jej wzrostu i umacniajac ja w jej postannictwie.
Wolnos$¢ Ducha wyjasnia, jak bardzo Duch, jako ,,milujacy w wolnosci”, jest Bo-
giem. Pelna wolno$é jest bowiem przymiotem samego Boga'’

Duch Swigty ma takze swoj udziat w dziele stworzenia. B6g—Stworca jest Bo-
giem Trojjedynym — jest Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Ze wzglqdu na udziat
Ducha Swietego w stworzeniu mozliwe jest nie tylko ukierunkowanie si¢ Boga na
stworzenie, ale takze ukierunkowanie si¢ stworzen w kierunku Boga'® Barth nazy-
wa Ducha Stwdrca zaro6wno w swych rozwazaniach dogmatycznych, jak 1 kazno-
dziejskich”. Duch Swiety, jako mitujacy w wolnosci i jako Stworca, jest u Bartha tyl-
ko jednym ze sposoboéw bytowania Boga, rowny Ojcu i Synowi. Z tego tez wzgledu
historia zbawienia nie jest niczym innym jak historig trzech sposob6éw bytowania
Boga, ktore sa trzema momentami jednego objawienia Boga.

Biblia mowiac o Duchu Swietym, ktory zostat zestany w dniu Pigédziesiatnicy,
ukazuje Go jako odwiecznego Ducha Ojca i Syna. Barth przedstawia dogmat o bos-
kosci i samoistnosci Ducha Swietego w oparciu o Symbol Niceokonstantynopolitan-
ski. Duch Swiety rézni sie od Ojca i Syna, a réwnoczesnie jest z Nimi $cisle zwiaza-
ny. On jest tym, co wspolne pomiedzy sposobami bytowania Ojca i Syna, jak dalece
znajduja sie Oni w oppositio relationis®

15 J. MOLTMANN, Trinitdt und Reich Gottes. Zur Gotteslehre, Miinchen 1980, s. 159.

*KXDII/1, s. 693.

17 Por. KD 1I/1, s. 299nn.

'8 Por. KD III/1, s. 51-60.

' Zob. K. BARTH, E. THURNEYSEN, Komm Schépfer Geist! Predigten von Karl Barth i Eduard
Thurneysen, Miinchen 1924, s. 160—-170.

20 Ey ist es in einer neutralen Weise, neutral im Sinne von unterschieden, namlich unterschieden
von Vater und Sohn, deren Seinsweise je eine gegenseitige ist, neutral aber auch im Sinne von bezogen,
ndmlich bezogen auf Vater und Sohn, deren Gegenseitighkeit ja kein Gegeneinander, sondern ein Zueinan-
der, Auseinander und Miteinander ist. Dieses Miteinander des Vaters und des Sohnes ist der Heilige
Geist. Das Besondere der gottlichen Seinsweise des Heiligen Geistes besteht also, paradox genug, darin,
daf3 er das Gemeinsame ist zwischen der Seinsweise Gottes des Vaters und der Gottes des Sohnes. Nicht
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Duch Swiety w Symbolu Niceokonstantynopolitafiskim okreslony zostal jako
dawca zycia. Jest On razem z Ojcem i Synem podmiotem aktu stworzenia. Stworcza
funkcja Ducha w relacji do funkcji ojcowskiej ukazana jest jako dajaca zycie, uz-
dalniajaca do zyciowej dynamiki. W stosunku do Ducha jako Ducha stwoérczego
wazno$¢ wedhug Bartha zachowuje zasada: Opera trinitatis ad extra sunt indivisa®'
Ta trynitologiczna zasada znajduje swoje ugruntowanie w mysli AUGUSTYNA, a prze-
de wszystkim w dogmacie Kosciola rzymskokatolickiego sformutowanym na sobo-
rze we Florencji: Pater et Filius et Spiritus Sanctus non tria principia creaturea sed
unum principium (DS 1331). Jedno$¢ boskiego dzialania, ktora zostaje wyrazona
w opus ad extra, jest jednoscia réznorodnosci. Kiedy Barth okresla Ducha Sw1qtego
w Jego dzialaniu na zewnatrz jako Ducha Stworzyciela, to chce tym samym wyrazi¢
dwie rzeczy: niepodzielnos¢ dzieta Ojca, Syna i Ducha Swietego, oraz prawde, ze
Duch Swiety jest podobnie jak Ojciec i Syn stworca, choé w przypadajacym Jemu
wiasciwym porzadku®.

W pierwszym artykule symbolu wiary nie tylko Ojciec jest Wszechmogacy,
Stworca nieba i ziemi, ale z Nim — w odpowiednim porzadku, ktéry kazdemu z Nich
przypada — takze i przedmiot drugiego i trzeciego artykulu. Kiedy mowi sig, ze
Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna, to stwierdza si¢ przede wszystkim bdstwo
Ducha Swigtego, negatywnie oznacza to, iz Duch Swiety nie jest zadnym stworze-
niem. To qui pocedit speknia takze funkcje pozwalajaca na odréznienie boskiego
sposobu bytowania Ducha od sposobu bytowania Syna.

Odro6znienie Ducha i Jego dzialania od Syna dokonuje si¢ przy pomocy apro-
priacji. Przez apropriacje rozumie Barth, podobnie jak TOMASZ Z AKWINU, mozli-
wos$¢ przypisywania cech i czynnosci, ktore sg wspdlne wszystkim sposobom by-
towania, jednemu z poszczegdlnych sposobow bytowania®. Apropriacje stuza do
okreslenia poszczegdlnych sposoboéw bytowania. Musi jednak istnie¢ pewne pokre-
wienstwo, podobienstwo, analogia pomiedzy trzema okreslajacymi i trzema okresla-
nymi elementami, tzn. miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swietym z jednej strony,
i trzema pierwotnymi relacjami z drugiej strony. Apropriacje sa, wedtug Bartha, nie-
zbednym jezykowym instrumentem stuzacym do okreslenia sposobow bytowania
Boga. Dzialanie Boga w Objawieniu jest, wedlug niego, jedynie we wszystkich trzech
sposobach bytowania réwnoczesnym i wspdlnym aktem. Ma to swoje zastosowanie
zarbwno w odniesieniu do tajemnicy stworzenia, jak i pojednania i wybawienia.
Apropriacje nie moga by¢ rozumiane jako $rodki pomocnicze stuzace ukazaniu od-
wiecznych roznic, one nie dosiggaja bytowania samego Boga. Odnosi sig to takze
do okreslen: Ojciec, Syn i Duch Swiety. W kazdym wypadku apropriacje sg analo-
giami, ktore pomagaja ukazaé tajemnice Tréjcy Swietej. Barth przyjmuje pewne
szczegblne funkeje, ktore sa przypisane Ojcu, Synowi czy Duchowi Swigtemu. Opus

das, was ihnen gemeinsam ist, sofern sie der eine Gott sind, sondern das, was ihnen gemeinsam ist, so-
fern sie der Vater und der Sohn sind; KD /1, s. 492.

2 KD I/1, s. 495.

ZKDI/1,s. 417.

2 Szeroko na ten temat pisze Barth w KD I/1, s. 394-416.
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proprium Ojca jest Jego bycie stwdrca. Opus proprium Syna jest Jego poczecie, na-
rodzenie, $mier¢ i zmartwychwstanie. Opus proprium Ducha Swietego jest Jego
wylanie, Jego udzielenie si¢ ,,wszelkiemu cialu”. Nie mozna jednak powiedzied, ze
Bog Ojciec umart — jak to mozna powiedzie¢ o Jezusie z Nazaretu, czy tez o Duchu
Swigtym, ze stworzyl niebo i ziemi¢. Rozroéznienie dziatan wewnatrztrynitarnych
jest mozliwe wiasnie tylko przez apropriacje®.

2.3. Problem Filioque

W interpretacjach Symbolu Niceokonstantynopolitanskiego Barth wiaze si¢ z teks-
tem lacinskim, ktéry mowi, ze Duch Swiety od Ojca i Syna pochodzi. Zarzuca teo-
logii wschodniej, ze jej wypowiedzi o Tréjcy immanentnej wykraczajg poza granice
Objawienia. Wedlug niego, objawienie Trojjedynego Boga jako Ojca, Syna i Ducha
Swigtego trzeba przyjmowac jako punkt wyjscia dla wszelkich wypowiedzi o Tréjcy
immanentnej. Wschodnie odrzucenie Filiogue jest, wedlug niego, biblijnie odizolo-
wana egzegetyczna spekulacja”. Konsekwencja jest taka, ze wspolnota Ducha mie-
dzy Bogiem i czlowiekiem traci swoj obiektywny grunt i znaczenie. Wspdlnota mie-
dzy Bogiem i czlowiekiem realizujaca si¢ w dziataniu Ducha Swietego ostatecznie
opiera si¢ na odwiecznej wspdlnocie Ojca i Syna. Ten Duch, ktéry tworzy wspdlno-
t¢ migdzy Ojcem 1 Synem konstytuuje rowniez wspélnote miedzy Bogiem a czto-
wiekiem. Ustosunkowujac si¢ do powyzszego sposobu myslenia i wyrazania si¢, na-
lezaloby stwierdzi¢, ze trzy momenty objawienia, wbrew intencjom Bartha, wydaja
si¢ spychac jego koncepcj¢ w kierunku modalizmu. Jedno$¢ Objawienia w gruncie
rzeczy zostaje przetozona na troistos¢ momentdw, ktore sa tylko trzema aspektami
jednego objawienia. R6znica miedzy tymi ,,trzema momentami” a modalistycznymi
,,Sposobami ukazywania si¢” wydaje si¢ by¢ bardzo nik{a®

Barth odrzuca modalizm jako taki. W modalizmie poza jednym bytem Boga ist-
nieja jeszcze trzy sposoby Jego objawienia lub tez trzy momenty bytowania Boga.
Barth sklania si¢ tylko do tego, by utozsamiaé byt Boga z trzema momentami Jego
objawienia. Owe trzy momenty nie sa jednak boskiemu bytowi Boga czyms obcym.
Wspomniane trzy momenty w pelni wyrazaja, kim jest Bég, poniewaz nie réznia si¢
one od bytu Boga®’. Barth pragnie tym samym identyfikowaé¢ ekonomie objawienia
Boga z Jego bytem. Skutek takiej identyfikacji jest taki, ze jednos$¢ bytu Boga jest
zawsze mocniej podkreslana niz troisto§¢ momentow Jego objawienia. Duch Swiety
Jest jednym z trzech momentéw jednego objawienia Boga i stad jednym ze sposo-
bow Jego istnienia, ale niekoniecznie jako podmiot. Osoba czy tez sposéb bytowa-
nia Ducha Swietego wydaja si¢ by¢ ukazane przez niego jako mato wyrazny podmiot.

2 Por. KD I/1, s. 418.

2 Por. KD I/1, s. 504n.

2 Okreslenia ..Moment™ w odniesienu do Osob Tréjcy uzywa S.K. RAHNER, w: Der dreifaltige Gott
als transcendentaler Urgrund der Menscheit, MySal I, s. 372.

2 Por. KD I/1, 5. 401n.
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Pneumatologia Bartha jest zalezna nie tylko od nauki o Bogu, ale i od jego chrys-
tologii. Powodem pewnej niewyrazistosci Ducha w tworczo$ci Bartha jest to, Ze as-
pekty pneumatologiczne zostaja okreslone przez sformulowania chrystologiczne,
przy jednoczesnym braku wigkszego wplywu pneumatologii na chrystologi¢. Mig-
dzy chrystologia a pneumatologia u Bartha istnieje mocny, ale jednostronny zwia-
zek. ,,Subiektywna” strona dzialania Ducha Swigtego jest podporzadkowana ,,obiek-
tywne;j”, ktora reprezentuje Jezus Chrystus. Dokladniej méwiac, Duch Swiety jest
Duchem Jezusa Chrystusa. Pneumatologia zawsze podaza za chrystologia, odwrot-
nej mozliwosci raczej nie widaé. Wylanie Ducha Swigtego urzeczywistnia obiek-
tywne objawienie Ojca i Syna w §wiecie. Oznacza to, ze nie ma zadnej wzajemnosci
oddzialywania pneumatologii i chrystologii®®. Z tego tez wzgledu Barth bronit Filio-
que, wystepujac przeciwko pozycjom prawostawnym.

Barth interpretuje Filioque w ten sposéb: ,,Duch Swiety jest miloscia, ktora jest
istota relacji miedzy dwoma sposobami bytowania Boga”® Twierdzenie to jest bar-
dzo podobne do mysli Augustyna, ktéry méwit o Duchu jako mitosci miedzy Ojcem
i Synem. Bazylejczyk ujmuje jednak istote Ducha Swietego w relacji do dwéch spo-
sobow bytowania Boga. Rodzi si¢ wigc problem: Jak to jest mozliwe dla istoty Ducha
Swigtego, by Jego istnienie ugruntowane bylo w samej relacji? Istnienie Ducha Swig-
tego w samym sobie nie posiadaloby wtedy mocnej podstawy. Racj¢ miatby wtedy
FEUERBACH twierdzac, ze nie ma wig¢cej niz dwie Osoby, gdyz Trzecia Osoba nie
reprezentuje niczego innego, jak tylko mito$é*® Wydaje sie, ze rzeczywiscie dla
Bartha ,,Dwie Osoby” s3, podobnie jak dla Feuerbacha, juz wystarczajacq iloscia,
poniewaz sposob istnienia Trzeciej Osoby jest inny od sposobu istnienia dwdch po-
zostatych Oséb i osadzony jest tylko na relacji pomiedzy tymi dwoma Osobami. Po-
dobny problem widzi Moltmann: ,,Jezeli Duch ujmowany jest tylko jako jednos¢
oddzielonych od siebie bytow, to wtedy przestaje On by¢ owym centrum dzialania.
On jest tylko energia, ale zadna osoba. On jest wtedy relacja, ale nie podmiotem™”'.
Stowa podobne;j krytyki wyraza takze R.D. WILLIAMS, wedlug ktorego podmiotowos¢
Ducha Swigtego w trynitarnej nauce Bartha nie zostala wystarczajaco zarysowana’.
Te trudnosci mozna podnies¢ w stosunku do wszystkich pogladow broniagcych Fi-
lioque 1 opierajacych si¢ na zalozeniach Augustyna, ktore teologia reformowana w ca-
losci przejeta.

2 Zob. KD 172, s. 243-269.

® Der Heilige Geist ist die Liebe, die das Wesen der Beziehung zwischen diesen beiden Seinsweisen
Gottes ist; KD I/1, s. 504.

* L. FEUERBACH, Das Wesen des Chritentums, Leipzig 1849, s. 126.

' TENZE, dz. cyt., s. 159.

32 Barth on the Truine God, Oxford 1979, s. 181n.
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3. Pneumatologiczna chrystologia

Nie sposob przebada¢ w syntetycznym opracowaniu wszystkich zwiazkéw pneu-
matologii z chrystologia w Kirchliche Dogmatik. Wzorem poprzedniego punktu ana-
lizy ogranicza si¢ do tych chrystologicznych wypowiedzi, ktore szczegdlnie stuza
pneumatologicznym ujeciom. Interesujaco pod tym wzgledem przedstawia si¢ nau-
ka o stowie Bozym w KD I/2 § 15,3 oraz w nauka o pojednaniu w KD IV/2 § 64,4
i KD IV/3/1 § 69,4. W pierwszym tekscie nauka o wcieleniu Stowa zawiera wyraz-
nie pneumatologiczny wymiar tam, gdzie mowa jest o poczeciu Jezusa z Ducha Swie-
tego i Jego narodzeniu z Dziewicy Maryi. Takze dwa nastgpne teksty, rozwazajac
Osobg i dzielo Jezusa Chrystusa w kontekscie nauki o usprawiedliwieniu, wiele miej-
sca poswiecaja elementom pneumatologicznym. Analizy nie beda rozszerzone o in-
ne zagadnienia chrystologii w Koscielnej dogmatyce, poniewaz zasadniczo nie wno-
sza one ani nowych pneumatologicznych aspektow, ani tez nie tworza calosciowego
koherentnego spojrzenia na pneumatologi¢ w chrystologicznym kontekscie. Ponie-
waz Duch Swiety i Jego dzielo urzeczywistniaja sie w pierwszym rzedzie w zyciu
czlowieka Jezusa, i to od samego Jego poczatku, stad prezentacje pneumatologicz-
nej mysli szwajcarskiego teologa rozpocznie si¢ od tajemnicy Jego poczgcia.

3.1. Poczecie z Ducha Swietego

Trzecia cze$¢ § 15 wspomnianego wyzej tekstu nosi tytul Cud nocy Bozego na-
rodzenia (Das Wunder der Weihnacht). Cud ten dotyczy dwdch tajemnic: poczecia
Jezusa z Ducha Swietego i narodzenia z Dziewicy Maryi. Poczecie Jezusa, jak to
ukazuje Pismo Swiete i co uscisla starochrzescijaniski dogmat, jest wedtug Bartha, ta-
jemnica objawienia Boga. Narodzenie z dziewicy zawiera swoj negatywny i pozy-
tywny aspekt. Suwerennos¢ boskiego dzialania zostata podkreslona przez wyrazna
i konkretng negacje. Narodzenie Jezusa jest zupelnie inne niz kazde narodzenie
wedlug praw biologicznych. Porownac ten cud mozna tylko z cudem wskrzeszenia
do nowego zycia, zmartwychwstania®® Pozytywny moment polega na tym, ze naro-
dzenie Jezusa Chrystusa, Jego wcielenie, jest narodzeniem prawdziwego czlowie-
ka** Odrzucajac wszelki rodzaj senergizmu czy monizmu, Bég ukazany jest jako

B Sie ist darum unzweideutig, weil sie die Souverdnitdt des gottlichen Handelns und also das Ge-
heimnis der Weihnacht bezeichnet durch eine ausdriickliche und hochst konkrete Negation. «Geboren aus
der Jungfrau Maria» heifit ja jedenfalls: geboren wie sonst keiner geboren wurde und wie es biologisch
so wenig deutlich zu machen ist wie die Auferweckung eines Toten, ndamlich geboren nicht auf Grund
mdnnlicher Zeugung, sondern allein auf Grund weiblicher Empfingnis, KD 1/2, s. 202.

¥ Souverdnen géttlichen Handelns Gegenstand ist der Mensch in diesem Geschehen. Gott selbst
und Gott allein ist ein Meister und Herr. Nicht stark, nicht exklusiv genug, nicht abweisend genug gegen
allen Synergismus oder auch Monismus kann das gesagt werden. Nur so darf es nicht etwa gesagt werden,
daf} das Einfache und Entscheidende vergessen und verdunkelt wird: es geht um ihn, den Menschen, in
diesem Geschehen; KD 1/2, s. 203.
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jedyny Pan, ktérego suwerennym przedmiotem dzialania w tym wydarzeniu jest
prawdziwy czlowiek, jakim byl Jezus z Nazaretu. Wedtug Bartha, narodzenie ex
virgine wyraza nie tylko negacj¢ praw biologii, ale i negacje wlasciwej czlowiekowi
wolnosci®

Jak prawda natus ex virgine stanowi ,,negatywna stron¢” cudu Bozego narodze-
nia, tak conceptus de Spiritu sancto wyraza bardziej jego ,,stron¢ pozytywng” Wska-
zuje bowiem na ostateczny grunt i zawarto$¢ treSciowa tego, co prawda o narodze-
niu z Dziewicy Maryi ujmuje w formie znaku. W poczeciu Jezusa z Ducha Swictego,
we wcieleniu dziala ostatecznie sam Bég. To On tworzy boski poczatek, na ktory
wskazuje mowa o narodzeniu z dziewicy. On pozostaje ostatecznie podmiotem wy-
darzenia Bozego narodzenia. Bog—Duch Swigty w swej absolutnej wolnosci i suwe-
rennosci posiadaja w tym cudzie znaczenie decydujace. Komentujac mysl Bartha,
A. NOSSOL reprezentuje podobna argumentacj¢: cho¢ Syn Bozy jest poczgty i zro-
dzony w $wiecie, w ktorym my wszyscy ludzie poczynamy si¢ i rodzimy, to jest On
jednak ,.,inaczej” od nas wszystkich poczety i zrodzony — bez wspdtudzialu mez-
czyzny, bez ojca. Ten szczegdt dystansuje nowing Bozego narodzenia od wszyst-
kich znanych historycznych paraleli. Nie posiada ona réwniez zadnej analogii do
znanych z historii religii mitow. Jest tu dlatego mowa o poczeciu de Spiritu sancto,
a nie ex Spiritu sancto. Sam Bog rozpoczyna istnie¢ w ludzkim ciele, zy¢ jako dzie-
cig, poczety w ciele Maryi, ale przez Boga. Bég bowiem ,,moze” by¢ tylko przez
Boga poczety, bez wspotudzialu czlowieka jako ojca, jako ,,przyczyny”. Mamy tu
zatem do czynienia z ,,wydarzeniem” i z wyraznym ,,czynem Boga”, z Jego ,,obja-
wieniem i pojednaniem”, ktére moze by¢ poréwnywane jedynie z innym Bozym

aktem, mianowicie ,,ze stworzeniem $wiata — z nicosci’*®

3.2. Duch unizenia Syna Bozego 1 wywyzszenia Syna Czlowieczego

Aspekt poczecia z Ducha Swietego, ktory Barth rozwaza w nauce o Stowie Bo-
zym, znajduje swoje rozwinigcie w tej czesci chrystologii pojednania, gdzie mowa
jest 0 wywyzszeniu czlowieka Jezusa®’. Ducha opisuje tam Barth w kategoriach $wie-
tosci. Swietosé zwiazana jest z osoba Chrystusa. Duch jest Swiqty, ,,poniewaz nie jest
On niczym innym, jak obecnoscia i dziataniem samego Jezusa Chrystusa, w pewnym
sensie Jego przedluzonym ramieniem, On sam (Chrystus) w mocy swego zmartwych-
wstania”®. Ducha Swietego i Jego dziatania nie mozna w zaden sposob mieszaé, czy
nie odrozniac¢ od wszelkich innych mozliwych duchéw i sil. Dla nowotestamentalne]
wspolnoty Kosciota $wigtosé Ducha, Jego absolutna inno$¢ byla czyms oczywistym.
Duch nie potrzebuje wigec zadnego poswiadczenia, legitymizacji ze strony czlowie-

¥ Tamze, s. 206.

* TENZE, dz. cyt., s. 38nn.
KD IV/2 § 64,4,
BKDIV/2,s.361.
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ka. On legitymuje si¢ jako Duch samego Jezusa Chrystusa, jako przez Niego wysta-
ny, wylany, jako Duch dany chrzescijanom®

Wedhig Bartha, Duch Swiqty jest Duchem Jezusa Chrystusa w poczwérnym
sensie. Po pierwsze — Jezus jest ,,duchowym” czlowiekiem. On jest od poczatku
nosicielem Ducha. Jezus zyje w Duchu i posyla Go po swoim wywyzszeniu. Pocze-
cie z Ducha Swiqtego i narodzenie z Maryi Dziewicy nie przekazuja jakiejs teologi-
cznej legendy, ale zawieraja istotne okre$lenie relacji pomi¢dzy Jezusem a Duchem.
Barth wymienia oprécz 1 Kor 15,45 i 2 Kor 3,17 opowiadanie o chrzcie Jezusa z Mt
3,16, gdzie Jezus nazwany jest Bozym umilowanym Synem i jako taki od poczatku
i przez cale zycie duchowym, tzn. zyjacym dzigki zstapieniu Bozego Ducha, zupel-
nie przez Niego napelnionym i Nim kierowanym*

Po drugie — Jezus Chrystus jest nie tylko nosicielem Ducha Swigtego, On Go
takze posyla. W mocy Ducha Swietego ze wzgledu na swoja $mieré Jezus Chrystus
uobecnia si¢ jako unizony i paradoksalnie w swoim unizeniu wywyzszony. Swoja
tez¢ Barth dokumentuje tekstami Pisma, ktére méwia, Ze pojednanie $wiata z Bo-
giem dokonato si¢ moca unizenia i wywyzszenia Jezusa Chrystusa: J 1,30; 7,39;
15,26; 16,7; 20,22; Lk 24,49; Dz 2,33; 4,27n*".

Po trzecie — Duch ujawnia si¢ jako Swigty, kiedy daje $wiadectwo o Jezusie

Chrystusie. Barth powoluje si¢ przy tym m.in. na teksty J 14,16-18.26; 15,26; 16,7.
13n*2.

Po czwarte — obecno$é i dziatanie Ducha Swigtego ukazuja si¢ wyraznie wte-
dy, kiedy mozna w tej obecnosci i dzialaniu rozpozna¢ Jezusa Chrystusa. Duch Swie-
ty prowadzi ludzi do poznania Jezusa Chrystusa, a tym samym i siebie samego*’

W Duchu Jezusa Chrystusa mamy bowiem do czynienia z samym Duchem Bo-
ga. Reformowany teolog interesujaco pokazuje, ze Duch Jezusa Chrystusa jest Du-
chem unizenia Syna Bozego i wywyzszenia Syna Czlowieczego. Odwieczny Syn
Bozy stal sie czlowiekiem, a unizony az do $mierci na krzyzu Jezus Chrystus zostal
wywyzszony. Duch Jezusa Chrystusa zaswiadcza, iz obydwa przeciwienstwa w ich
dialektycznej ,.koniecznosci” (Notwendigkeit) zostaja przezwycigzone w Zyciu Jezu-
sa Chrystusa® Unizenie Bozego Syna ma swdj poczatek i swoje podstawy w trynitar-
nej relacji Ojca do Syna. Ojciec posyta swojego Syna, a Syn postuszny jest woli Ojca.
Wywyzszenie Syna Czlowieczego ma swodj poczatek i podstawy w ,,majestacie” od-
wiecznie przez Ojca wybranego Syna.

3 Tamze.

4 por. KD IV/2, s. 362n.

Y Tamze.

2KDIV/2,s. 364n.

B KDIV/2,s. 365.

4 Por. KD IV/2, s. 390—401.
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3.3. Obietnica Ducha

Pneumatologiczna czg$¢ paragrafu chrystologicznego z KD IV/ 3/1, w ktorej Je-
zus Chrystus ukazany jest jako ,,Poreczyciel” (Biirge), nosi tytul Obietnica Ducha
(Die Verheifiung des Geistes). Odnosi si¢ ta cze¢s¢ do drugiej posredniej postaci jed-
nej 1jedynej, cho¢ na trzy czesci podzielonej, paruzji Jezusa Chrystusa. Ma ona miej-
sce pomi¢dzy wydarzeniem zmartwychwstania Chrystusa a Jego ostatecznym przyj-
Sciem. Przyjscie Jezusa Chrystusa jako wydarzenie majace miejsce tu i teraz dokonuje
si¢ w obietnicy Ducha. Jest ono Jego bezposrednig obecnoscia i dzialaniem migdzy
nami, wérod nas i w nas®. Duch Swiety jest szczegdlnym sposobem przyjécia, a wiec
obecnosci i dzialania Jezusa Chrystusa w miejscu i czasie pomiedzy Jego zmartwych-
wstaniem a Jego ostatecznym objawieniem.

Barth jest przekonany, ze obietnica Ducha odnosi si¢ zard6wno do chrzescijan,
jak i niechrzescijan. Chrze$cijanie sa ,,odbiorcami, nosicielami i posiadaczami”™* da-
nej przez Ducha Swigtego obietnicy ostatecznego przyjsécia Chrystusa i spetnienia
sie w Nim ostatecznych nadziei. Ta obietnica odnosi si¢ do wszystkich nie tylko ze
wzgledu na ostateczng przysztos¢ swiata i zycia kazdego czlowieka, ale jest takze
znakiem i por¢czeniem obecnosci Jezusa Chrystusa i Jego pomocnego wsparcia w do-
chodzeniu do ostatecznego celu*’ Niechrzescijanie wprawdzie jeszcze nie przyjeli
Ducha Swietego i Jego obietnicy, niemniej takze im ten Duch, ktorego moca Jezus
Chrystus zmartwychwstal, jest obiecany. Niechrzescijanie nie sa skazani na zycie bez
Ducha (Geistlosigkeif). Poniewaz Jezus Chrystus jest takze w swym drugim posred-
nim okresie paruzji ,,Nadzieja” wszystkich ludzi*®, stad Obietnica Ducha odnosi
si¢ tez do niechrzescijan. Barth sadzi, ze Duch zostal takze im obiecany, poniewaz

zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa, przynajmniej potencjalnie, obejmuje wszystkich
ludzi*

Pierwsza i druga postac paruzji Jezusa Chrystusa rdznia sie od siebie. Wydarze-
nie Wielkanocy konczy si¢ Wniebowstapieniem Jezusa Chrystusa. Wtedy On jako
posrednik migdzy Bogiem a $wiatem osiagnal cel swej misji i w swojej Osobie wy-
tyczy! ostateczna przyszlos¢ relacji migdzy Bogiem a $wiatem. Pomiedzy wydarze-
niem Wielkanocy jako punktem wyjscia (treminus a quo) a ostatecznym przyjsciem
Jezusa Chrystusa jako punktem dojscia (terminus ad quem) nie istnieje zadna czaso-
wa pustka (Vakuum), kiedy Jezus by nie dzialal. W tym czasie Jezus Chrystus jest
obecny moca Ducha Swietego. Druga posta¢ paruzji Jezusa Chrystusa, Jego obec-

O obietnicy Ducha pisze, ze jest to: die Wiederkunft Jesu Christi in ihrer mittleren Gestalt, in
ihrem jetzt und hier stattfindenden Geschehen: Er kommt in der Verheiflung des Geistes. Sie ist seine
direkte, unmittelbare Gegenwart und Aktion unter, bei und in uns; KD IV/3/1, s. 405.

% Tamze, s. 407.

‘7 Tamze, s. 406.

® Tamze, s. 412.

¥ Por. KD IV/3/1, s. 406412,
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nos¢ w Duchu Swietym, jest poreczeniem pierwszej i trzeciej postaci. W tym czasie
,»obietnicy Ducha” nie maja chrzescijanie tylko ,,posredniej” relacji z Chrystusem,
ktora bylaby tylko wspomnieniem minionej obecnosci i dzialania. Jezus Chrystus
nie jest w tym czasie zdany, by by¢ przez kogo$ lub przez co$ zastgpowany czy re-
prezentowany. On jest obecny ,,moca swego przyjscia w owej pierwszej postaci”,
tzn. moca Ducha Swictego*®

Pierwszej 1 drugiej postaci paruzji Jezusa Chrystusa nie mozna wzajemnie prze-
ciwstawia¢. Jedna domaga si¢ drugiej. W obydwoch ukazuje sig, choé w rézny spo-
sob, jedno, niepodzielne, zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa. W pos$redniej postaci pa-
ruzji Jezusa Chrystusa chodzi takze o ,,Jego wlasne, bezposrednie, osobiste przyjscie”;
ono nie jest mniej rzeczywiste niz to, ktére byto wydarzeniem Wielkanocy. W obiet-
nicy Ducha nie jest bowiem obecny zaden inny, jak tylko ,,Bozy i Czlowieczy Syn,
Posrednik mi¢gdzy Bogiem a $wiatem w pelni [...] swej istoty i egzystencji™®'. Dzia-
lanie Jezusa Chrystusa przy Jego drugim przyjséciu w Duchu Swietym nie jest w zad-
nym stopniu jako$ciowo mniejsze niz Jego przyjscie w pierwszej czy oczekiwane
przyjscie w trzeciej postaci.

4. Pneumatologiczna eklezjologia

Dla Bartha chrystologia stanowi klucz do calej nauki o usprawiedliwieniu. Row-
noczesnie jest on przekonany, ze chrystologia musi mie¢ i ma swoje rozwinigcie.
Jego zdaniem, zwlaszcza hamartiologia, soteriologia i eklezjologia sa przyporzad-
kowane i podporzadkowane chrystologii. Dla eklezjologii oznacza to, ze zachowuje
ona relatywna w stosunku do chrystologii specyfike. Jej zadanie zwiazane jest z pro-
blemem subiektywnej realizacji pojednania, czyli z przysposobieniem sobie przez
$wiat i czlowieka taski Jezusa Chrystusa. Obiektywne pojednanie §wiata z Bogiem,
ktore dokonalo sie w Jezusie Chrystusie, realizujace si¢ subiektywnie przez przy-
sposobienie faski Jezusa Chrystusa, zaktada potrzebe obecnosci i dzialania Ducha
Swietego®. Barth uwaza, iz wlasnie w granicach eklezjologii rzeczywisto$é dziata-
nia Ducha Swigtego odnajduje swoje whasciwe centrum. Duch Swiety i Jego dziata-

%® Die Gestallt, in der er jetzt und hier, in der er der Welt in der Zeit zwischen jenen zwei Zeiten ge-
genwdirtig und offenbar ist, die Gestalt, in der er jetzt und hier zu uns kommt, ist die Kraft seines Kom-
mens in jener ersten Gestalt, des Lichtes, das von dorther in diese unsere Welt hineinfdllt. Sie ist eben
die Gestalt seines Kommens, in der er aller Menschen Hoffnung ist: die Verheiflung seines Heiligen
Geistes; KD IV/3/1,s. 411n.

' Por. KD IV/3/1, s. 412n.

52 Die Aneignung der uns zugeeigneten Gnade Jesu Christi, die subjektive Realisierung der objektiv
in ihm geschehenen Versohnung der Welt mit Gott, die Existenz von Christenmenschen setzt voraus und
schlisst in sich die Gegenwart, das Geschenk und den Empfang, das Wirken und Vollbringen seines
Heiligen Geistes; KD IV/1, s. 162.
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nie sq podstawaq istnienia chrzescijanskiej wspolnoty, jak i wiary pojedynczego czio-
wieka. Bazylejczyk daje jednak pierwszenstwo wspolnocie. Przysposobienie do zba-
wienia dokonuje si¢ poprzez wspolnote chrzescijan. Powotujac si¢ na Katechizm
Heidelberski, twierdzi on, iz ,,Duch Swiqty nie jest zadnym prywatnym Duchem,
ale jest Moca, w ktorej Syn Bozy od poczatku az do konca swiata wybiera sposrod
catej ludzkosci swéj Kosciodt i przeznacza go do wiecznego zycia; Duchem swoim
i stowem gromadzi go, chroni i utrzymuje w jednosci prawdziwej wiary””. Kosciét
jest miejscem, gdzie czlowiek dzigki samemu Bogu i przez Niego staje si¢ odbiorca
Objawienia. Dzieki przyjeciu przez Boski Logos ludzkiej natury, wierni usprawied-
liwieni i uswigceni w Jezusie Chrystusie moga wies¢ zycie dzieci Bozych. To zycie
dzieci Bozych ze wzglgdu na Jezusa Chrystusa stanowi rzeczywistos¢ Kosciola, su-
biektywna rzeczywisto$¢ objawienia® Posiadajac chrystologiczne ugruntowanie,
Kosciot nigdy nie moze przeciwstawic si¢ Chrystusowi lub tez oddzieli¢ si¢ od Nie-
go. Koscidl ustawicznie znajduje si¢ pod wplywem dziatania Jego taski.

Gromadzac wiernych we wspdlnocie, Duch Swiety dziata jako budzaca do zycia
moc i stad daje On jakby podwaliny kazdej wspdlnoty wiernych. Barth uwaza, ze
wyznanie wiary Credo in Spiritum Sanctum stwierdza fakt, ze w zgromadzeniu wier-
nych mozna do$wiadczy¢ dziatania Ducha Swietego®. Barth chcialby umiescié¢ pneu-
matologi¢ pomig¢dzy chrystologia it eklezjologia. Pneumatologia ma by¢ rozumiana
jako cel chrystologii i jako punkt wyjscia dla eklezjologii.

Pneumatologia jest dla szwajcarskiego teologa celem chrystologii, poniewaz Duch
Swiety umozliwia kontynuacje dzieta Chrystusa w Kosciele. Pneumatologia stanowi
réwniez podstawe eklezjologii, gdyz w Kosciele mozna doswiadczy¢ dziatania Du-
cha Swietego. Poniewaz jednak nie sposob odroznié i oddzielié Kosciét widzialny
od Kosciota niewidzialnego®, stad istnieje mozliwo$¢ poznania dzieta Ducha Swig-
tego poprzez konkretng wspolnotg Kosciota. Wspélnota koscielna znajduje si¢ w sta-
dium przejsciowym pomigdzy pierwsza a druga paruzjq Jezusa Chrystusa. By zwigza¢
te pierwsza i druga paruzj¢ Chrystusa ze soba, konieczna jest, bedaca dzietem Ducha
Swietego, chrze$cijafiska wiara® Wiara, ktorej Duch jest tworca, jest dzielem rzeczy-

3 KD IV/1, s. 164; zob. Katechizm Heidelberski, pytanie 54.

* Adresatem Bozego objawienia jest cztowiek. Tylko dzigki objawieniu i poprzez nie moze czlo-
wiek samego siebie rozumie¢ w swej wolnosci przed Bogiem. Dziatanie Ducha Swigtego realizuje sie
w dwdch scisle na siebie nachodzacych aspektach: subiektywnej rzeczywistosci (subjektive Wirklichkeit)
i subiektywnej mozliwosci Objawienia (subjektive Méglichkeit der Offenbarung). Wyjasniajac rozumie-
nie ,,subiektywnej rzeczywistosci” Barth stawia pytanie: Co oznacza objawienie jako wydarzenie ukazu-
jace nie tylko samego Boga, ale takze jako wydarzenie skierowane do cztowieka? Jak daleko jako ludzie
uczestniczacy w wydarzeniu objawienia jestesmy otwarci (dostownie: wolni) dla Boga, by On mogt nam
si¢ objawic? Te rzeczywistosé, o ktdra pyta, nazywa subiektywna rzeczywistoscia objawienia i uzaleznia
ja od dziatania Ducha Swigtego; KD 1/2, s. 223.

B KD IV/1,s. 725.

%6 Zob. KD IV/1, s. 747n.

7 Zob. KD IV/1, s. 810-826.
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wistej wolnosci, ktéra ma swoja przyczyne nie po ludzkiej, ale po boskiej stronie®
W budowaniu wspélnoty koscielnej Duch Swicty dziata jako ozywcza moc, poprzez
ktora uswigcona wspolnota staje si¢ ciatlem Jezusa Chrystusa, aby caly swiat mogt
by¢ uswiecony™. Konkretna wspélnota koscielna (communio sanctorum) jest ujmo-
wana przez Bartha w aspekcie wzrostu, zachowania i struktury organizacyjne;j tejze
wspolnoty. Sita napgdowa w budowaniu wspélnoty koscielnej jest Duch Swigty, po-
niewaz Jego ozywcza moc umozliwia i urzeczywistnia mitosc. Ta zas jest czynem
wolnosci, ktéra ma swa przyczyn¢ po stronie Boga. Wolny czyn milosci nie ma
ludzkiego, lecz boskie pochodzenie®® W ten sposob Barth taczy osobe Ducha Swie-
tego z egzystencjalng kategoria mitosci. Podobnie czyni w stosunku do kategorii
nadziei.

Duch Swiety jako o$wiecajaca moc dziata we wspolnocie koscielnej, by mogta
ona realizowa¢ przymierze pomi¢dzy Bogiem 1 ludZzmi. ,,Wlasnie obecnos¢ i dzia-
lanie Ducha Swigtego jest paruzja Jezusa Chrystusa w czasie migdzy Wielkanoca
a Jego ostatecznym objawieniem™'. Na gruncie dziatania Ducha Swietego rozwija
si¢ chrzescijanska nadzieja. Przez powolanie i misj¢ wspdlnoty, w ktérej dopehia
sie nasze zbawienie, dzietlo Ducha Swietego staje si¢ przejsciem do ostatecznego
objawienia Chrystusa. Wspdlnota koscielna powotana przez Ducha Swietego two-
rzy histori¢ $wiata i stanowi ,,wolng czg$¢ ludzkosci”. Jest to mozliwe tylko przez
Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym. Jezus Chrystus dziata przez Ducha Swietego
zaréwno w tajemnicy samego Boga, jak 1 w chrzescijanskiej wspdlnocie. Podobnie
Duch Swiety dziata dzieki Jezusowi Chrystusowi w Jego prawdzie i mocy. To jedno
w podwdjnej formie skuteczne dzialanie Boga stanowi, wedlug szwajcarskiego teo-
loga, podstawe chrzescijanskiej wspolnoty koscielnej, ktora istnieje nieprzerwanie
dzieki dziataniu Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego®. Natomiast ko$cielna wspol-
nota postana jest do swiata, by sama, zyjac w nadziei, przekazywata innym prawdg
0 zbawieniu.

5. Znaczenie pneumatologii Bartha

Barth wprowadzit teokratyczng korekturg w teologii, jak i pneumatologii. Pod-
kre$la on przede wszystkim podmiotowos¢ Boga. Jego rozumienie podmiotowosci

KD IV/1,s. 832.

% Por. KD IV/2, s. 695.

¢ Barth czesto powtarza: Die Liebe ist ein freies Tun; zob. KD 1V/2, s. 725-824.

KD 1V/3,s.578.

82 Jesus Christus wirkt, schafft, handelt durch den Heiligen Geist und so im Geheimnis Gottes an
und in der christlichen Gemeinde. Und der Heilige Geist tut das von Jesus Christus her, in seiner Wahr-
heit und Macht und so wieder im Geheimnis Gottes. Das eine in dieser doppelten Gestalt wirksame Tun
Gottes ist der Grund und das Geheimnis der christlichen Gemeinde; KD IV/3, s. 861.
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Boga, ktére MOLTMANN krytykuje jako ,.trynitarng monarchie”™®, jest uwarunkowane
pojeciem ,,Absolutnego Podmiotu” (4bsolutes Subject), bedacego wzorem czy idea-
tem dla podmiotu ludzkiego. Skutek jest taki, ze w trynitologii Bazylejczyka jed-
nos¢ Boga zostaje podkreslona kosztem troistosci Bozych Oséb. Mozna by nawet
powiedzieé, ze nie ma wyraZnej roznicy pomigdzy jego pojeciem ,,Sposoby byto-
wania” a modalistycznym okresleniem ,,sposoby ukazywania si¢” Modalistyczna
tendencja zdaje sie towarzyszy¢ teokratycznej pneumatologii Bartha.

Jesli Duch Swiety, ktory ma za zadanie petni¢ role koordynatora miedzy Jezu-
sem Chrystusem a ludzka wspdlnota, ukazywany jest tylko jako Ten, ktory zostat
objawiony, to zostaje zbyt mocno zaakcentowana prawda o jednosci Boga. Ten Ob-
jawiajacy (Offenbarer) poprzez swoje Objawienie (Offenbarung) warunkuje Tego,
ktory jest Jego Objawieniem (Offenbarsein). Barth uzywa modalistycznie brzmia-
cego wyrazenia, kiedy méwi, ze w trynitologii nie moéwi sig o trzech boskich ,,Ja”,
ale trzy razy o jednym boskim ,,Ja”%. Zeby obronié sie przed tryteizmem Bazylejczyk
podkresla jedynosé boskiego ,,Ja”, ktéra jest rownoznaczna z Absolutnym Pod-
miotem. Trzy Osoby Boskie jako sposoby bytowania zostaly przez Bartha wcielone
w Absolutny Podmiot. Osoba Ducha Swigtego zdaje sie jednak byé przy tym po-
chlonigta przez podmiotowos¢ jednego Boga. Jako reprezentant jednego Boga Duch
Swiety jest identyfikowany z jednym Panem.

W mysli Bartha widoczny jest problem relacji chrystologii do pneumatologii.
Chrystologia jest widziana albo jako absolutnie niezb¢dna dla pneumatologii, albo
jako ograniczenie pneumatologii. Wedlug T.P.J. ROSATO pneumatologia Bartha jest
ograniczona poprzez jego chrystologi¢ Logosu i stosowanie chrystocentrycznej me-
tody. W konsekwencji, Ducha SwiQtego mozna nazwac tylko Spiritus redemptor,
a nie takze Spiritus creator®. Przeciwna opini¢ wyraza reformowany teolog A.E. LE-
WIS: jesli Duch Swiqty jako Spiritus creator nie mialby nic wspdlnego z Duchem
Chrystusa, to zostalaby zapoznana jednos¢ Syna i Ojca. Duch Swiqty musi by¢ uj-
mowany jako Duch Chrystusa, inaczej nie mozna by Go bylo pozna¢. Barth rozwi-
nal nauk¢ o Duchu Swiqtym w jej $cislym powiazaniu a chrystologia — pod tym
wzgledem jest kontynuatorem reformowanej tradycji. W jego ujeciu ten typ pneuma-
tologii stal si¢ dominujacy.

Jest rzecza godna uwagi, ze chociaz trzeci artykul wyznania wiary zdaje sie by¢
w pewnym stopniu pochloniety przez pierwszy artykut, to jednak istnieje mocny zwia-
zek miedzy trzecim a drugim artykulem na gruncie chrystocentrycznych teorii Bartha.
Dwa wnioski mozna z tego wyprowadzi¢. Po pierwsze, pneumatologia bazylejskie-
go teologa ozywczo dziala na jego eklezjologie, a w konsekwencji rGwniez na antro-

 BARTH, dz. cyt., s. 154-161.
KD 1/1,s. 370.
6 Zob. TENZE, dz. cyt., s. 148-180.
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pologie. Poniewaz Duch Swiety jest moca, ozywczym sposobem bytowania Boga,
stad eklezjologia i antropologia sa zdominowane nauka o roli Ducha Swietego. Po
drugie, pneumatologia Bartha nie jest jednak niezalezna od jego eklezjologii i antro-
pologii. Poniewaz przedmiot pneumatologii sam w sobie nie jest wyrazny, stad do-
piero dziatanie Ducha Swietego w Kosciele i w czlowieku pozwala poznaé Jego
samego.

Pneumathologie in der Kirchlichen Dogmatik von Karl Barth

Zusammenfassung

Die ,,Person” des Heiligen Geistes soll neuzeitlich, nach K. Barth, durch den Begriff
der ,,Seinsweise” des Heiligen Geistes ersetzt werden. Der Begriff der ,,Seinsweise des Hei-
ligen Geistes” driickt viel besser aus, wer der Heilige Geistes ist, als der Begriff ,,Person des
Heiligen Geistes” Durch den Begriff der ,,.Seinsweise” betont Barth die Einheit zwischen
Gottes Dasein und Gottes Sein.

Barth behauptet, dal Gott selbst in unzerstorter Einheit, aber auch in unzerstorter
Verschiedenheit der Offenbarer, die Offenbarung und das Offenbarsein ist. Nach diesem
Schema ist Gott das Subjekt, das Pradikat und das Objekt. Die Dreiheit Gottes wird durch
den Ausdruck der drei Momete der einzigen Offenbarung von der Einheit Gottes unter-
driickt, indem das dritte Moment besonders bedroht ist, weil das Subjekt (Offenbarer) und
das Préddikat (Offenbarung) konkreter als das Objekt (Offenbarsein), und das Moment der
Verhiillung und der Enthiillung deutlicher als das Moment der Mitteilung sind. Ein Subjekt
und ein Pradikat machen einen Satz deutlich, aber das Objekt, manchmal sogar nur ein Teil
des Pradikats, ist nicht unbedingt notwendig. Das Objekt ist abhéngig, weil es das Objekt
des Subjektes und des Pridikates ist. Das Offenbarsein ist auch nicht unabhéngig, weil es im
Zusammenhang des Offenbarers und der Offenbarung liegt, d.h. das Offenbarsein ist stets
das Sein des Offenbarens von Offenbarer und Offenbarung.

Es ist bemerkenswert, dal, obwohl der dritte Artikel durch den ersten abgelost zu
werden droht, gibt es eine feste Verbindung zwischen dem dritten und dem zweiten Artikel
aufgrund der christozentrischen Tendenz Barths. Daraus ergeben sich einige Folgerungen.
Die Beziehung der Pneumatologie zur Ekklesiologie und Anthropologie wird in den Brenn-
punkt gesetzt. Barths Pneumatologie ist sehr lebendig in der Ekklesiologie und Anthropo-
logie. Da der Heilige Geist eine Macht, eine lebendige Seinsweise Gottes ist und das su-
biektive Moment darstellt, sind die Ekklesiologie und die Anthropologie vom Heiligen
Geist dominiert. Andererseits, weil das Subjekt der Pneumatologie nicht deutlich ist, ist
Barths Pneumatologie nicht unabhingig von der Ekklesiologie und Anthropologie. Man
muf den Heiligen Geist durch das Werk des Heiligen Geistes in der Ekklesiologie und An-
thropologie erkennen.



