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KS. BOGDAN WIKTOR MATYSIAK

SEN JAKUBA W BETEL
Interpretacja Rdz 28,12.13ac

1. Kontekst wiersza 12.13a0 — 2. Tradycja i redakcja wiersza 12.13ax — 3. Analiza
literacka fragmentu — 4. Co widzial Jakub podczas snu?

Zasygnalizowany w tytule temat ma wskaza¢ kierunek badania malego tylko
fragmentu wigkszej perykopy o pobycie Jakuba w Betel. Mozna na samym poczatku
postawic€ pytanie: Dlaczego wlasnie ten wiersz zwrécil na siebie uwage autora arty-
kulu? Powodow jest kilka. Jednym z nich jest przyblizenie polskiemu czytelnikowi
ciekawej, a przy tym w biblistyce polskiej w ogdle nie komentowanej perykopy —
w przeciwienstwie do biblistyki zachodniej, gdzie byla i nadal jest wielokrotnie opra-
cowywana'. Dalszym powodem jest wskazanie na wlasciwe znaczenie hebrajskiego
stowa DD, ktore we wszystkich niemalze tlumaczeniach wspélczesnych odda-
wane jest przez termin ,,drabina”, mimo ze co$ innego wynika z jego zawartosci
semantyczne;j.

Idac przeto tym sladem zostanie najpierw ukazany (1) kontekst Rdz 28,12 z (2)
krytyka tradycji i redakcji, nastepnie jego (3) analiza literacka oraz (4) rozwazania
nad znaczeniem hebrajskiego stowa 050.

1. Kontekst wiersza 12.13a«

Badany werset nalezy nierozdzielnie do perykopy opowiadajacej o pierwszym
pobycie patriarchy Jakuba w Betel w czasie jego ucieczki przed bratem Ezawem do
Charanu; perykopa ta obejmuje Rdz 28,10-22.

Nalezy ona do opowiadan przekazujacych wiadomosci o sanktuariach oraz o spot-
kaniach z Bogiem®. Rozpoczyna si¢ krotkim ukazaniem itinerarium w wierszu 10,
ktore sygnalizuje kierunek wedrowki Jakuba: z Beerszeby do Charanu.

' H. SEEBASS, Genesis II. Vitergeschichte II (23,1-36,43), Neukirchen-Vluyn 1999, s. 313: uzywa
wregcz wyrazenia ,,w nadmiarze” (Dieser Text ist  im Ubermaf} bearbeitet worden).

2 W Ksiedze Rodzaju wszystkie znajduja si¢ w cyklu o Jakubie, oprécz omawianej 28,10-22; sa to
jeszcze: 32,2-3; 32,23-32; 35,1-15.
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W konkretne natomiast wydarzenia zwigzane z miejscem pobytu Jakuba wpro-
wadza juz bezposrednio wiersz 11, ktory wskazuje jednoczesnie na cel opowiada-
nia — nadanie nazwy tajemniczemu i niezwykiemu miejscu.

Jakub znajduje si¢ zatem, za namowa swej matki (zob. Rdz 27,43), w drodze
do Charanu, kiedy zaskakuje go nagle noc. Nie jest to dziwne, poniewaz na Bliskim
Wschodzie po zachodzie stonica nieomalze w mgnieniu oka zapadaja ciemnosci.
Jezeli nie znajdzie si¢ jeszcze za dnia odpowiedniego miejsca na spoczynek, noc
moze okazac si¢ nawet niebezpieczna. W podobnej sytuacji znalaz! si¢ takze i Ja-
kub, ktdéry szybko musial znalez¢ sobie miejsce na nocny spoczynek. Moment zas-
koczenia przez nagle zapadnigcie ciemnosci podkresla fakt, ze Jakub wzial napredce
jeden z lezacych tam kamieni i podlozyt go sobie pod glowe; i tak ulozyt si¢ do snu
na tym miejscu (wiersz 11).

Tej nocy mial przedziwny sen bedacy jednoczesnie widzeniem (wiersz 12),
a ktory szczegdlowo zostanie omowiony na wlasciwym miejscu.

W czasie wizji sennej ukazal mu si¢ m.in. Bog, ktéry przemawiajac do niego
poczynil mu pewne obietnice (wiersze 13-15). Byla to najpierw obietnica nadania
Jakubowi i jego potomstwu ziemi (wiersz 13), nastgpnie obietnica tak wielkiego
rozmnozenia si¢ jego potomstwa, ze bedzie liczne jak proch ziemi (wiersz 14) oraz
obietnica obecnosci Boga przy Jakubie w czasie jego pelnej przygod i niebezpie-
czenstw podrdzy z kraju rodzinnego i w czasie powrotu do domu (wiersz 15)°

Wiersze 16-19 przedstawiaja reakcje Jakuba na widzenie senne. W oczy uderza
przede wszystkim jego przerazenie, jakiemu ulegl, poniewaz znalazl si¢ na miejscu
niesamowitym, przejmujacym trwoga. Powodem takiego wrazenia bylo stwierdze-
nie obecnosci Bozej na tym miejscu (wiersze 16-17). Dlatego tez postuzyl si¢ dwo-
ma epitetami na jego okreslenie: ,,dom Bozy” i ,,brama niebios” (wiersz 17b)*

Odkrywszy niesamowitos¢, a jednoczes$nie $wigtos¢ miejsca, na ktdrym spoczy-
wal w nocy, ustawit Jakub kamien, ktéry miat pod glowa w czasie snu, jako stelg,
wylewajac na nig w gescie ofiarniczym oliwe (wiersz 18). W ten sposob zostawil
jednoczesnie znak wskazujacy wiasnie na swigtos¢ miejsca wszystkim przechodza-
cym obok.

Ten fragment wydarzenia konczy si¢ nadaniem nazwy miejscu: Betel, ktore przed-
tem nazywalo si¢ Luz (wiersz 19)° Ta czynno$¢ Jakuba zdaje sie byé zwyczajna
w takim przypadku, tzn. kiedy inkubant odkry! obecno$¢ Boza na danym miejscu,
otrzymywalo ono jednoczes$nie nazwe, ktora na przysztos¢ wskazywala jego swiety
charakter.

? Doktadniej o motywach obietnic danych patriarchom oraz ich relacji do kontekstu, w ktérym si¢
znajduja; zob. C. WESTERMANN, Die Verheiflungen an die Viiter. Studien zur Viitergeschichte, Gottingen
1976,s. 111-122.

* Komentarz do tych okreslen zob. m.in. J. SCHARBERT, Genesis | 2-50. Wiirzburg 1986, s. 199.

* O wzajemnej relacji nazw Betel-Luz oraz o religijno-historycznym znaczeniu samego Betel zob.
M. GORG, Bet-El, NBL I, s. 281-282. Wigcej natomiast szczegolow Z. KALLAL, Beth-El — Luz and
Beth-Aven, w: R. LIWAK, S. WAGNER (wyd.), Prophetie und geschichtliche Wirklichkeit im alten Israel.
Stuttgart—Berlin—Koiln 1991, s. 171--188.
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Opowiadanie konczy si¢ ztozeniem $lubu przez Jakuba. Dziwne, Ze stawia on
Bogu wrecz warunki i stad jest on sformulowany w sposdb warunkowy przez uzycie
wprowadzajacej partykuly ,jesli” (DR)°. Przez te partykule warunkowa Jakub prosi
jednoczesnie Boga o opieke nad nim w czasie jego wedrowki (zob. wiersz 15) oraz
przyrzeka, ze ten prowadzacy Bog bedzie przez niego czczony jako jego wilasny
Badg, ktéremu bedzie skiada¢ dziesiecing ze wszystkiego, czym go obdarzy (wiersz
20-22).

Powyzsze zdania s ostatnimi w perykopie o Betel, w ktorej wiersz 12 zajmuje
jedno z czofowych miejsc, obok Bozych obietnic z wierszy 13-15, poniewaz bez te-
go wiersza dalsze wydarzenia opisane w perykopie nie miatyby wrecz racji bytu.

Calo$¢ natomiast jest rozbudowana do rozmiaréw opowiadania z cechami spra-
wozdania zawierajacego w sobie element napigcia wewnetrznego, ktore jest osiaga-
ne przez zaskoczenie Jakuba.

Tak skonstruowane opowiadanie posiada przy tym dwa uzupehiajace si¢ aspek-
ty. Jednym z nich jest powstanie sanktuarium — zaznaczone przez nadanie nazwy
swietemu miejscu. Drugim aspektem jest ukazanie przezycia Jakuba, ktory podczas
ucieczki odkrywa to §wigte miejsce.

Aspekt pierwszy wskazuje na samodzielne opowiadanie, ktére wyjasnia powsta-
nie miejscowosci pod nazwa Betel, czyli jest etiologia kultyczng. Drugi aspekt nato-
miast wylania si¢ dopiero w zestawieniu perykopy z rozdz. 27 oraz rozdz. 29-31
Ksiegi Rodzaju’

2. Tradycja i redakcja wiersza 12.13aa

Przy analizie w aspekcie tradycji oraz redakcji muszga by¢ wziete pod uwage te
dwa wyzej wspomniane faktory, ktore pozwola tez odpowiedzie¢ na pytanie, dlacze-
go wlasnie na tym miejscu znajduje si¢ sanktuarium.

Oba aspekty posiadaja przy tym rézne pochodzenie. Powszechnie przyjmuje sie,
Ze starsza i pierwotniejsza jest etiologia sanktuarium w Betel. Mozna zatem przy-
puszczaé, ze opowiadanie to przekazywane bylo najpierw w tradycji ustnej® Trudno
jest natomiast stwierdzi¢, czy istniato juz polaczenie tych tradycji z Jakubem, cho-
ciaZ nic przeciw temu nie przemawia’.

¢ O $lubie Jakuba w Betel zob. W. RICHTER, Das Geliibde als theologische Rahmung der Jakobs-
uberlieferungen, BZNF 11 (1967), s. 21-52. O $lubie w Starym Testamencie w ogéle zob. O. KEISER,
1) nadar, TWAT V, kol. 261-274.

7C. WESTERMANN, Am Anfang. 1. Mose (Genesis), cz. 2: Jakob und Esau. Die Josepherzihlung,
Neukirchen—Vluyn 1986, s. 289.

8 SCHARBERT, dz. cyt., s. 197: stwierdza, ze caty tekst pochodzilby z tradycji J, a elementy nie po-
siadajace cech J nalezaloby tlumaczy¢ wzrastajaca stopniowo i zmieniajaca si¢ ustna tradycja przedjah-
wistyczna. Mimo to opowiada si¢ za podzialem na dwie tradycje.

® H.). BOECKER, | Mose 25,12-37,1 Izaak und Jakob, Ziirich 1992, s. 58.
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W kazdym razie klasyczna hipoteza zrédet podzielita cale opowiadanie na dwa
zrodla: J i E, gdzie kryterium podziatu bylo, oczywiscie, imi¢ Boze. Do warstwy
pierwotnej zatem zalicza si¢ wiersze 11-13an (bez NM).16-19a, ktorg przejat
Jahwista i wiaczyt do cyklu o Jakubie za pomoca faczacego wiersz 10"

Nalezaloby jednak pokrétce przyjrzeé si¢ owemu zwyczajowemu kryterium roz-
rdznienia tradycji w tekscie. Na poczatku nalezaloby stwierdzi¢, ze w Starym Tes-
tamencie istnieje w zasadzie tylko jedno imi¢ Boze — M. Poza tym w Biblii uzy-
wane s3 rozne okreslenia Boga juz to obok imion Bozych, juz to niezaleznie od Niego.
Najczestszym jest okreslenie Boga DXNDN, ktdre moze by¢ uzywane w bezposred-
nim powiazaniu z imieniem Bozym lub zamiennie z nim wewnatrz okreslonego teks-
tu. Moze ono takze by¢ stosowane niezaleznie od imienia Bozego cz¢Sciowo z blizej
okreslajacymi dodatkami z potaczeniach w genetiwie, czeSciowo za$ takze bez bliz-
szych okreslen. Dlatego tez stowo DD nigdy nie stalo sie¢ wlasnym imieniem, lecz
ciagle zachowalo wszystkie gramatyczne i semantyczne mozliwosci appelativum''.

Przypatrujac si¢ perykopie Rdz 28,10-22 mozna stwierdzi¢, ze na okreslenie
Boga uzywane jest wylacznie Jego imi¢ MiN>: w wierszu 13 dwa razy i jeden raz
w wierszu 16. Natomiast D>NON spotyka sie tu jako okreslenie Boga w zestawio-
nych wyrazeniach, z ktérych pierwszym jest D*N9R 1’2 (wiersz 17). Zostalo ono
uzyte przez narratora w celu wyjasnienia nazwy Betel, do ktorej nie mozna bylo
zastosowaé zadnego innego wyrazenia'?.

Rozpatrujac natomiast wyrazenie 0NN YONRDN z wiersza 12 nalezy stwierdzié,
ze w Starym Testamencie nie wystepuje ono nigdy w liczbie mnogiej, lecz spotyka
si¢ zwroty DXNYR TR oraz MM TRON bez réznicy znaczeniowej. Mozna zatem
zapyta¢é, czy redaktor Rdz 28,10-22 moéglby uzy¢ tu innego wyrazenia. Odnosnie
klimaksu w wierszu 12n i jego odpowiednika w wierszu 16n, uzycie okreslenia
Boga DYNYN jest konsekwentne i wrecz konieczne, poniewaz oba wyrazenia —
D>NYN YINDN i DNONR N2 — odpowiadaja sobie wzajemnie.

W samodzielnej jednostce w wierszach 20-22 uzyte jest najpierw okreslenie Bo-
ga D>NON odniesione do Niego samego. Z tym koresponduje zdanie nastepujace,
gdzie Jakub wypowiada si¢, ze konkretny kamien bedzie si¢ nazywal D>NONR 12
(wiersz 22). Interesujace jest natomiast wyrazenie DXNORD D NP MM (wiersz
21b), ktoére rodzi pytanie: Czy nie jest to poZniejsze rozszerzenie dodane do $lubu
Jakuba? W kazdym razie sformulowanie to wskazuje na inne uzywanie imienia Bo-
zego i nie ma powodow, by dopatrywa¢ sie tu zakonczenia odrgbnego zrédia” Na

1 Szczegétowe wywody na ten temat zob. G. FLEISCHER, Jakob trdumt. Eine Auseinandersetzung
mit Erhard Blums methodischem Ansatz am Beispiel von Gen 28,10-22, BN 76 (1995), s. 90-95.

'' R. RENDTORFF, Jakob in Bethel. Beobachtungen zum Aufbau und zur Quellenfrage in Gen 28,10-22,
ZAW 94 (1982), s. 515.

12 Zob. F. DELITZSCH, Neuer Commentar iiber die Genesis, Leipzig 1887, s. 379, ktéry stwierdza,
ze ,,Elohim™ nie jest pewna cecha odrdzniajaca Zrodla, lecz chodzi tu o wejrzenie w $wiat duchowy oraz
0 powstanie nazwy miejsca.

1> RENDTORFF, dz. cyt., s. 516.
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podstawie zatem zmiany imion Bozych nie mozna jednoznacznie twierdzié, ze ta
czy inna czgs$¢ perykopy przynalezy do konkretnego zrodia.

Bardzo wyrazna natomiast cezura oddzielajacg poszczegolne zrodia odczytaé
mozna mi¢dzy wierszem 12 i 13, na co wskazuje klasyczne juz rozwazanie J. WELL-
HAUSENA, ktory widzi kontynuacje wiersza 13 w wierszu 16'". Dowodem na to mo-
ze by¢ tacznos¢ znaczeniowa dwoch stow: DO z wiersza 12 i \jo>) z wiersza 16.

Nie rozwiazuje to jednak problemu wyodrgbnienia Zrodet w Rdz 28,10-22. Eg-
zegeci s zdania, ze istniejaca obecnie jahwistyczna wersja opowiadania zachowata
tylko fragmentarycznie zrédlo J. Wiersze 13aa.16 wskazuja, ze wiersze 13aB.14.15
byly czgscig jednego opowiadania, o ktéorym nie mozna nic pewnego powiedzieé
w odniesieniu do historii form"

Calos$¢ rozwazan mozna krotko przedstawi¢ w ten sposob, ze wiersz 10 jest tacz-
nikiem z kontekstem poprzedzajacym opowiadanie. Wiersze 11-19 natomiast zawie-
raja jednorodna w sobie i1 kunsztownie skonstruowana etiologi¢ kultyczna sanktu-
arium w Betel. W t¢ jednostkg zostaly wiaczone wiersze 13-15 przekazujace mowg
Boga, ktore tacza opowiadanie, z jednej strony, z calym cyklem o Jakubie, a z drugiej
strony — z wielkim opowiadaniem o patriarchach. Wiersz 19 za$ jest notatka doda-
na pozniej.

Wiersze 20-22 traktuje si¢ natomiast jako dodatek do wlasciwego opowiadania,
ktore konczy si¢ na wierszu 19. Wierszy tych nie mozna jednak nazwaé opowiada-
niem, poniewaz zawieraja jedynie mowe Jakuba, ktora jest zlozony przez niego
slub. Pod wzgledem zatem tresci wiersze 11-19 i 20-22 stanowia dwie zamkniete
w sobie jednostki literackie'®

Na podstawie przeprowadzonej analizy mozna stwierdzi¢, ze elohistyczne ujecie
snu zamyka si¢ w wierszu 12, ktory przedstawia soba catkowicie spokojny i bez-
glos$ny uroczysty obraz, podczas gdy ujecie jahwistyczne przedstawia wydarzenia tej
dziwnej nocy w teofanii oraz uroczystej przemowie JHWH skierowanej do Jakuba'’

Interesujacy nas maly fragment znajduje si¢ w pierwszej jednostce pierwotne;j
opowiadania. Przekazuje on informacje o stynnym $nie, ktory Jakub mial w Betel'®
1 jest snem objawieniowym i, jak wiadomo, wiersz 12 przypisuje si¢ tradycji £, na-

" Die Composition des Hexateuchs und der historischen Biicher des Alten Testaments, Berlin 1899’
s. 30-32.

' E. OTTO, Jakob in Bethel. Ein Beitrag zur Geschichte der Jakobiiberlieferung, ZAW 88 (1976),
s. 175. Problem pozostaje wbrew pozorom nadal nierozwiazany, na co wskazuja rozmaite propozycje
wyodrebnienia Zrodel w perykopie; zob.: E. BLUM, Die Komposition der Vitergeschichte, Neukirchen—
Vluyn 1984, s. 19; A. DE PURY, Promesse divine et légende cultuelle dans le cycle de Jacob, Paris 1975,
s. 33-35.

16 Tamze, s. 172-174.

‘7 G. VON RAD, Das erste Buch Mose — Genesis, Gottingen 1976', s. 229.

'® B. JACOB. Genesis — iibersetzt und erkidrt, Berlin 1934, s. 579: stwierdza, Ze jest to pierwszy opis
snu w Ksigdze Rodzaju, a zatem i w calej Biblii, po ktérym nastgpuja opisy innych snéw — zwiaszcza
Jozefa.
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tomiast wiersz 13ax — tradycji J, ktdre zostaly ze soba ztaczone przez redaktora ca-
tej perykopy.

3. Analiza literacka fragmentu

Wiersz 12 jest kompozycja typowo narracyjna i nie opisuje juz faktu przeno-
cowania na spotkanym przypadkowo miejscu, lecz opowiada, co wydarzylo si¢ pod-
czas tego nocowania. Pod wzglgdem semantycznym logicznie po czasowniku 5
nastepuje stowo DON. Dowodzi to, ze wiersz 12 laczy si¢ bez zadnych zgrzytow
z poprzedzajacym go opisem w wierszu 11aP.y.b i razem z nim nalezy do jedne;j
warstwy literackie;.

W tym miejscu nalezaloby jednocze$nie zapytaé, czy z wierszami 12-13 zwigza-
ne sg jakies kryteria literacko-krytyczne. W wierszu 12 wymienione sa D> YIND,
ktorzy zstepowali i wstepowali po D5O. Jak zostalo juz wyzej wspomniane, t¢ licz-
be mnoga tu wystepujaca nalezy zdecydowanie odrézni¢ od wyst¢pujacego w licz-
bie pojedynczej wyrazenia N1 TRON oraz od DXNON 1. Znajdujace sie w cia-
glym ruchu owe istoty niebieskie z wiersza 12 wyraznie podkreslaja acznos¢ migdzy
niebem i ziemia'® Waznym jest w tym miejscu to, ze krazacy aniotowie Bozy lacza
miejsce, na ktéorym lezy Jakub, z niebem, gdzie swa siedzibe posiada Bog”

Wystepujacy tu czasownik T, ktory nigdzie poza tym miejscem nie wystgpuje
w polaczeniu z TR jako podmiotem, wskazywaé moze na pewna dawna cechg
mitologiczna®'. Na okreslenie zstgpowania z nieba T za podmiot ma zawsze JHWH
i nigdy nie pojawia si¢ jako imiestéw. Ukazujac Boga zstepujacego z nieba, czasow-
nik zawsze oznacza zstepowanie na ziemi¢ (zob. Wj 11,11.18.20; 1z 31,4), by tam
czego$ dokona¢ (zob. Rdz 11,7; 18,21; Wj 3,8), mianowicie chodzi przy tym o uka-
ranie, wspomozenie czy ogloszenie wyroku badz grozby (zob. 1z 31,4; Mi 1,3)*.
Jednakze taka akcja JHWH jest zawsze jednorazowa. W przypadku natomiast wier-
sza 12 chodzi o czynnos¢ ciagla.

Kolejne pytanie rodzi si¢ na bazie poczatku wiersza 13: Jaki zwiazek istnieje
miedzy DY AX) M i wierszem 12?

Czasownik AN) w formie nifal w potaczeniu z Oy w wigkszosci przypadkow
znaczy bez cienia watpliwosci ,,sta¢ obok, sta¢ naprzeciw kogos, zwrocié (si¢)
w czyjas strone”. Przedstawia on zatem pewien stan, ktory czgsto wprowadzony jest
przez czasowniki okreslajace widzenie lub przez )M (zob. Rdz 18,2; 24,13). Cho-

' Niebieskie istoty otaczajace zasiadajacego na tronie w niebie Boga spotyka si¢ takze w 1z 6.

20 C. WESTERMANN, Genesis, t. I1: Genesis 12-36, Neukirchen 1981, s. 554.

2! Takich cech dopatrywat si¢ juz H. GUNKEL (Genesis iibersetzt und erklirt, Gottingen 1977°,
s. 318) czy obecnie V. MAAG (Zum Hieros Logos von Beth-El, AsSt 5 [1951}], s. 122-125), kt6ry do-
patruje si¢ przedizraelskiego, kananejskiego pochodzenia sanktuarium zlaczonego z Betel.

22 G. MAYER, T jarad, TWAT II1, s. 900n.
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dzi przy tym nie o stan staly, lecz o przedstawienie tego, co w danej chwili mozna
zobaczy¢: Ktos$ stanat tu i stoi teraz. Forma nifal podkresla wiasnie ten niuans.

Do tej formy dochodzi takze funkcja pasywna, ktéra wyrazana jest przez doda-
nie stdwka Dy. Wowcezas AN) nifal oznaczaé moze przypadkowe stanie obok kogos/
czego$ (zob. 1 Sm 22,6) lub postawe wyzszego wobec poddanego (zob. Rt 2,5n).
Warto przy tym podkresli¢, ze DY 1N) stosowane jest zawsze w pierwszym znacze-
niu w liczbie mnogiej (,,stojacy wokot”) i w odniesieniu do jednostki (19Y), pod-
czas gdy w drugim przypadku forma ta przedstawia postawe jednostki wobec jakiej$

grupy: ,.ktos, kto jest postawiony nad innymi”*

W naszym przypadku (Rdz 28,13ax) natomiast nalezy rozpatrzy¢ trzy mozli-
wosci interpretacji Dy 2N):
(1) JHWH stoi na D5O;

(2) JHWH stoi obok, zwrocony w stronge D0,
(3) JHWH stoi naprzeciw Jakuba.

W pierwszym przypadku, kiedy JHWH stoi na D5O laczace niebo z ziemia,
a D>XNON YINON wstepuja i zstepuja po nim. Jezeli JHWH znajduje sie¢ na D50,
wowczas znajduje si¢ w niebie. W Rdz 21,17 oraz 22,11 Bog wotla z nieba. Nie ma
tu jednak zadnego elementu {aczacego oba Swiaty, co wystepuje natomiast w Rdz
28,13. Wypowiedziane w wierszu 17 stwierdzenie, ze miejsce, na ktérym przenoco-
wal Jakub, jest DXPSN 1’2, nie wprowadza niczego nowego do ukazanego w wier-
szu 12 przejrzystego przestrzennego rozrdéznienia mi¢dzy niebem i ziemia. Wpro-
wadzenie mowy Bozej tworzy tu dalszy istotny rys. Do kogo skierowany jest zwrot
MNN (,,1 powiedzial”)? Z poczatkowej czesci zdania nie mozna jeszcze tego jasno
wywnioskowac. Aniotowie, ktdrzy poruszali sie na D90, sa najblizszymi stuchacza-
mi Bozej przemowy. Ale JHWH zwraca si¢ do Jakuba, o czym nie informuje tekst,
ze JHWH nie do anioléw teraz méwi, lecz wilasnie do Jakuba. Zdanie 92N> wpro-
wadza Boza mowe do Jakuba, tak jakby aniotowie nie byli najblizej znajdujaca si¢
grupa stuchaczy; sa oni teraz zupetnie ignorowani w opowiadaniu. Jakub jednak nie
znajduje si¢ ani na 09O, ani w niebie, lecz znajduje sie ziemi, przez co uwidacznia
si¢ ciagle duzy dystans migdzy dwiema sferami.

Jesli JHWH rzeczywiscie statby na drabinie, wéwczas mozna byloby stwierdzié
napigcie pomiedzy sensem a brzmieniem zwrotu N w wierszu 13an, ktore poz-
walaloby zasugerowac literacki rozdzial pomigdzy tym wprowadzeniem z mowa
Bozg i wierszem 12%

Przypadek drugi rozwaza sytuacje, kiedy JHWH stoi obok D50O. W Starym Tes-
tamencie znajdujg si¢ miejsca, na ktérych przedstawiony jest krdl stojacy obok ko-

2 Bardziej szczegélowiej z przyktadami biblijnymi zob. J. REINDL, ANY/2X> nsb/jsb, TWAT V,
s. 557-560.

# K. BERGE. Die Zeit des Jahwisten. Ein Beitrag zur Datierung jahwistischer Vitertexte, Berlin—
New York 1990, s. 156. Trzecie wydanie Biblii Tysigclecia ttumaczy wiersz 13a: ,,A oto Pan stal na jej
szczycie”
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lumny znajdujace;j si¢ na dziedzificu $wigtynnym, gotowy do rozpoczecia uroczyste;
akcji (2 Krl 11,14; 23,3; takze Ez 45,2). Rdz 28,12.13ax mozna takze rozumieé
w tym znaczeniu: JHWH stoi obok (wzglednie na/ponad) D9O w swej znajdujace;j
sie w gorze $wiatyni i wypowiada swe obietnice. Mozna byloby wyciagnaé stad
whniosek, ze sen i obietnice bylyby nierozdzielnie zwigzane z obecnym kontekstem
literackim®

Jednakze tego rodzaju usytuowanie JHWH wzmacnia tylko watpliwosé co do
literackiego pierwotnego kontekstu mig¢dzy wierszem 12 1 99X w wierszu 13an.
DY 2N) oznacza bowiem, jak wiadomo, nie tylko ,,obok sta¢”, lecz takze ,,sta¢ na-
przeciw”, ,.by¢ zwroconym”. JHWH jest zatem zwrécony w strong D20, po ktérym
poruszaja si¢ aniolowie, lecz nie stoi naprzeciw Jakuba. Tym bardziej osobliwym
okazuje si¢ wprowadzenie mowy Bozej skierowanej do Jakuba, ktéry nie znajduje
si¢ na DDO, ktdre z kolei nie zaznacza, kim jest stuchacz. W tym przypadku oczeki-
waloby sig¢, ze podmiot dzialajacy przemawia do tych, do ktoérych jest zwrocony,
a nie do osoby, ktéra znajduje sic w oddaleniu od niego®

Takie rozumienie DY 1N) w wierszu 13ax uzasadnia Boza mowe wystepujaca
w 13aB-14.15 jako wtdrnie zlaczong z wierszem 12. Uwaza si¢ réwniez niekiedy,
ze to wyrazenie razem z wierszem 12 nalezalo pierwotnie do narracji o Betel, nato-
miast mowa Boza bylaby wtorna do niej”’. Odnosnie tego mozna powiedzied, ze DO
i poruszajacy si¢ po nim aniolowie najdokladniej zostaly przedstawione w wierszach
12.13an, z czego mozna wyciagna¢ wniosek, ze wiersz 13ax stanowi wlasnie pier-
wotne wprowadzenie Bozej mowy.

Domniemane rysy przedizraelskie w wierszu 12 niczego nie zmieniajg w tym
wzgledzie. Izraelski autor, przejmujac mitologiczny materiat przedizraelski, mogh
dzieki temu wyrazniej podkreslié status JHWH?,

Na podstawie wyzej powiedzianego wynika, ze wiersz 13ax nalezy do innej
warstwy literackiej anizeli wiersz 12; dotyczy to takze wiersza 13af oraz dalszych
wierszy. Stad tez zwrot 1Y 2M) M’ mozna rozumieé, zgodnie z jedynym znacze-
niem DY 1¥), jednoznacznie jako ,,sta¢ naprzeciw, zwréconym w czyjas$ strone”.
Jesli zatem JHWH stoi naprzeciw Jakuba, jest zwrécony w jego strong, wowczas
podanie kierunku mowy nie jest konieczne. Wystarczy tylko uzupeknienie w postaci
MN.

Wiersz 13an dobrze taczy si¢ z wierszem 11ax — DV 19°). Mozna stad przyjag,
ze wiersze 10.11aa.13 naleza do jednej i tej samej warstwy literackiej. Ciag narra-
cyjny za$ w wierszach 10-11ax zostal przerwany przez strukture wiersza 13aa skom-

ponowang za pomoca i) wraz ze zdaniami z imieslowami, ktory przedstawia
nocne wydarzenie.

2 C.H. WHITE, The Divine Oath in Genesis, JBL 92 (1973), s. 171.
¢ BERGE, dz. cyt., s. 157.

27 Zob. RENDTORFF, dz. cyt., s. 514.

% BERGE, dz. cyt., s. 158.
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4. Co widzial Jakub podczas snu?

Po powyzszych rozwazaniach redakcyjnych oraz literackich nalezy przejsé teraz
do zasadniczego interesujacego nas zagadnienia zwigzanego ze snem Jakuba w Be-
tel i ujrzang w nim wizja.

Sen zostal przedstawiony za pomoca uzywanej w opisach specjalnej onirycz-
nych formuly skladajacej si¢ z MM oraz zdania oznajmujacego z imiestowami®:

wiersze: 12a 2N D50 MM (O5NM)
12b Dy DNON OONYY M
132 POY AN MM MM

Stylistycznie wiersz 13a nalezy przypisa¢ temu samemu redaktorowi, ktéry skom-
ponowal poprzedzajacy go wiersz 12 i jest kontynuacja literacka. Nastgpnym wier-
szem nalezacym do tradycji E jest wiersz 17, ktéry rowniez mozna podzieli¢ na trzy
czesci, ukazujace swigtos¢ niezwyklego miejsca, biorac w tym przypadku za cezure
partykule int:

wiersz: 17a M DIPNN RN

17b  DNOR MIADR I M PR
17¢  DMVYN WYY NN

Widzenie Jakuba opowiedziane w wierszach 12.13ax zawiera kilka podstawo-
wych elementow: DYO dotykajace nieba, anioléw Bozych oraz samego Boga. Biorac
pod uwage powyzsze elementy i zestawiajac je z wierszem 17, zauwaza si¢ wzajem-
ne odpowiedniki literacko-teologiczne wewnatrz opisu snu oraz w opisie $wietosci
Betel.

Literacka wspoéizaleznos¢ obu wierszy (12 i 17) zawiera jednoczes$nie glgboka
mys| teologiczng. Skoro wiersz 17 mdéwi o swigtosci Betel, ktdra takze odczytuje
sic¢ w wierszach 12.13a, to na tej podstawie te dwa wiersze ukladaja si¢ w chiazm™:

A DDYOsiegajace nieba
B aniolowie Elohim
C  Bogstojacy w gorze
C' strach Bozy (X70))
B' dom Elohim
C' brama niebios

Wzajemna zaleznos¢ tresciowa obu wierszy wskazuje na scisly, zamknigty w so-
bie kontekst narracyjny. Dla czytelnika poczatek jest zwyczajny, a w kazdym razie
zupelnie nie spektakulammy. Jakub spedza noc pod gotym niebem, kladac pod gltoweg

» Zob.: W. RICHTER, Traum und Traumdeutung im Alten Testament. Ihre Form und Verwendung,
BZ NF 7 (1963), s. 204; M. OTTOSON, DN halam, TWAT II, kol. 993.
30 Zob. M. OLIVA, Vision y voto de Jacob en Betel, EstBi 33 (1974), s. 124n.
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kamien. Podkreslenie przypadkowosci oraz niepozorno$é rekwizytow jeszcze bar-
dziej podkreslaja to wrazenie. Stad tez oczekiwac nalezaloby niespodziewanego
nadejscia jakiegos niezwyklego wydarzenia, ktére ukaze wlasciwe znaczenie calego
zajscia®!

Poczatkowo opis snu nie podejmuje tej mysli. Natomiast wprowadzana jest rze-
czywisto$é z innego swiata, Swiata nadziemskiego, co dokonuje si¢ przez uzycie
wyrazenia D9MM. Jednoczesnie zauwaza si¢ takze zmiang czasu gramatycznego
miedzy wierszem 12ax i 12af: za miarowym ukazaniem ciagu wydarzen ukazanych
za pomoca imperfectum consecutivum nastgpuja w wierszach 12b.13aa wylacznie
zdania nominalne z orzeczeniami imiestowowymi. Zdania nominalne okreslaja pod
wzgledem kategorii czasowych wzgledna réwnoczesnos¢ zdarzen, a pod wzglgdem
jakosci zdarzen — ich ciaglos¢. To sprawia, ze mozna réwniez dokltadniej okresli¢
relacj¢ czasowa mi¢dzy wyrazonymi stanami zdarzeniowymi, z jednej strony, przez
0O, a z drugiej strony — przez zdania imiestowowe®?,

Jakub dostrzega we $nie niezaleznie istniejaca od niego rzeczywistos¢, ktora nie
powstata dopiero wraz z jego snem. Konstrukcja M D5N™ w wierszu 12 znajduje
swoj wyrazny odpowiednik w czgstym polaczeniu zdania nominalnego z N XM
(np. Rdz 18,2; 29,25a). Jednoczesnie za pomoca konstrukcji MM odbiera si¢
wrazenie ogladania wraz z Jakubem opisanego snu®

Po tych wstepnych uwagach dotyczacych perykopy o Betel czas rozwazy¢ peny
tresci wiersz 12.13aa, ktory w oryginale hebrajskim 1 w thumaczeniu na jezyk polski
brzmi:

NNIN AND D90 MMM O
NNINVYN VI IWUNRND
DNON DONOY MM

D2 0T DYDY

POY AN M M

I snil, a oto schody postawione na ziemi,
a ich wierzcholek dotykal nieba.

A oto aniolowie Bozy

wstepuja i zstepuja po nich.

I oto JHWH stang} naprzeciw niego.

Interesujace nas stowo hebrajskie DYO jest, jak zostalo powiedziane we wstg-
pie, zwyczajowo tlumaczone na jezyki wspolczesne przez ,,drabina™*. Zostato to
jednak skrytykowane juz pod koniec XIX w. i zwrocono uwagg, ze termin hebrajski

' J.P. FOKKELMAN, Narrative Art in Genesis. Specimens of Stylistic and Structural Analysis, Assen
1975, s. 50.

2 E. BLUM, Die Komposition der Vitergeschichte, Neukirchen—Vluyn 1984, s. 15.

¥ FOKKELMAN, dz. cyt., s. 55.

3 Wszystkie wspolczesne tlumaczenia polskie Ksiegi Rodzaju takze uzywaja tego stowa.
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oznacza co$ innego> Stowo to pochodzi od rdzenia 990, ktéry poswiadczony jest
tylko w jezyku hebrajskim i to niezbyt licznie (zaledwie 12 razy) i oznacza zawsze
,»podnosi¢, nagromadzi¢, narzucié, nasypa¢’’; mozna to rozumie¢ w znaczeniu do-
stownym, jak i przeno$nym: ,,chwali¢, wynosié, wynosi¢ si¢, zachowywa¢ sie aro-
gancko”. Pochodzace natomiast od rdzenia rzeczowniki zawsze wskazuja na droge
w szeroko rozumianym znaczeniu®.

Termin D20 w Starym Testamencie jest hapax legomenon i poza Rdz 28,12
nigdzie nie wystepuje. Septuaginta przettumaczyla go przez klimax, a Wulgata —
przez scala, co mozna odda¢ tylko przez polskie stowo ,,schody”. Bo rzeczywiscie,
trudno przy takiej scenie ukazujacej teofani¢ Boza mysle¢ o zwyklej drabinie. Na-
lezy mie¢ tu na uwadze przede wszystkim rampeg, ktdra na starozytnym Bliskim
Wschodzie laczyla ziemi¢ z niebem. Idea taka wystepuje wyraznie w budowie ol-
brzymich babilonskich, czy w ogéle mezopotamskich, zigguratow. Niewykluczone
jest, ze ziggurat byl odzwierciedleniem starozytnej idei tzw. ,,0si ziemskie;j”. Ziggurat
skupialby zatem w sobie nast¢pujace elementy: (1) wezel nieba z ziemia, (2) wezel
ziemi, (3) wezel ze $wiatem podziemnym®’

Przygladajac si¢ budowie zigguratu, dostrzega si¢ jego rzucajacy si¢ w oczy
ksztalt piramidy skonstruowanej w formie naktadajacych si¢ tarasoéw (przewaznie
siedem pieter). Sciany zewnetrzne poszczegdlnych picter byly pomalowane okreslo-
nymi kolorami bedacymi barwami giéwnych béstw. Kazdy ziggurat posiadat dwie
$wiatynie: gérng i dolna, bedace integralna czg¢scia budowli. Swiatynie goérna uwa-
Zano zwyczajowo za mieszkanie bostwa, a doktadniej za bram¢ do miejsca jego za-
mieszkania. W $wiatyni dolnej natomiast bostwo objawialo sie swoim czcicielom™.

Te sama symbolik¢ zigguratu odnajduje si¢ w nazwach swiatyn w Nippur, Larsa
i Sippar. W Nippur znajdowaly si¢ dwie stynne swiatynie, w ktdrych sprawowano
kult Enlila: E-kur, co mozna przettumaczy¢ przez ,,Dom gory swiata (kosmicznej
gory)” oraz Dur-an-ki, co oznacza ,,Wezel nieba i ziemi”. Dur-an-ki (w j¢zyku ak-
kadyjskim markas §amé oraz irsitim) laczyla przestrzen niebieska oraz ziemska.
Mowe o tym wezle, tak jak o biegunie oraz innych czgsciach nieba, znajduje si¢
w pewnym tekscie wotywnym poswieconym wiezy schodkowej. Godnym uwagi jest
fakt, ze jest on personifikowany jako béstwo. Wskazuje si¢ przy tym na bostwo
Enmesarra, ktory, jako pan wegetacji, byl dobrze wkomponowany w cala ziemska

3% Zob. A. HENDERSON, On Jacob s vision at Bethel, ET 4 (1892/93), s. 151-152.

% Zob. rzeczowniki hebrajskie i ich odpowiedniki w H.-J. FABRY, 920 salal, TWAT V, kol. 868.

%7 Taka mysl wysunat E. BURROWS, Some Cosmological Patterns in Babylonian Religion, London
1935, s. 46-52.

% O sakralnym znaczeniu zigguratu zob. H.W.F. SAGGS, Wielkos¢ i upadek Babilonii, Warszawa

1973, s. 313n; o sprawowanym tam kulcie — H. SCHMOKEL (wyd.), Kulturgeschichte des alten Orient,
Augsburg 1995, s. 284-292.



228 Ks. BOGDAN WIKTOR MATYSIAK

przestrzen, ktora swoja sil¢ otrzymywala z gory; bostwo to mialo takze swoj epitet:
» Wspanialy wezet migdzy niebem i ziemig”

To proste kosmiczno-biologiczne wyobrazenie jest punktem wyjscia rozpow-
szechnionej w calym starozytnym swiecie mysli o kosmicznym pepku, ktory laczy
gore z dotem, jak w $wiecie ludzkim matke z jej dzieckiem. W geografii kosmiczne;j
punkt, ktory stanowi dojscie do $wiata niebieskiego, jest zawsze zwiazany z wyo-
brazeniem pepka i czesto jest przedstawiany w sposob monumentalny®”

Omawiane obecnie slowo jest niewatpliwie pochodzenia sumeryjskiego, co
wida¢ na podstawie okreslenia najstarszej metropolii sumeryjskiej Nippur jako
DURAN.KI — ,,Wezel nieba i ziemi” Z babilonskiego za$ punktu widzenia, kiedy
panstwo to stalo si¢ mocarstwem $wiatowym, sam Babilon odgrywat rol¢ centrum
Swiata. W czasach natomiast asyryjskich zesp6t Swiatynno-patacowy stat si¢ kos-
micznym odzwierciedleniem wezla nieba i ziemi*

Na podstawie tych mezopotamskich wyobrazen wida¢, ze uchodzace za boskie
palace wiadcow sumeryjskich, asyryjskich czy babilonskich byly brama, przez ktora
mozna bylo dojs$¢ do siedziby bostwa.

Opierajac si¢ na tym mozna powiedzieé, ze Jakub ujrzal we $nie rowniez ,,Bra-
me Niebios” (zob. Rdz 28,17) znajdujaca si¢ na szczycie wznoszacej si¢ ku gorze
rampy.

Mozna przy tym zapyta¢, czy tylko wyobrazenia mezopotamskie byly podstawa
w przedstawieniu snu Jakuba, czy tez dopatrzy¢ si¢ tu mozna innych takze wzor-
céw. Mowi sie przy tym o pewnym wplywie tekstéw piramid, ktore rowniez zawie-
rajg ide¢ niebieskich schodoéw (w tym przypadku drabiny*"), po ktérych faraon wste-
powat do swego ojca, Re. Wspomina si¢ takze inny tekst, gdzie méwi sie o dwoch
rodzajach drabiny dla zmartego faraona. Inny tekst jeszcze opowiada o konflikcie
miedzy Setem i Horusem, w ktorym réwniez wystepuje niebieska drabina, po ktérej
Ozyrys wstepuje do nieba*.

Egipska idea niebieskiej drabiny uwidacznia si¢ przede wszystkim w rytuatach,
z ktorych najstarszy opis pochodzi z okresu Starego Panstwa (2686-2181 r. przed
Chr.); nastepnie rytual ten byt kontynuowany przez kolejne wieki. Znaleziono takze

¥ Dla starozytnych Grekow pepek $wiata znajdowat si¢ w wyroczni Apollina w Delfach, a dla sred-
niowiecznych arabskich geografow starozytna Babilonia, pdZniej Irak, byla pecopdaiia yaing lezaca po-
$rod siedmiu klimatow ziemi. Dla zydow zas punktem centralnym ziemi byla, oczywiscie, Jerozolima
(zob. Ez §,5). W bazylice Grobu Pariskiego w Jerozolimie, w prezbiterium greckim, znajduje si¢ pewne
miejsce do dzi§ uwazane za ,,pgpek Swiata”

Y A. JEREMIAS, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur, Berlin-Leipzig 1929, s. 141n.

“I' W grobach pochodzacych ze Starego i Sredniego Panstwa odnaleziono amulety w formie drabiny
(eg. maget) majace zapewnic wejscie do nieba, jak byto w przypadku Ozyrysa; zob. E.A. WALLIS BUDGE,
The Mummy. A Handbook of Egyptian Funerary Archeology, New York 1989, s. 324.

2 70b. J. GWYN GRIFFITHS, The Celestial Ladder and the Gate of Heaven (Genesis XXVIII.12 and
17), ET 76 (1964/65), s. 229-230.
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modele drabiny z posazkami wyobrazajacymi zmarlego kréla jako Ozyrysa, ktory
wstepuje do swej matki, Nut — bogini niebios.

Znajdowane w grobach modele niebieskich drabin stuzyly takze kazdemu $mier-
telnikowi po $mierci, ktdérego dusza (w postaci ptaka ba) zstgpowala z gory do ciata
lezacego w grobie. Wiazala si¢ z tym wiara w moc posiadang przez zmartych oraz
mozliwo$ci pomagania ludziom zyjacym w $wiecie ziemskim*

W czasach Nowego Panstwa natomiast rytual zwiazany z brama niebios przy-
bral nowe elementy. Do tytuldéw, jakie nosili 6wczesni kaptani, doszed? jeszcze je-
den: ,,Odzwierny dwdch bram niebios w Opet™ Jest to wyrazna aluzja do dwojga
drzwi u wejscia do kaplicy. Ogodlnie jednak mozna powiedzieé, ze mysl o niebies-
kiej drabinie w rytuale pogrzebowym nie byla elementem decydujacym*

Omawiajac ewentualne wplywy obcych wyobrazen na przedstawienie snu Jaku-
ba nie moze zabrakna¢ spojrzenia na srodowisko kananejskie. W gre¢ wchodza teks-
ty ugaryckie z ok. 1350 r. przed Chr. mdéwiace o siedzibie boga Baala na gorze
Safon (dzi$§ Dzebel al Agra®), lezacej ok. 40 km na péinoc od Ras Szamra®’; tam
znajdowatl sie palac tego bostwa*® Jesli natomiast chodzi o mieszkanie boga Ela,
zostanie to przedstawione ponizej*’

W tekstach ugaryckich odnajduje si¢ koncepcje mieszkania bostw, badz jednego
bdstwa najwyzszego, na szczycie kosmicznej géry. W jednym z tekstow w cyklu
o Baalu*® czytamy, ze posylani sq wystancy (mlakm) wiadcy Yam z zadaniem zwo-
lania na zgromadzenie (phr m ‘d) béstw, ktoremu mial przewodniczy¢ El; chodzilo
przy tym m.in. o rozpatrzenie sporu mi¢dzy Baalem i Yam® Wedlug poje¢ ugaryc-
kich tylko dwaj bogowie mogli przewodniczy¢ zgromadzeniom bdstw, mianowicie
El oraz Baal. Te dwa béstwa byly odbierane przez wiernych jako krélowie i nalezeli
tak do niebieskiej, jak i ziemskiej rady tronowe;j.

4 Zob. E. OTTO, Die Religion der alten Agypter, w: B. SPULER (wyd.), Handbuch der Orientalistik
/8, Leiden-Koln 1964, s. 62, 67-72.

44 J. GWYN GRIFFITHS, The Celestial Ladder and the Gate of Heaven in Egyptian Ritual, ET 78
(1966/67), s. 54-55.

% Q. EiSSFELDT, Der Wohnsitz der ugaritischen Gétter von Ras, K. Schr. 11, Tiibingen 1963, s. 502—
506; zob. tez znaczenie i uzycie rdzenia spn, TWAT V], kol. 1107-1112.

¢ Wspominaja o tym m.in. nastgpujace teksty ugaryckie: KTU 1.3 121-22; IV 2-3; 1.4 V 54-57.

* Dokladniejsze dane na ten temat zob. H. NIEHR, Religionen in Israels Umwell. Einfiihrung in die
nordwestsemitischen Religionen Syrien-Paldstinas, Wiirzburg 1998, s. 72n.

8 Znajduje sie w KTU 1.1-6; oméwiony za$ szczegélowo m.in. w: M. DIETRICH, O. LORETZ,
Mythen und Epen IV, w: TUAT IlI, Giitersloh 1982, s. 1091-1198; G. DEL OLMO LETE, Interpretacion
de la mitologia cananea, Valencia 1984, s. 29-104.

“ W mitologii ugaryckiej odrézni¢ mozna trzy kategorie zgromadzen, w zaleznosci od rangi zwolu-
jacego bdstwa i gromadzacych si¢ béstw. Pierwsza kategoria bylo ..zgromadzenie bogow” (phr ilm),
.zgromadzenie synow bozych” (phr bn ilm), ,.zebranie bostw” ( 'dt ilm) oraz ,,calo$¢ zgromadzenia™ (phr
m‘d). Druga kategoria bylo ..zgromadzenie synéw Ela” (mphr bn il), ,krag Ela” (dr il) i . .krag synow
Ela™ (dr bn il). ..Zgromadzenie Baala” (phr b ') za$ zaliczone bylo do trzeciej kategorii.
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Zgromadzenie to mialo si¢ odby¢ na gorze zwanej w tekscie ugaryckim gr /.
Przypuszcza si¢ przy tym, ze pelnila ona role swictej gory, podobnie jak Olimp w mi-
tologii greckiej. Co do lokalizacji owej goéry zgromadzen bogdéw ugaryckich w tym
przypadku utozsamia si¢ ja z gora Lula w Anatolii. Podobne zgromadzenia mogtly
si¢ jednak odbywa¢ takze na dwoch innych gérach: Hursana i Kagdu®

W religijnych wyobrazeniach Ugarit nieposlednia role odgrywala tzw. ideologia
Swiatynna w zwiazku z gora Safon. Korzeni tej mysli nalezy szuka¢ we wspomnia-
nej wyzej mezopotamskiej idei powiazania zespolu patlacowo-$wiatynnego z kos-
micznym wezlem ziemi. Wedlug tej ideologii sama Swiatynia oraz otaczajacy ja
bezposrednio teren zorientowane byly na boza gore’'. Nalezy przy tym wspomnieg,
ze gora Safon, jako mieszkanie Baala, posiada zupehie inne znaczenie — jako kos-
miczna gora®%.

Inna tradycja ugarycka umiejscawia siedzibe boga Ela ,,przy zrodle dwoch rzek,
posrodku zlaczenia si¢ dwoch oceandw”. Ziemska lokalizacja tej siedziby na gorze
miedzy zrédtami czy miedzy niebieskim i podziemnym oceanem pozwala mysle¢
o Dzebel Ansariye, ktéra lezy na wschéd od Ugarit®

W dwoch tekstach ugaryckich™, ktére moga by¢ wzigte pod uwage w zwiazku
Z naszym rozwazaniem, wystepuje ciekawe slowo hrs§n, ktére mozna pordwnac
z hebrajskim stowem WIN (hores) oraz terminami z innych jezykéw semickich®;
wszedzie oznacza ono gore, pasmo gorskie. Nie jest wykluczone, ze stowo to moze
pochodzi¢ od sumeryjskiego terminu HUR.SAG, ktdre oznacza gére polozona w $wie-
cie dolnym zlaczona z przeptywajaca tam rzeka. W takiej scenerii znajdowalaby si¢
siedziba Ela*

W kazdym razie, przypatrujac si¢ wszystkim tekstom ugaryckim wspominajacym
siedziby bostw, mozna przyjaé, ze najbardziej logiczna ich interpretacjg jest mysl
o kosmicznej gorze, na ktérej szczycie znajduje si¢ mieszkanie bogdéw, odbywa sie
zgromadzenie bogdw i ktorej podstawa si¢ga Swiata dolnego. Tam znajduje sie gle-
bia praoceanu oraz ptyna podziemne strumienie; tam tez znajduje sie¢ mieszkanie
$mierci oraz rodzimych bostw. Tak rozumiana gora kosmiczna jest zawsze centrum
$wiata i mieszkaniem bogdw, jest fundamentem $wiata stojacym na otchtani wéd
i gbrujacym nad swiatem dolnym.

5% O lokalizacji tych goér zob. RGTC 6, s. 128, 195, 251.

' R. HILLMANN, Wasser und Berg, Halle 1965, s. 72-75.

52 Szczegblowo mysl te przedstawil F. STOLZ, Strukturen und Figuren im Kult von Jerusalem. Stu-
dien zur altorientalischen, vor- und friihisraelitischen Religion, Berlin 1970, s. 117-121, 145.

3 W gre wehodzitby takze ugarycki akropol ze znajdujaca si¢ tam $wiatynia Ela; zob. NIEHR, dz.
cyt.,s. 73.

34 Znajdujacych sie w C.H. GORDON, Ugaritic Literature, Rome 1949, t. 11, 23; t. II, 22.

% Akkadyjski: hursanu, asyryjski: hursu, aramejski: hursa; W. GESENIUS, F. BUHL, Hebrdisches
und aramdisches Handwdorterbuch, Berlin—Gottingen—Heidelberg 1962, s. 264.

¢ M.H. POPE, £l in the Ugaritic Texts, Leiden 1955, s. 69-72.



SEN JAKUBA W BETEL 231

Taka idea byla, jak zauwazamy, rozpowszechniona na catym starozytnym Blis-
kim Wschodzie z drobnymi tylko lokalnymi modyfikacjami. Czy to Etemenanki
w Babilonie, czy to niebieska drabina z egipskich grobowcow, czy to géra Safon
w kregu kananejskim, czy tez nawet obraz widziany przez Jakuba w Bete] — wyobra-
zaja ide¢ mitycznej geografii opierajacej si¢ na kosmicznej gorze identyfikowane;j
przede wszystkim z jakim$ lokalnym sanktuarium oraz laczacej si¢ z historycznym
zdarzeniem przekazywanym nast¢pnie z pokolenia w pokolenie.

Majac na uwadze powyzsze rozwazania mozna teraz zada¢ pytanie, czy rzeczy-
wiscie elohistyczny autor Rdz 28,12.13an wykorzystal do swego opisu istniejace juz
w otaczajacym go Swiecie elementy, obrazy oraz idee. Odpowiedzie¢ na nie mozna
twierdzaco, ale z pewna doza ostroznosci. Z jednej strony, na pewno sugerowat si¢
zastanymi tradycjami zawierajacymi ide¢ kosmicznej gory czy tez mitycznej geogra-
fii, ale z drugiej strony nalezy mocno podkresli¢ element religijny w opisie oraz oso-
biste doswiadczenie owego mysterium Dei patriarchy Jakuba. Potaczywszy to razem
Elohista przekazal nam wspaniala wizj¢ monumentalnych schodéw, ktére w Betel
polaczyly niebo z ziemiga i to nie tylko jednorazowo. Ruch wstepujacych i zstepuja-
cych po schodach do Bozej siedziby anioléw symbolizuje nieustanna iacznosé
dwoch swiatéw: Boskiego i1 ludzkiego.

Jakobs Traun in Bet-El. Eine Interpretation von Gen 28,12.13ac

Zusammenfassung

Im Gegenteil zur deutschen Biblistik wurde in der polnischer Biblistik die Bethel-Peri-
kope nie wissenschaftlich bearbeitet.

Der vorliegende Artikel mochte am Beispiel von Exegese V.12.13ax zeigen, welche
Moglichkeiten in der Interpretation der Perikope bestehen. Auflerdem mochte er den richti-
gen Sinn des hebrédischen Wortes sullam zeigen.

Das Ergebnis ist, der elohistische Autor hat alte vorisraelitsiche Traditionen benutzt,
um ein imposantes Bild von ,, Treppe” vorzustellen, die Himmel und Erde verbindet. Die
hinauf- und hinabsteigende mal‘ake *lohim unterstreichen die Verbindung zwischen zwei
Welten, der himmlischen und der irdischen.



