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TAJEMNICA WCIELENIA
W REFLEKSJI TEOLOGICZNOFUNDAMENTALNEJ

1. Wcielenie w aspekcie chrystologicznym — 2. Wcielenie w aspekcie rewelatywnym —
3. Wcielenie w aspekcie wiarygodnosciowym — 4. Wcielenie w aspekcie zbawczym —
5. Wcielenie w aspekcie eklezjotwoérczym

W teologii tajemnica wcielenia pojmowana jest jako wydarzenie historiozbaw-
cze, w ktorym trojjedyny Bég w osobie odwiecznego Stowa przyjat czlowieczen-
stwo, by doprowadzi¢ ludzkos¢ do zbawienia. Wcielenie oznacza zaré6wno sam akt
przyjecia ludzkiej natury przez Syna Bozego, jak i stan zjednoczenia bdstwa i czto-
wieczenstwa w Jezusie Chrystusie. Tajemnica wcielenia rozpatrywana jest w teolo-
gii z perspektywy chrystologicznej, soteriologicznej, rewelatywnej, wiarygodnoscio-
wej i eklezjologicznej. Kazdy z tych aspektow, cho¢ w réznym wymiarze, posiada
znaczenie dla refleks;ji teologicznofundamentalnej i jest w niej w jakiej$ mierze
obecny.

1. Wcielenie w aspekcie chrystologicznym

Opisane przez Jana zbawcze wydarzenie przyj¢cia ciala przez Stowo (J 1,14)
Ireneusz z Lyonu jako pierwszy nazwal s drkosis — wcielenie'. W sensie biblijnym
cialo oznacza calego czlowieka, dlatego formule: stowo stalo si¢ cialem, mozna byto
tatwo zastapi¢ formula: Bog stal si¢ czlowiekiem; a w miejsce chrystologicznego
schematu: Logos—sarx, przyja¢ schemat: Logos—antropos. Ostatni schemat stresz-
czal poglady chrystologiczne, ktére odegraly wazna role w sporach apolinarystycz-
nych i arianskich. Sobér w Chalcedonie (451) okreslit zasadnicze ramy dyskusji
chrystologicznych wokot wceielenia przez przyj¢cie orzeczenia o dwoch naturach —
boskiej i ludzkiej w jednej osobie Stowa Bozego.

Tajemnica wcielenia opisywana jest w Nowym Testamencie roznie w zaleznosci
od etapu rozwoju mysli chrystologicznej. Pawel rozumie wcielenie jako narodzenie

' Adversus haereses, 3 19,2.
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z kobiety postanego przez Boga Jego Syna. Przyjecie czlowieczenstwa przez Syna
Bozego oznaczalo dla Niego unizenie do postaci stugi, zgode na ubéstwo i prze-
klenstwo grzechu, mimo ze sam by} bez grzechu. Konsekwencja postusznego uni-
zenia bylo wywyzszenie Syna Bozego 1 mozliwos¢ podzielenia si¢ z ludZzmi bogac-
twem swej boskosci (Rz 1,3n; 2 Kor 5,21; 8,9; Ga 3,13; 4,4; Flp 2,6-11). W listach
deutero-Pawlowych mowa jest o zyciu Syna u Ojca przed przyj¢ciem czlowieczen-
stwa oraz o podobienstwie do Boga niewidzialnego i posiadaniu pelni bostwa (Kol
1,15nn; 2,9). Termin ,,wcielenie” ma swoje zrédto w wypowiedziach Janowych.
Odwieczne Slowo, ktore bylo u Boga, ,,stalo si¢ cialem™ (J 1,14; por. 2J 7; 1 J 4,2).
Z nauka o wcieleniu wiaza sie stwierdzenia dotyczace preegzystencji. Dotycza one
poprzedzajacego wcielenie wewnatrztrynitarnego zycia wiecznego Logosu (J 1,1nn).

W sredniowieczu dyskusje zwigzane z wcieleniem skupialy si¢ na motywach
przyjscia Syna Bozego na swiat. W okresie nowozytnym pojawia si¢ interpretacja
wcielenia jako mitu o zstapieniu z nieba syna bogdw (szkola liberalna). Szkota reli-
gijno-historyczna relatywizuje jedynos¢ i wyjatkowos¢ wcielenia Boga w Jezusie
Chrystusie, stosujac pojecie wcielenia takze do niektoérych fenomendw w religiach
wschodnich. W dyskusjach z tymi pogladami teologia katolicka akcentuje przede
wszystkim bostwo Chrystusa.

Wspdlczesnie z kolei dostrzec mozna w teologii stawianie na pierwszym miej-
scu czlowieczenstwa Chrystusa. Teologowie kieruja si¢ potrzeba przyblizenia Jezu-
sa dzisiejszemu cztowiekowi. Przedstawiajaq Go jako naszego brata ,,doswiadczonego
we wszystkim na nasze podobienstwo, z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4,15). Rozwaza
si¢ w teologii problem wiary Jezusa, rozwoju Jego ludzkiej wiedzy i §$wiadomosci
(por. Lk 2,52). Problem czlowieczenstwa Jezusa, cho¢ podejmowany dzi$ czesto,
nie ogranicza jednak badan chrystologicznych, ktore sa zréznicowane i wielokierun-
kowe. Antropologiczna chrystologia K. RAHNERA dostrzega w Chrystusie, wcielo-
nym Synu Bozym, najdoskonalsze urzeczywistnienie ludzkiego odniesienia do abso-
lutnej tajemnicy, otwartosci na udzielajacego si¢ czlowiekowi Boga. Chrystologia
mitosci 1 posluszenstwa H.U. v. BALTHASARA akcentuje wyplywajace z postusznej
milosci unizenie Syna Bozego we wcieleniu. Kierujac si¢ mitoscia i radykalnym po-
stuszenstwem wobec Ojca, Syn Bozy przyjmuje czlowieczenstwo i oddaje si¢ cal-
kowicie do dyspozycji Ojca i ludzi. Chrystologia proegzystencji (H. SCHURMANN,
A. NossoL) ukazuje Chrystusa jako istniejacego absolutnie dla Ojca, dla $wiata i dla
ludzi. Bezinteresowne poswigcenie dla innych az po utrate zycia stanowi istote Chrys-
tusowego bytowania. Chrystologia spetnienia osobowego (C. BARTNIK, K. GOZDZz)
rozwaza Jezusowe spelnienie si¢ jako czlowieka i zarazem jako osoby w relacji do
Syna Bozego. Osoba Syna Bozego nie ,,zastapita” jednak osoby Jezusa, lecz zreali-
zowala ja Soba, utozsamiajac si¢ z nia, stajac sie nia?

2 C.S. BARTNIK, Chrystus — Syn Boga Zywego, Lublin 2000. s. 381-395.
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2. Wcielenie w aspekcie rewelatywnym

Wcielenie uznawane jest za najdoskonalsze i ostateczne objawienie Boga; jest
kulminacja, centrum i peinia Bozego objawienia. Okre$lenia, wskazujace na wyjat-
kowos$¢ objawienia we wcieleniu, oparte sg na chrystologicznych ustaleniach, ze
w tym szczegblnym i niepowtarzalnym wydarzeniu historiozbawczym Syn Bozy,
stanowiacy jedno z Bogiem Ojcem, przyjat czlowieczenstwo i umozliwit $wiatu od-
krywanie Boga w sobie. Wcielenie decyduje o wyzszosci objawienia w Chrystusie
nad objawieniem starotestamentowym. Wielokrotne i r6zne co do sposobu ukazy-
wania si¢ Boga przez prorokéw rozumieé¢ mozna jako zapowiedz i przygotowanie
objawienia w Synu (Hbr 1,1n). Jezus Chrystus jest objawicielem Boga w radykalnie
innym sensie, niz prorocy. W Starym Przymierzu Bog zachowuje wyraznie doswiad-
czany przez czlowieka transcendentny dystans wobec ludzkich dziejow, natomiast
w Jezusie Chrystusie Bog w osobie Syna sam wkracza w histori¢. Przez czlowie-
czenstwo swego Syna Bég staje si¢ ,,widzialny” i ,,dotykalny” Objawienie w Jezu-
sie jest wigc wprost samoobjawieniem Boga: ,, Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze
i Ojca” (J 14,9).

Wocielenie odstania tajemnicg Boga. Bog objawia si¢ jako Mitos¢ (1 J 4,8.16).
Posyla swojego Syna swiatu, kierujac si¢ mitoscig (J 3,16). Fakt poslania Syna
ukazuje Boga jako istote udzielajaca siebie, pozostajaca w ciaglej osobowej relacji
do innych. Istnienie Boga nacechowane jest wiec absolutng proegzystencja. Dzieki
wcieleniu mozna mowic o , historycznosci” Boga. Bog stal sie czlowiekiem w kon-
kretnym miejscu i czasie i podporzadkowal si¢ uwarunkowaniom historycznego
bytowania (Lk 2,52). Pojawia si¢ tu trudnos¢ pogodzenia niezmiennosci Boga z his-
toriozbawczym dynamizmem wcielenia. Tradycyjne rozwiazania mowily, ze zmien-
nos¢ odnosi si¢ w Chrystusie do natury ludzkiej, a nie do Syna trwajacego w abso-
lutnej boskiej niezmiennosci. K. RAHNER uwaza, ze Bog niezmienny w sobie moze
staé sie zmienny w czym$ poza soba. Tak wlasnie dzieje sie przez wcielenie’® We-
dlug H. MUHLENA, Bég jest niezmienny w porzadku moralnym. Niezmienno$¢ jest
tu rGwnoznaczna z oparta na mitosci wiernoscig Boga. Zmienne sa natomiast de-
cyzje i postawy Boga, poniewaz zalezne sa od zachowan ludzkich. Milos¢ si¢ nie
zmienia, zmieniaja si¢ jedynie jej przejawy*. J. GALOT sadzi, ze niezmienno$é u Boga
oznacza trwanie w doskonatosci. Wyrazem doskonatosci jest stworcza aktywnos¢,
ktora jest zmienna. O ile u czlowieka zmienno$¢ lezy u podstaw rozwoju badz des-
trukcji, u Boga wiaze si¢ ze stwdrcza aktywnoscia, ktora nie zmienia niczego w sa-
mej istocie Bozego bytowania’

3 K. RAHNER, Podstawowy wyktad wiary, tl. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 181nn.

* H. MUHLEN, Die Verdnderlichkeit Gottes als Horizont einer Kreuzestheologie in Auseinander-
setzung mit der altkirchlichen Christologie, Miinster 1969.

3 J. GALOT, Chi sei tu, o Cristo?, Firenze 1983, s. 252-255; T.D. LUKASZUK, Ty jestes Chrystus,
Syn Boga Zywego. Dogmat chrystologiczny w ujeciu integralnym, Krakéw 2000, s. 370-383.
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Wcielenie jest objawieniem trynitarnego zycia Boga. Transcendentny i jedyny
Bog Starego Testamentu odstania w tajemnicy wcielenia bogactwo swego zycia 0so-
bowego. Jezus Chrystus, wcielone Stowo, objawia Boga jako swojego Ojca. Czyni
to sfowem, czynem i catym swym zyciem osobowym. Bog jest dla Jezusa Ojcem
w znaczeniu radykalnie r6znym od ojcowskich 1 dzieciecych relacji, o jakich mozna
moéwi¢ w odniesieniu do Boga 1 wszystkich ludzi poza Jezusem (por. np. J 20,17).
W Jezusie Stowo ukazuje si¢ jako odwieczne ,,Ty” Ojca, czyli jako Syn, bedacy
kim$ innym niz Ojciec, ale rownoczesnie pozostajacy z Ojcem w szczeg6lnej jed-
nosci. Znakiem tej jednosci jest niedostgpne ludziom wzajemne poznanie mi¢dzy
Ojcem a Synem (Mt 11,27). Wigzia jednoczaca Ojca z Synem jest Duch, w ktérym
Chrystus daje swiadectwo o swej jednosci z Ojcem (Lk 10,21n). W nowotestamen-
towej tradycji Duch pochodzi od Ojca (J 15,26) i jest postany przez Syna (J 16,7)
dla urzeczywistnienia Jego dzieta (J 14,26). Duch wprowadza ludzi w trynitarne
zycie Boga. W Duchu stajemy sie dzie¢mi Boga Ojca (Rz 8,14nn)®.

Woecielenie jest objawieniem prawdziwego cztowieczenstwa. Miara ludzkiej dos-
konalosci jest stopien urzeczywistniania przez czlowieka darowanego mu boskiego
podobienstwa. Chrystus jako Syn Bozy ,,jest obrazem Boga niewidzialnego — Pier-
worodnym wobec kazdego stworzenia” (Kol 1,15); nalezy wiec w Chrystusie, no-
wym Adamie (por. 1 Kor 15,45; Rz 5,14), widzie¢ absolutnie doskonate urzeczy-
wistnienie boskiego podobienstwa i tym samym objawienie w pelni prawdziwego
czlowieczenstwa. Istot¢ czlowieczenstwa ukazuje Chrystus w swej postawie catko-
witego oddania siebie innym. Czlowiek w tej mierze staje si¢ prawdziwie soba,
w jakiej istnieje dla innych (Mk 10,45). Bycie dla innych polega w pierwszym rze-
dzie na ptynacym z milosci postusznym oddaniu Bogu. Dopiero taka postawa, ktora
jest istnieniem bez reszty dla Boga, moze stanowi¢ wlasciwa podstawe dla podjete;
w wolnosci decyzji poswigcenia siebie bliznim’

3. Wcielenie w aspekcie wiarygodnos$ciowym

Wecielenie od poczatku istnienia chrzescijanstwa stanowilo podstawe do uzasad-
niania jego oryginalnos$ci, boskiego pochodzenia i wyjatkowosci w relacji do juda-
1izmu i innych religii. Chrzescijanstwo widzialo w Chrystusie, swym zalozycielu,
wcielonego Syna Bozego, ktory byl wypelnieniem starotestamentowych proroctw
1 przez ktérego Boég przemowit do ludzi w sposob ostateczny (Hbr 1,1n). Przyjscie
Syna Bozego na swiat oznaczalo kres czasu, jego zbawcze wypelnienie (Ga 4,4)
1 tym samym koniec oczekiwan na Zbawiciela. Ostateczne speinienie zbawczych za-

8 W. KASPER, Jezus Chrystus, tt. B. Bialecki, Warszawa 1983, s. 165-198.
" H. KESSLER, Christologie, w: TH. SCHNEIDER (red.), Handbuch der Dogmatik, Disseldorf 1992,
s. 438n.
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powiedzi w Jezusie z Nazaretu oznacza, ze nie ma w nikim innym zbawienia, jak
tylko w Nim (Dz 4,12). On jest jedynym posrednikiem miedzy Bogiem a ludZzmi
(1 Tm 2,5). U podstaw wypowiedzi o Chrystusie jako jedynym posredniku i Zbawi-
cielu wszystkich oraz peini objawienia i kresie dziejow ludzkich lezy tajemnica
wcielenia. O Jezusie Chrystusie mozna mowic jako peini objawienia i zbawienia,
poniewaz w Nim odwieczne Stowo Boze stalo si¢ ciatem (J 1,14), ,,w Nim mieszka
cala Peinia: Bostwo na sposéb ciata” (Kol 2,9)

Dla Ojcow Kosciola wcielenie boskiego Logosu oznaczalo nie tylko koniec Sta-
rego Przymierza, ale takze doskonate spetnienie wszelkich ludzkich préb poszuki-
wania prawdziwej Madrosci. Jej przejawy, na przyklad w greckiej filozofii, interpre-
towane byly jako inspiracje stwdrczego Logosu, przez ktéry powstat swiat i ktory
rozsiewal swoje zarodki (I6gos spermatikds) w catych dziejach ludzkosci® Dzigki
wcieleniu dokonata si¢ w Chrystusie rekapitulacji ludzkich dziejéw. Chrystus, jako
wcielony Logos, obejmuje w sobie calos$¢ stworzenia i podnosi Adama z jego stabos-
ci i grzechow'®. Wcielenie jest zbawcza odpowiedzia Boga na najglebsze pragnienia

czlowieka. ,,Bog stal sie czlowiekiem, by$my stali sie¢ bogami”'.

We wspolczesnej teologii za argumentacj¢ uwiarygodniajaca chrzescijanstwo
na podstawie tajemnicy wcielenia uzna¢ mozna te refleksje, ktore wskazuja na Chry-
stusa jako sens stworzenia, dziejow i czlowieka, zakladajac przy tym, ze ostateczna
podstawa takich opinii moze by¢ wylacznie Jego synostwo Boze. Jezus Chrystus
w tych rozwazaniach opisywany jest jako universale concretum (K. RAHNER,
H.U. v. BALTHASAR). Okreslenie to siega do sredniowiecznych préb przedstawiania
zwiazku Boga — Ens Universalissimum z Jezusem Czlowiekiem — ens concretissi-
mum. Béstwo skonkretyzowalo si¢ w historycznym czlowieku, Jezusie z Nazaretu,
a czlowieczenstwo Jezusa dzigki zjednoczeniu z Bostwem zuniwersalizowalo sig,
zyskujac nowe odniesienie do Tréjcy Swietej, Swiata, dziejow i kazdej istoty.
Okreslenie universale concretum H.U. v. Balthasar rozumie jako ,,calo$¢ we frag-
mencie”. Jezus Chrystus jest ,,fragmentem”, ktory kryje w sobie ,,calo$¢” Taka in-
terpretacja jest mozliwa dzigki przyjetemu przez Balthasara zalozeniu, ze byt wyjas-
ni¢ mozna jedynie w kategoriach mitosci. Uzasadnieniem tego zalozenia jest relacja
Boga do $wiata. Oparta jest ona na Bozej mitosci (universale), ktora swa pelnie
osiaga w przyjsciu Syna Bozego na $wiat (concretum)'?. Poglad o skonkretyzowa-
niu, uobecnieniu w jednostkowym historycznym wydarzeniu uniwersalnego boskie-
go Absolutu moze stanowi¢ najbardziej fundamentalng podstaw¢ do odkrywania

® KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa
i Kosciota Dominus lesus, nr 13.

® JUSTYN, Apologia prima, 38,8; 46,3; TENZE, Apologia secunda, 8,1; 10,2; 13,3.

10 [RENEUSZ, Adversus haereses, 3,16,6; 3,21,10; 5,16,3.

" ATANAZY, Oratio de incarnatione Verbi, 54.

2 W. LOSER, ,, Universale concretum” als Grundgesetz der oeconomia revelationis, w: W. KERN
I IN. (red.), Handbuch der Fundamentaltheologie, t. 11, Freiburg im Br. 1985, s. 108—121.
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w Jezusie Chrystusie sensu $wiata, dziejow, czlowieka Chrystus jest sensem $wia-
ta jako jego Poczatek, Zrodlo i Prawzér (Kol 1,16-17), a takze jako jego Koniec (Ap
22,13). Kiedy wkracza w $wiat przez wcielenie, pokazuje swoim ludzkim byciem
jako Bdg, ze swiat skierowany jest ku cztowiekowi, ktéry nadaje mu sens; cztowiek
zas zwraca $wiat ku Chrystusowi, a Ten oddaje go na powr6t Bogu (1 Kor 3,22-23).
Dzieje $wiata i ludzkosci odkrywaja swoj sens 1 nabieraja sensu w Bogu Stworcy
wszechrzeczy i Panu czasu i historii. Im bardziej Bog jest obecny w dziejach, tym
wyrazniej uwidacznia si¢ ich sens i wiasciwy kierunek rozwoju. W Chrystusie Bog
wlacza sie w dzieje w osobie swego Syna, stad osiagaja one w tym momencie swa
petnie (Ef 1,10). W Jezusie Chrystusie odnajdujemy wreszcie sens czlowieka jako
jednostki i spotecznosci. Chrystus ukazuje ten sens jako skierowanie ku osobie,
bedacej zrodiem pelnego, absolutnego, nieutracalnego 1 wiecznego szczg¢scia. W Chry-
stusie jest to osoba Syna Bozego. Chrystus ja manifestuje i przez zjednoczenie z so-
ba sklania czlowieka do otwarcia sie na innych, a ostatecznie na osobg¢ Boga,
wypelniajacego do konca ludzka egzystencjg.

4. Wcielenie w aspekcie zbawczym

Teoretyczne podstawy do rozwijanych w teologii inkarnacyjnych koncepcji so-
teriologicznych pojawily si¢ juz w teologii patrystycznej. Wtedy tez zaczg¢ly ksztal-
towac si¢ poglady, ktére w rdzny sposob wyjasniaja wplyw zjednoczenia bostwa
i czlowieczenstwa w Chrystusie dla zbawczego wyniesienia ludzkosci do zycia
z Bogiem. Wyrdznia si¢ teori¢ fizyczna, pedagogiczna i zbawczej wymiany.

Teoria fizyczna wykorzystuje poglady filozofii greckiej, przypisujace Logosowi
kreatywne znaczenie w relacjach migdzy Bogiem a czlowiekiem i $wiatem. Logos
stanowi wychodzacy od Boga i z Bogiem $cisle zwiazany bytowy fundament calej
rzeczywistosci. Dzigki temu, mimo widocznego zréznicowania w swiecie, wszystkie
byty, spoczywajac na tej samej ontologicznej podstawie i wywodzac si¢ z tego sa-
mego stwolrczego zrodla, pozostajg w harmonii i jednosci. Prolog sw. Jana daje
podstawe, by siggna¢ do greckich pogladow o Logosie w zbawczej interpretacji
wcielenia. Stworczy Logos, ktory zawsze byt u Boga i przez ktérego wszystko si¢
stato, przenika calo$¢ rodzaju ludzkiego, ktéry tworzy jakby jedna zywa istote, tak
ze doznania jakiej$ jednej czesci stajq si¢ doznaniami calosci' Z tego powodu
grzech Adama okazat si¢ zgubny dla wszystkich ludzi. Z kolei odwieczny boski Lo-
gos, przyjmujac Adamowe cialo, jednoczy w sobie zbawczo (,,rekapituluje”) wszyst-
kie ludy rozproszone juz od czaséw Adama, wszystkie jezyki ludzkie i pokolenia
ludzkie acznie z samym Adamem" Cialo Adama ,,zostalo ocalone i uratowane

" BARTNIK, dz. cyt., s. 317-326.
" GRZEGORZ Z NYSSY, Oratio catechetica magna. 32.
15 IRENEUSZ, Adversus haereses, 3,21, 10.
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przed wszystkimi innymi, poniewaz stalo si¢ cialem samego Stowa, i odtad jestesmy
zbawieni bedac dzieki temu jednym cialem z Nim”'® Boski Logos, przyjmujac ludz-
ka naturg, przeksztalcit ja stworczo, uwolnit od grzechu Adama i przebostwit.

Zgodnie z teoria pedagogiczna wcielenie nalezy rozumie¢ jako zbawcza peda-
gogie Boza'” Wedtug poprzedniej teorii o zbawieniu ludzkosci decydowat juz sam
akt wcielenia. W teorii pedagogicznej chodzi nie tylko o sam akt, ale o plynace
z niego konsekwencje, ktérymi sa wychowawcze dzialania wcielonego Logosu. Lo-
gos jako pedagog oddziatuje na ludzi w podwdjny sposoéb. Rozumiany jako obecna
w kazdym czlowieku stwdrcza moc Boza, Madros¢ Boza, wewnetrzne prawo i praw-
da wplywa na czlowieka od wewnatrz, dajac mu mozno$¢ odkrycia i poznania w so-
bie samym tych wartosci i kierowania si¢ nimi w zyciu. Przenikanie calego stwo-
rzenia, w tym i cztowieka, przez Logos intensyfikuje si¢ w momencie wcielenia,
kiedy Logos przyjmuje natur¢ wspdlng wszystkim ludziom'®. Drugi sposéb pedago-
gicznej aktywnos$ci Logosu wobec czlowieka mozna nazwaé zewnetrznym. Majaq
tu Ojcowie na mysli przyklad, jaki ludziom dat wcielony Logos swoim zyciem i po-
uczenia wyglaszane do ludzi w czasie Jego ziemskiego zycia'® Obydwie drogi
zbawczej pedagogii Logosu wysuwaja na plan pierwszy zbawcza inicjatywe Boga,
ktéry za posrednictwem postanego do ludzi Logosu chce im utatwi¢ odkrywanie
prawdy i dobra, a nastepnie ksztaltowanie zycia zgodnie z nimi, by ta droga upo-
dobnic si¢ do Boga i z Nim si¢ zjednoczy¢.

Istote teorii zbawczej wymiany ujmuja zwigzle stowa Atanazego: Syn Bozy ,,stal
sie czlowiekiem, aby$smy my stali sie bogami”?. Bezposrednie uzasadnienie dla te-
go zakorzenionego w Biblii stwierdzenia znalez¢ mozna u Pawla: Jezus Chrystus
,,bedac bogaty, dla was stat sie¢ ubogim, aby was ubostwem swoim ubogaci¢” (2 Kor
8,9; por. 5,21). W Chrystusie dokonala si¢ wymiana, ktdra zyskata w teologii miano
,,przedziwnej wymiany” Syn Bozy przez wcielenie bierze od ludzi nedzg ich zycia
dotknietego bolesnymi skutkami grzechu, daje im natomiast bogactwo zycia boskie-
go. Sama formula admirabile commercium, znana na Wschodzie juz w poczatkach
V w., rozpowszechnita si¢ na Zachodzie dzigki LEONOWI WIELKIEMU. U niego teoria
wymiany osadzona bylo mocno w nauce o wspoélistotnosci bostwa i czlowieczen-
stwa w Chrystusie. Syn Bozy przyjat ludzka nature, przez co zlaczyt wszystkich lu-
dzi w sobie i w konsekwencji wprowadzit we wlasne boskie zycie. Dokonalo si¢ tu
commercium salutare, ktore oznacza wymiane boskiej wielkosci i ludzkiego unize-

16 ATANAZY, Contra arianos, 3, 33.

'7 Por. G. GRESHAKE, Gottes Heil — Gliick des Menschen. Theologische Perspektiven, Freiburg im
Br. 1983, s. 52-63.

'8 JUSTYN, Apologia, 5, 46; TENZE, Dodatek do apologii, 10; KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Pedagog,
L1

' KLEMENS RzYMSK], List do Koryntian, 21, 8; 13, 1; 22, 1; 33, 8.

20 ATANAZY, Oratio de incarnatione Verbi, 54; TENZE, Ad Adelphium, 4.
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nia, mocy i stabosci, wspaniatosci i ngdzy*' We wspédtczesnych nielicznych reinter-
pretacjach tradycyjnej teorii wzbogaca si¢ ja o wymiar trynitarny i personalistyczny®.

5. Wcielenie w aspekcie eklezjotwdérczym

Zaistnienie Kosciola rozpatruje si¢ wspolczesnie w teologii jako proces towa-
rzyszacy calym zbawczym dziejom czlowieka, choé w szczegdlny sposéb zwiazany
z zyciem i dzialalno$cia Jezusa Chrystusa (por. KK 2). Genezy Kosciotla nie taczy
si¢ jednak z jakims jednym wydarzeniem z zycia Jezusa — Kosciot widziany jest
raczej jako owoc calego bytu Chrystusa® Wsrod wydarzen z zycia Jezusa niektore
mialy bardziej znaczacy wplyw na powstanie Kosciola. Nalezy do nich wcielenie.
W badaniach teologicznych wyr6zni¢ mozna cztery teorie, ktore rozpatruja Jego
sens eklezjotworczy: ontologiczna, inkarnacyjno-dziejowa, mistyczng i dynamiczna.

Wedlug teorii ontologicznej (np. J.A. MOHLER, P. TILLICH) wcielenie jest dla
Kosciola wydarzeniem, ktore zalozylo jego bytowy fundament. Doszlo w nim bo-
wiem do zjednoczenia rzeczywistosci boskiej z ludzka. Zaistniala nowa struktura
ontologiczna, ktora dala podstawe¢ do powstania podobnej w strukturze bosko-ludz-
kiej wspolnoty — wspdlnoty koscielnej, w ktorej urzeczywistnia si¢ spotkanie Boga
z czlowiekiem na wzor tego ,,spotkania”, ktére stalo si¢ faktem w Jezusie Chrystu-
sie. Teoria ontologiczna przyjmuje nieco inna postaé¢ w pogladach, zgodnie z ktory-
mi Syn Bozy, przyjmujac pojedyncza ludzka nature, wchodzi w ontologiczny zwigzek
z kazdym czlowiekiem. Zostal w ten sposéb uksztattowany nowy organizm zbaw-
czy — Cialo, ktérego Glowa jest Chrystus®

Teoria inkarnacyjno-dziejowa (np. J. RATZINGER, M. BORDONI) jest poszerze-
niem poprzedniej teorii 0 wymiar historyczny. Rozwaza wydarzenie wcielenia
w kontekscie calych dziejow zbawienia. Nawigzuje do pogladéw teologicznych,
ktore dzieto zbawcze Boga postrzegaja jako proces rozpoczety aktem stworzenia,
a oczekujacy finalu w eschatologicznym wypeinieniu czasu w Chrystusie. Central-
nym momentem zbawczego procesu jest przyjscie na $wiat Syna Bozego, ktore
nadalo calej rzeczywisto$ci stworzonej nowy ksztalt, w tym takze stworzyto nowe
relacje czlowieka do Boga i do innych ludzi, co rozumie¢ mozna jako zaistnienie
nowego Ludu Bozego®

2 LEON WIELKI, Sermo, 26, 2; 25, 5; 54, 4.

22 J. WERBICK, Soferiologie, Diisseldorf 1990, s. 204nn; H.U.v. BALTHASAR, Theodramatik, t. III:
Die Handlung, Einsiedeln 1980, s. 309nn.

B M. RUSECKI, Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, t. 1. Z teorii teologii fundamentainej, Lublin 1994,
s. 239n; H. SEWERYNIAK, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Plock 2001, s. 404.

2 A. BENI, La Nostra Chiesa, Firenze 1982°, s. 32nn.

» M. BORDONI, Gesu di Nazaret. Signiore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica, t. I1I: Il Cristo
annunciato dalla Chiesa, Perugia 1986, s. 928nn.
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Podstawy teorii mistycznej (F. MALMBERG?, H. MUHLEN?") zawieraja si¢ w idei
wiaczenia wszystkich ludzi w Chrystusa dzigki weieleniu Syna Bozego; przy czym
zjednoczenie w Chrystusie dokonuje si¢ nie tylko na ptaszczyznie ontologicznej, na
co wskazywaly poprzednie teorie, ale takze w sferze mistycznej. Sprawca jednosci
mistycznej jest Duch Swiety, ktéry uswieca Jezusa-cztowieka, dajac w ten sposéb
wszystkim ludziom mozliwos$é udzialu w tej samej s$wietosci. W momencie inkarna-
cji nastepuje namaszczenie weielonego Stowa Duchem Swietym, wtedy tez wszyscy
ludzie za sprawa Ducha wlaczeni sa w przystugujaca Stowu pelnig fask. Zaistnienie
Kosciola nalezy rozumie¢ jako rozpoczety we wcieleniu proces historiozbawczego
oddzialywania Ducha, ktory przez namaszczenie jednoczy mistycznie ludzi w Ciele
Chrystusa, dajac wszystkim udzial w swietosci Jego Glowy.

Teoria dynamiczna jest wspoétczesnie najbardziej rozpowszechniona (C. BART-
NIK?, M. RUSECKI®). U jej podstaw lezy szeroko ujmowane pojecie weielenia. Przyj-
scie Syna Bozego rozumiane jest nie jako sam akt przyjecia ludzkiej natury w pew-
nym momencie dziejow, ale jako caloksztalt istnienia Chrystusa od wcielenia, przez
wszelkie dzialania az po smier¢, zmartwychwstanie i ustanowienie Go Panem, zsy-
lajacym Ducha Swietego®. Wcielenie jest wiec procesem, w ktorym Stowo staje sig
czlowiekiem dla zbawienia $wiata. Dynamiczne urzeczywistnianie si¢ wcielenia jest
jednocze$nie budowaniem Kosciota jako zbawczej wspolnoty ludzi z Bogiem i mig-
dzy soba.

Zarysowujaca sie dzi$ w teologii fundamentalnej tendencja do wieloaspektowe-
go rozpatrywania samej osoby Jezusa Chrystusa, jak i wydarzen z Jego zZycia staje
sie zrozumiata w tym nurcie teologii fundamentalnej, ktéry opowiada si¢ za perso-
nalistyczna, a zwlaszcza historiozbawcza koncepcija objawienia. Przy takim rozu-
mieniu objawienia przedmiotem teologii fundamentalnej jest historia zbawienia
jako calo$¢. W jej ramach szczegdlna uwage poswigca sie Jezusowi Chrystusowi,
ktory jest wydarzeniem osobowym i historiozbawczym. Misteria Jego zycia, zwlasz-
cza cuda i zmartwychwstanie, rozpatrywano tradycyjnie w aspekcie wiarygodno$-
ciowym. Nowe spojrzenie na osob¢ Jezusa Chrystusa nie moze ograniczac si¢ wy-
lacznie do tych wydarzen i poprzestawac na ich funkcji motywacyjnej. Ta ostatnia
wydaje si¢ lepiej spelniaé¢ swoje zadanie, jesli uymowana jest w szerokim kontekscie

2 F. MALMBERG, Ein Leib — Ein Geist, Freiburg im Br. 1960, s. 137, 179, 225, 271.

” H. MUHLEN, Neu mit Gott. Einiibung in christliches Leben und Zeugnis, Freiburg im Br. 1990,
s. 388; TENZE, Der Heilige Geist als Person in der Trinitdt bei der Inkarnation und im Gnadenbund.: Ich
— Du — Wir, Miinster 1980%, s. 206-212; por. A. CZAJA, Jedna Osoba w wielu osobach. Pneumatologicz-
na eklezjologia Heriberta Miihlena, Opole 1977, s. 100.

28 C. BARTNIK, Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 80nn.

» RUSECKI, dz. cyt., s. 239n.

3 E. SCHILLEBEECKX, Chrystus. Sakrament pojednania z Bogiem, tl. A. Zuberbier, Krakow brw,
s. 46; W HRYNIEWICZ, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin
1982, s. 137, 141, 274.
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historiozbawczym, uwzgledniajacym takze objawieniowy, zbawczy i eklezjologicz-
ny wymiar misteridw zycia Jezusa.

Das Inkarnationsmysterium in der fundamentaltheologischen Reflexion

Zusammenfassung

In der heutigen Fundamentaltheologie dominiert der Begriff der Offenbarung, der per-
sonalistisch und heilsgeschichtlich konzipiert ist. Bei einem solchen Verstehen der Offenba-
rung ist die Heilsgeschichte in ihrer Integritdt der Gegenstand der Fundamentaltheologie.
In der ganzen Heilsgeschichte hat Jesus Christus als ein personales und heilsgeschichtliches
Ereignis eine besondere Bedeutung. Die Mysterien seines Lebens, besonders die Wunder
und die Auferstehung, wurden in der Vergangenheit unter dem Glaubwiirdigkeitsaspekt er-
forscht. Die neue Prisentation der Person Christi kann sich nicht auf diese Mysterien und
ihre Begriindung begrenzen. Die Begriindung bekommt eine richtige Bedeutung, wenn sie
in einem breiteren heilsgeschichtlichen Kontext dargestellt wird, der auch die Offenbarungs-,
Heils- und ekklesiologische Dimension beriicksichtigt. Im Artikel ist die Inkarnation in fiinf
Dimensionen gezeigt: als christologisches, Offenbarungs-, Glaubwiirdigkeits-, Heils- und
ekklesiologisches Ereignis.



