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ZJEDNOCZENIE CZ1L.OWIEKA Z BOGIEM
W MYSLI SW. JANA OD KRZYZA

1. Precyzacje terminologiczne — 2. Natura zjednoczenia — 3. Zjednoczenie jako trans-
formacja — 4. Zjednoczenie jako zgodnos¢, podobienstwo, rownos¢ — 5. Milos¢ w per-
spektywie zjednoczenia

Bardziej niz teorig zycia duchowego, mysl §w. Jana od Krzyza jest swego rodza-
ju interpretacjq jego osobistego doswiadczenia. Bez watpienia osia tematyczna tej
interpretacji jest zagadnienie mistycznego zjednoczenia czlowieka z Bogiem, ktore
jawi sie jako cel, uzasadnienie i ostateczne spetlnienie mitosci. Dazenie do mistycz-
nej jednosci, bedac sita napedowa calego zycia sw. Jana od Krzyza, jest takze cen-
tralng idea jego spuscizny literackiej, jej motywem zasadniczym i pierwszorzednym.
By sie o tym przekona¢ wystarczy chociazby przeczyta¢ podtytuly jego najwigk-
szych dziel:

Droga na Gore Karmel: ,Mowi to tym, jak dusza winna si¢ przygotowac, by
w krotkim czasie doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem”

Noc ciemna: ,,Zaczyna si¢ objasnienie strof, méwiacych o sposobie, jakiego du-
sza winna si¢ trzymac na drodze zjednoczenia mitosci z Bogiem (...)”

Piesn duchowa: ,,Objasnienie strof, ktore méwia o wzajemnej mitosci pomig¢dzy
dusza a jej Oblubiencem Chrystusem (...)".

Zywy plomien mitosci: ,,Objasnienie strof, ktére moéwia o najbardziej zazytym
i najdoskonalszym zjednoczeniu i przeobrazeniu duszy w Boga™'.

Wedtug znawcoéw zagadnienia termin ,,zjednoczenie” (union) wystgpuje w orygi-
nale hiszparnskim ponad 500 razy. Gdybysmy policzyli takze inne wyrazenia znacze-
niowo do niego zblizone, z pewnoscia przekroczymy liczbe 10007,

Bez watpienia zjednoczenie duszy z Bogiem stanowi problem bardzo szeroki
i bardzo ztozony. ,,Nie zamierzam tu méwié o podziale tego przedmiotu, ani o jego

' Cytujac dziela $w. Jana od Krzyza, stosowaé bedziemy nastgpujace skroty: D — Droga na Gore
Karmel; N — Noc ciemna; P — Piesn duchowa; Z. — Zywy plomier mitosci. Zasadniczo opieramy si¢ na
tlumaczeniu o. Bernarda Smyraka OCD: SW. JAN 0D KRzYZA, Dzieta, Krakéw 1986.

2 Por. F. RUIZ SALVADOR, Mistico y Maestro. San Juan de la Cruz, Madrid 1986, s. 70.
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czg¢sSciach — pisze autor Drogi na Gére Karmel — poniewaz spowodowatoby to
niepomierne przedtuzenie, gdybym teraz chcial wyjasnic kolejno: co to jest zjedno-
czenie rozumu, zjednoczenie woli 1 pamigci, zjednoczenie przejSciowe i trwate we
wspomnianych wladzach, wreszcie zjednoczenie catkowite, tak przejsciowe, jak
i trwale wszystkich tych wladz™” Nie jest zatem rzecza prosta dokonanie zwigztego
przedstawienia problemu, ktéry domagatlby si¢ z pewnos$cia szerokiego opracowa-
nia. Za bogata terminologia kryje si¢ cala obfito$¢ intuicji, ktérych nie da sie zam-
kna¢ w jednym prostym schemacie. Sam Mistrz Jan stwierdza w Zywym ptomieniu
mitosci: ,,Wszystko jednak, co mozna powiedzie¢ w tej strofie, jest zbyt nieudolne
w poréwnaniu z rzeczywistoscia, gdyz to przemienienie duszy w Boga jest niemoz-
liwe do wypowiedzenia™ A nieco dalej wyznaje: ,,O tym tchnieniu pelnym débr
i chwaly i najczulszej milosci Boga dla duszy nie chcialbym i nie chcg méwi¢, bo
widze jasno, ze nie potrafi¢ tego wypowiedzie¢, a mogloby si¢ zdawa¢, ze przedsta-
wia sig to tylko tak, jak ja to wyraze™

Celem niniejszego artykuhu, jak to zostalo wyrazone w tytule, jest zarysowanie
problemu zjednoczenia cztowieka z Bogiem na podstawie dziet $w. Jana od Krzyza.
Zaznaczy¢ na wstepie trzeba, ze realizacja tak postawionego zadania odbywac sig
bedzie na plaszczyznie filozoficznej, bez wkraczania na teren problematyki wilasci-
wej dla teologii zycia mistycznego. Po przedstawieniu zatem zasadniczych terminéw,
przy pomocy ktérych Jan od Krzyza okresla rzeczywistos¢ zjednoczenia, podjeta
zostanie proba okreslenia jego natury w wyznaczonych analiza lingwistyczna aspek-
tach transformacji, zgodnosci, podobienstwa i rownosci. Spojrzenie na mito$§é
z perspektywy zjednoczenia zakonczy podejmowane w niniejszym przedtozeniu
rozwazania.

1. Precyzacje terminologiczne

Terminem najczesciej uzywanym przez hiszpanskiego mistyka na oznaczenie
stanu zjednoczenia mistycznego jest wyrazenie: ,,zjednoczenie duszy z Bogiem”
(union del alma con Dios). Wyrazenie to wystgpuje dos¢ czesto w formie skrotowe;
jako: ,,zjednoczenie Boga” (unién de Dios lub divina unién de Dios)®, ,,zjednocze-
nie Boskie” (union divina)', ,,zjednoczenie Oblubienca” (unidn del Esposo)’, ,,zjedno-

‘DS, 1.

473,8.

574,17.

¢ W oryginale hiszpanskim (np. SAN JUAN DE LA CRUZ, Obras completas, Burgos 1990) wyrazenie
to mozna znalez¢ miedzy innymi w nastepujacych fragmentach: D13, 5;4, 1,11 1,2; 12,2; 24, 8;1112, 2;
P28,10;Z 1, 29; 2,27 etc.

7W oryginale hiszpanskim: D Prol. 3; D14,2.6;11,3.4;119,1; 10, 1; N1 2, 1; P 31, 1;Z1,1ete.

® W oryginale hiszpanskim: P 12, 2.
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czenie Umilowanego” (unidn del Amado)’ lub tez jako ,,zjednoczenie” (la union)'®
albo jeszcze prosciej ,,Bog” (Dios) — szczegdlnie gdy pisze, ze dusza postepuje ku
zjednoczeniu, uzywa zwrotu: ,,idzie” lub ,,wznosi si¢ ku Bogu” (va a Dios lub sube
a Dios)"'. Wiele razy takze Jan od Krzyza zaznacza, ze chodzi o ,,zjednoczenie mi-
losci” lub ,,przez mito$¢” (union de amor lub por amor)'?. A okreslajac je bardziej
szczegOlowo, pisze o ,,zjednoczeniu prostym, czystym, mitosnym i upodabniajacym”
(union de sencillez y pureza y amor y semejanza)"

Innym terminem uZywanym na okreslenie stanu zjednoczenia jest ,,przemie-
nienie duszy w Boga” (transformacion del alma en Dios), lub ,,boska przemiana”
(transformacion divina)'*. Zaznaczy¢ trzeba, ze u $w. Jana od Krzyza zjednoczeniu
w sposoOb nierozerwalny towarzyszy zawsze przemienienie. Dusza zjednoczona jest
zawsze przemieniona'

Tak ,,zjednoczenie w mitosci”, jak i ,,przemienienie duszy w Boga” Doktor Mis-
tyczny okresla czesto mianem ,,stanu doskonatosci” Chociaz termin ten jest bardzo
adekwatny, to jednak — jak zauwaza F. Ruiz Salvador — Mistrz Jan zupenie $wia-
domie go nie faworyzuje, w wigkszosci wypadkow trwajac przy okresleniu ,,zjed-
noczenie”. Prawdopodobnie czyni tak dlatego, gdyz jest swiadomy, iz pojecie ,,stan
doskonatlo$ci” podkres$la wewngtrzna pehni¢ osoby, jej samowystarczalnos¢ i po-
niekad takze pewien rodzaj zamkniecia we wlasnym podmiocie, co niezbyt dobrze
oddaje istot¢ milosci. ,,Zjednoczenie” natomiast, lepiej niz ,,doskonalos¢™, akcentuje
moment wzajemnego obdarowania, wlasciwego milosci napigcia, podkresla charak-
terystyczna dla mitosci relacje, otwarto$é i wychylenie ku drugiemu'

2. Natura zjednoczenia

Poniewaz mozna mowi¢ o réznych rodzajach zjednoczenia wlasciwego milosci,
stad tez rodzi si¢ zasadne pytanie o znaczenie tego poj¢cia w pismach mistyka z Fon-
tiveros. Znajdujemy je starannie okreslone w II ksiedze Drogi na Gore Karmel.
Najpierw autor wymienia tam zjednoczenie substancjalne, ktére w swoim najszerszym

® W oryginale hiszpanskim: D1 14, 2; 15,2; N 1121, 4; P 26, 9 etc.

1° W oryginale hiszpanskim: D13, 5;115,10; 13,1.6; 19, 14; N1 13,9; P 24,5, 26, 1;Z 2, 18;
4,1 etc.

" Por. w oryginale hiszpanskim np. N1 17, 8.

2 W oryginale hiszpanskim: D 1127,6;N13,3;14,6;112,2;5,1;P 1,6; 14,2; Z 2, 32 etc.

DI, 2.

" Por. DProl. 1;N113,3;P26,18;31,1; ZProl. 3; Z 1, 13.

13 _.Wspomina dusza w tej strofie najwigksza laske, jakiej jej Bog udzielit, wprowadzajac ja do naj-
glebszej swej mitosci, czyli do zjednoczenia albo przeobrazenia w Niego przez milosé (la union o trans-
Jformacion de amor en Dios)” (P 26,2).por.tezD115,4.8.10; 11,9;16,15;11129; NI 10, 2. 3; P 20—
21.3;31,1;39.3;40.1; Z 1, 19. 25.

16 Por. RUIZ SALVADOR, dz. ¢yt.. s. 72.
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znaczeniu odpowiada obecnosci Boga w kazdym bycie. ,,Ten rodzaj tacznosci —
pisze, wyjasniajac jego istot¢ — zawsze istnieje pomiedzy Bogiem a wszystkimi
stworzeniami, gdyz Bog udziela im naturalnego bytu i utrzymuje go swojg obec-
noscia. Gdyby tej Iacznosci zabraklo, wszystkie stworzenia obrocityby si¢ w nicosé
i przestalyby istnie¢”"’. Nastepnie przenosi si¢ na plaszczyzne mistyczna i, moéwiac
o naturze zjednoczenia duszy z Bogiem, podkresla, Ze tu ,,nie mamy na mysli tego
zjednoczenia substancjalnego, ktore zawsze zachodzi pomiedzy Bogiem a stworze-
niami. Mowimy to o przeobrazeniu i zjednoczeniu si¢ duszy z Bogiem, ktore nie
zawsze zachodzi, lecz jedynie wtedy, gdy ma miejsce podobienstwo mitosci. Dlate-
go tez zjednoczenie to zwie si¢ zjednoczeniem upodabniajacym (union de semejan-
za), tak jak tamto zowie si¢ istotowym albo substancjalnym. Tamto jest naturalne,
to zas nadprzyrodzone. Zjednoczenie to dokonuje si¢ wtedy, gdy dwie wole, to jest
wola duszy i wola Boga, sa zupelnie zgodne i nic ich nie dzieli. Gdy wiec dusza od-
rzuci to wszystko, co si¢ sprzeciwia woli Bozej i nie jest z nig zgodne, wowczas be-
dzie przemieniona w Boga przez milo$é”"®,

Z powyzszego wynika, ze zjednoczenie milos$ci rozumiane jako jednos¢ woli
dwdch podmiotéw nie sytuuje sie na plaszczyznie ontycznej, lecz moralnej'® Ten
rodzaj zjednoczenia jest konsekwencjq transformacji, dzieki ktérej pomig¢dzy dwo-
ma podmiotami powstaje pewien stopien upodobnienia czy wrgcz tozsamosci w sfe-
rze przezywania i realizacji konkretnego dobra. Wilasciwoscig bowiem miltosci jest,
zauwaza Jan od Krzyza, ze ,,czyni rObwnym i upodabnia kochajacego do kochane-
g0”?°. To lakoniczne stwierdzenie jest jedng z fundamentalnych zasad, na ktorej
opiera on swoja ,,mistyczna teori¢” Swiety z Fontiveros odwoluje si¢ tutaj do styn-
nej formuly ukutej juz w czasach starozytnosci rzymskiej: Amicitia pares aut acci-
pit, aut facit. Formula ta do duchowosci chrzescijanskiej weszta pod postacia ada-
gium: Amor pares aut invenit aut facit*'

Z powyzszym ,,prawem upodabniania’ zwigzana jest w pismach Doktora Misty-
cznego ,,zasada wykluczania si¢ dwoch przeciwienstw”, ktéra glosi, ze ,,dwie sprze-
cznosci nie moga si¢ zej$¢ w jednym podmiocie”?. Ona réwniez akcentuje w mitosci

"DII5,3; por. P 11, 3; Z 4, 7; por. tez E. PACHO, Temas fundamentales, t. 1, Burgos 1984, s. 110-111.

'®DII 5, 3. ,,Chodzi tu nie tylko o poszczegbine akty sprzeciwiajace si¢ Bogu, lecz takze o samo
usposobienie. Dusza wigc musi odrzucic nie tylko dobrowolne akty niedoskonalosci, ale unicestwic takze
samo usposobienie do nich” (D II 5, 4).

% Pojecie zjednoczenia jest w istocie o wiele szersze i pelniejsze niz jego rozumienie w kategoriach
jednosci woli. Obejmuje ono bowiem wszystkie wladze czlowieka, si¢gajac samych korzeni bytu ludzkie-
go. Zawiera si¢ w nim takze rzeczywistos¢ boskiego komunikowania si¢, ktére tworzy forme¢ nieustannego
dialogu, wlasciwego milosci, dialogu wypelnionego stowami i milczeniem, aktywnoscia i doznawaniem.

D14, 3-4;5, 1. ,.Wlasciwoscia zas milosci jest pragnienie, by si¢ zlaczy¢, zjednoczy¢, zréwnaé
i upodobni¢ do przedmiotu umitowanego, jednym stlowem, by si¢ doskonali¢ w dobru, ktérym jest
mitos¢” N 11 13, 9).

2! Por. E. PACHO, San Juan de la Cruz. Obras completas, Burgos 1990, s. 127, przyp. 4.

2DI14,2;por.tez:D16,1;N115,4;9,2;P 11, 11.
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proces transformacji. Bytowe i moralne ubostwo czlowieka nie moze si¢ zjednoczyé
z bogactwem 1 doskonatoscia Boga. Wykluczaja si¢ one wzajemnie. ,,Dwie sprzecz-
nosci zatem: dobro najwyzsze i nedza najwigksza nie moga sie pomiesci¢ w jednym
podmiocie, tzn. w duszy” — czytamy w Nocy ciemnej”. Aby zatem milos¢ i wlasciwe
Jjej zjednoczenie staly si¢ mozliwe, konieczna jest transformacja jednego z dwoch
podmiotdéw. Oczywiscie tym, ktory musi ulec przemianie jest cztowiek. Zjedno-
czenie w milosci staje si¢ w konsekwencji rOwnoznaczne z ,,przemiang czlowieka

w Boga™®,

3. Zjednoczenie jako transformacja

Milos¢ jest dynamizmem transformujacym. Zatem rozumienie zjednoczenia,
do jakiego prowadzi, uwarunkowane jest zrozumieniem natury transformacji jej
wlasciwej. Slowo ,.transformacja” tak w jezyku polskim, jak i hiszpanskim (trans-
formacion) znaczeniowo zwiazane jest z terminem ,,forma” Przedrostek ,,trans”
sygnalizuje przejscie, przemiang. Stad tez etymologicznie ,,transformacja” w swym
najbardziej radykalnym wymiarze oznacza zmiane formy* Sw. Jan od Krzyza in-
terpretuje mitos¢, postugujac si¢ miedzy innymi wlasnie kategoria transformacji.
W tej perspektywie podkresla, ze mitos¢ transformuje, upodabniajac kochajacego
do kochanego, ze ,,przenika tym samym sposobem co forma materi¢, wchodzac
w dusze¢ w jednym momencie”?®

Zjednoczenie i transformacja u $w. Jana od Krzyza postepuja razem, warunku-
Jac sie wzajemnie. Doktor Mistyczny utozsamia je, gdy pisze: ,,To ogotocenie bowiem
jest jednym z zasadniczych warunkow, jakie sa potrzebne dla ducha, dla wpro-
wadzenia don 1 zlaczenia z nim duchowej formy ducha, ktéra jest zjednoczeniem
w milosci”® W innym fragmencie natomiast, odwotujac si¢ do arystotelesowskiej
zasady gloszacej, ze dwie formy nie moga przebywaé¢ w jednym podmiocie, pod-
kresla koniecznos¢ transformacji jako conditio sine qua non milosci i zjednoczenia:
»(--.) jak w naturze nie mozna wprowadzi¢ nowej formy, nie usungwszy najpierw
przeciwstawiajacej si¢ jej formy poprzedniej, bo jak dlugo ta pierwsza pozostaje,

BNIS, 4.

* Transformacja jest najbardziej wiasciwym terminem na okreslenie fazy kulminacyjnej zjedno-
czenia, jego ostatecznego etapu, ujawnia ona bowiem jego najbardziej wewngtrzna, a zarazem szczytowa
realizacj¢; por. RUIZ SALVADOR, dz. ¢yt., s. 270.

 Sw. Jan od Krzyza przejat pojecie transformacji z filozofii arystotelesowsko-tomistycznej. Zostato
ono sformulowane m.in. w De anima Arystotelesa (3, 4) oraz powtérzone w komentarzu sw. Tomasza
z Akwinu: /n librum primum Aristotelis ,, De generatione et corruptione” expositio (VIl, 57); por. Sw.
JANOD KRZYZA, Dzieta, s. 147, przyp. 8.

671,33

NII 3, 3.
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nie dopusci drugiej — tak rowniez, dopoki dusza bedzie ulegata duchowi zmysto-

wemu, dopdty nie wypelni jej duch czystej nadprzyrodzonosci”™®

W transformacji prowadzacej do zjednoczenia mistycznego chodzitoby zatem
o przemiang, w ktérej dusza nabywataby forme przedmiotu swojej mitosci, czyli for-
me Boga. Jednakze w cytowanym juz wczesniej fragmencie zmiana substancjalna,
jako plaszczyzna zjednoczenia milosnego, zostata wykluczona. Nie mozna zatem
mowié o transsubstancjacji duszy w Boga, czyli o przyjeciu przez nia formy rozu-
mianej metafizycznie. Chodzi raczej o transformacjg, ktora nie naruszajac bytu sub-
stancjalnego osoby, modyfikuje ja akcydentalnie. Jest oczywistym, ze czlowiek ko-
chajac, nie traci wlasnej formy substancjalnej, bo przestatby istnie¢. Nie moze on
takze przyja¢ dodatkowo formy substancjalnej Umilowanego, bo dwie formy sub-
stancjalne nie moga istnie¢ w tym samym podmiocie. W swojej strukturze ontyczne;j
czlowiek cieszy si¢ niezmiennoscia, ktéra jest warunkiem jego fundamentalnej toz-
samosci. Nawet przemieniony przez mito$¢ bytowo nadal rozni si¢ od Boga. Zatem
z pojecia zjednoczenia wykluczone zostaja: ubdstwienie duszy (teizacja duszy) oraz
unicestwienie jej indywidualnosci bytowe;j i operacyjnej. W zjednoczeniu dusza ani
nie przyjmuje formy substancjalnej Boga, ktéra uczynila by z niej istot¢ Jemu réwna,
ani tez nie traci swej indywidualnosci® Sw. Jan od Krzyza zdaje sobie doskonale
sprawe z faktu, ze nawet gdyby upodobnienie Boga i cztowieka w milosci bylo og-
romne, to jednak réznica pozostanie nieskonczenie wigksza. Ponizsze fragmenty
z jego pism $wiadczg o tym bardzo dobitnie:
Zjednoczenie to dokonuje si¢ wowczas, gdy Bog wyswiadcza duszy t¢ nadprzyrodzona
laske, ze wszystko co Bog i dusza posiada, staje si¢ jednym w przemianie uczestniczacej
(transformacion participante). Dusza wydaje si¢ wtedy by¢ wigcej Bogiem niz dusza
i w rzeczy samej jest Bogiem przez uczestnictwo (Dios por participacion), choé oczywis-

cie jej byt naturalny jest tak odrebny od bytu Bozego jak i przed zjednoczeniem, podob-
nie jak owa tafla szklana jest czym$ innym niz promien, ktéry ja prze$wietla®®

Tego, co Bog udziela duszy w tym stanie, w tym $cistym zjednoczeniu nie mozna wysto-
wi¢ ani opisa¢, podobnie jak nie mozna powiedzie¢ o Bogu co$, bo by mu dor6wnywalo.
W tym zjednoczeniu Bog sam udziela si¢ duszy i z przedziwna chwalq przeobraza ja
w Siebie, tak iz sa oni oboje jednym, nie inaczej jak szyba i promienie w niej odbite, jak
wegiel i ogien go trawiacy lub jak $wiatlo gwiazd i stonca®!

Substancja duszy nie jest wprawdzie substancja Boga, gdyz dusza nie moze substancjal-
nie przemienié si¢ w Niego, jednak bedac z Nim tak $cisle jak tutaj zlaczona i tak pochto-
ni¢ta przez Niego — jest Bogiem przez uczestnictwo w Bogu (Dios por participacion de
Dios)**.

Teraz bowiem majq si¢ dokona¢ zaslubiny duchowe pomigdzy owa szczg¢$liwa dusza
a Synem Bozym. (...) Jest to (...) calkowite przeobrazenie duszy w Umilowanego i tutaj
obydwie strony oddajg si¢ sobie przez catkowite wzajemne posiadanie w pewnym dopel-

2DI6,2.

® Por. Eulogio de San Juan de la Cruz. La transformacién total del alma en Dios segiin San Juan
de la Cruz, Madrid 1963, s. 154-161.

*DIIS, 7.

*'P 26, 4.

3272, 34.
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nieniu zjednoczenia mitosci, w ktérym dusza staje si¢ Boska (divina) i Bogiem przez
uczestnictwo (Dios por participacion), w stopniu mozliwym w tym zyciu. (...) W dopel-
nieniu si¢ malzenstwa cielesnego, jak mowi Pismo $wigte, jest ,,dwoje w jednym ciele”
(Rdz 2,24). Réwniez tutaj po dopetnieniu si¢ zaslubin duchowych pomi¢dzy Bogiem
a dusza, dwie natury sa w jednym duchu i w jednej mifosci, jak to mowi §w. Pawel, po-
stugujac sie tymze samym poréwnaniem: ,,A kto zlaczy si¢ z Panem, jest z Nim jednym
duchem” (1 Kor 5,17). Jest tu bowiem podobnie jak ze swiatlem gwiazdy czy $wiecy,
ktore si¢ taczy ze Swiatlem stonca. Wtedy bowiem nie jest to swiatlo gwiazdy ani $wiatlo
$wiecy, lecz $wiatlo stonca wchlaniajace w siebie tamte $wiatla®.

W tych zaslubinach dokonuje si¢ tak Sciste potaczenie dwodch natur i takie zespolenie
ludzkiej i boskiej natury, ze nie tracac swego bytu kazda z nich zdaje si¢ by¢ Bogiem (ca-
da una parece Dios). I chociaz w zyciu ziemskim nie moze to by¢ w calej doskonalosci,
jednak jest wyzsze ponad to wszystko, co mozna pojaé i wystowié*.

To jasne widzenie jest przyczyna catkowitego upodobnienia si¢ duszy do Boga. (...) Nie
w tym znaczeniu, by dusza stala si¢ taka jak Bog, to bowiem jest niemozliwe, lecz w tym
znaczeniu, ze cala upodabnia si¢ do Boga. Dlatego bedzie nazwana i rzeczywiscie bedzie
Bogiem przez uczestnictwo (Dios por participacion)®
Ta wigz milosci bowiem tak mocno zespala z soba oraz taczy Boga i dusze, ze przemie-
nia i czyni ich jednym przez milos¢. Dzieje si¢ to w takim stopniu, ze chociaz co do istoty
odmienni, to jednak co do chwaly i wygladu dusza wydaje si¢ Bogiem, a Bég duszg®®.
Transformacja cztowieka w Boga i zachodzace wraz z nig zjednoczenie w mi-
tosci nie sugeruje tozsamosci pomig¢dzy tymi dwoma podmiotami, ani tez takowe]
nie stwarza. Gdyby efektem transformacji i zjednoczenia w mitosci byla tozsamos¢
obu podmiotow, czy tez jaki$ rodzaj fuzji interpersonalnej, to w takim przypadku
trudno byloby méwié¢ o mitosci, gdyz ta jest zawsze relacja istniejaca mig¢dzy oso-
bami wolnymi i autonomicznymi. Zatem zjednoczenie w milosci bedzie czyms w ro-
dzaju syntezy jednosci i odmiennosci, réwnosci i réznosci, obecnosci i nieobecnosci.
Bedzie nieustanna i wywazona gra dwoch czynnikow réwnoleglych, przeciwstaw-
nych, a jednocze$nie si¢ uzupehiajacych®’. Poetyckim wyrazem tej niezwyklej rzeczy-
wistosci s3 metafory, jakimi $w. Jan od Krzyza ilustruje swoje rozwazania. W nich
to jednos¢ wlasciwa mitosnemu zjednoczeniu podobna jest do tej, jaka istnieje po-
mi¢dzy szyba a przenikajacym ja promieniem $wiatla, weglem a trawiacym go ogniem
lub $wiatlem gwiazd czy swiecy zlaczonym ze swiatlem stonca. Raz jeszcze poetyc-
ka niedookreslono$é przychodzi z pomoca w wypowiedzeniu tego, co niewyrazalne.

4. Zjednoczenie jako zgodno$¢, podobienstwo, rownosé

Jak wynika z tekstow $w. Jana od Krzyza forma Boga, ktdra dusza nabywa, nie
jest nigdy forma rozumiang substancjalnie, jako forma boska sensu stricto. Jest ona

3 p22 3.

3 p22,s.

BNII 20, 5.

P31, 1; por. P 39, 5-6.

37 Por. F. RUIZ SALVADOR, Introduccion a San Juan de la Cruz. El hombre, los escritos, el sistema,
Madrid 1968, s. 389.
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raczej nadprzyrodzonym (czyli nie przystugujacym czlowiekowi z natury) darem,
jakiego Bog udziela mitujacej go duszy’® Choé od Boga istotowo rdzna, to jednak
musi by¢ ona Jemu w jakis sposob podobna, gdyz inaczej nie mozna byloby mowié
o transformacji w Boga. Zgodnos¢ (conformidad) pomigdzy dwiema rzeczami czy
tez osobami oznacza w jezyku hiszpanskim, ze sa one ze soba znaczaco podobne
w tym, co dotyczy ich formy, a wiec czegos$ istotnego. W kontekscie zjednoczenia
w mitosci zgodnos$¢ zwiazana jest z transformacja. Zjednoczenie zatem moze by¢
rozumiane w dwojaki sposob: jako proces przemiany (transformacja in fieri) lub tez
jako efekt tego procesu (transformacja in facto esse). Stad tez w jakimkolwiek
momencie procesu stopien transformacji jest jednoczesnie stopniem zaistniatej zgod-
nosci. Osiagniecie pelniej transformacji stanowi o petnej i doskonalej zgodnosci.
Idac ta sama linia rozumowania widzimy, ze osiagnigta transformacja i zgodnos¢
oznaczaja ,,podobienstwo’ (semejanza), poniewaz zgodnos¢ dwodch réznych rzeczy
nie moze by¢ niczym innym jak tylko podobiefistwem. Dwie rzeczy sg zgodne o tyle,
o ile sa do siebie podobne. Zatem zgodno$¢ (conformidad) i podobienstwo (seme-
Janza) pomi¢dzy dwoma rzeczami mozna nazwac ich zjednoczeniem i de facto w cza-
sach sw. Jana od Krzyza moéwilo si¢, ze dwa zbiezne punkty widzenia lub zbiezna
wola dwdch o0sob jest ich zjednoczeniem i stanowi jedna zgode lub jedna wole®

Z fragmentu, w ktérym Doktor Mistyczny precyzuje natur¢ zjednoczenia*, wy-
nika, ze chodzi o ,,zjednoczenie upodabniajace”, tak bowiem termin urnion de seme-
Janza ttumaczy o. B. Smyrak. Zjednoczenie to, bedac catkowita zgodnoscia, odpo-
wiada doskonalej transformacji. Mie¢ wole calkowicie uzgodniona (conforme)
1 upodobniona (semejante) z wola Boza znaczy mie€ ja zjednoczona (unida) i prze-
mieniona (transformada) w Boga*'. Dlatego pragnieniem tego, ktory kocha, jest ,,upo-

% .Chociaz jest prawda, jak juz méwili$my, ze Bég przebywa zawsze w duszy, utrzymujac swa
obecnoscia jej byt naturalny, nie zawsze jednak udziela jej bytu nadprzyrodzonego. Ten bowiem udziela
si¢ tylko przez mito$é i faske (..)” (D 11 5, 4). Ow byt nadprzyrodzony jest zatem nowa forma, jaka dusza
otrzymuje od Boga przez mitos¢, dzigki mitosci i proporcjonalnie do stopnia mitosci. ,,Bdg wigcej sig
udziela tej duszy, ktora wiecej postapita w mitosci, to znaczy bardziej zlaczyla swoja wolg z wola Boga”
(tamze). Forma ta uzdalnia czlowieka do catkowitego zjednoczenia z Bogiem w milosci i jest jego
warunkiem koniecznym.

 Wspélczesny $w. Janowi od Krzyza Sebastian de Covarrubias w opublikowanym w 1611 r.
Tesoro de la lengua castellana o espariola wyjasnia czasownik conformar — zgadzac si¢, by¢ jednej wo-
li. O przymiotniku conforme pisze: ,.to, co pasuje do innego w formie lub woli” (SEBASTIAN DE CO-
VARRUBIAS, Tesoro de la lengua castellana o espanola, segin la impresion de 1611, con las adiciones
de Benito Remigio Noydens publicadas en la de 1674. Edicion preparada por Martin de Riguer, Barce-
lona 1943, s. 349, 604—605).

0 Cytowany juz wczeéniej: D11 5, 3.

4, Jesli wiec dusza catkowicie ma wole uzgodniona i upodobniona do woli Boga, wtedy catkowicie
i nadprzyrodzenie jest zjednoczona i przeobrazona w Boga™ (D II 5, 4). ,,Odrodzenie za$ w Duchu
Swietym na tym polega w obecnym zyciu, by mie¢ dusz¢ jak najbardziej podobna do Boga w czystosci
i by¢ wolnym od wszelkiej zmazy niedoskonalosci. Wtedy bowiem moze nastapic przeobrazenie przez
uczestnictwo w zjednoczeniu, czyste, cho¢ nie esencjalne” (D I1 5, §).
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dobnié sie do Umitowanego™. Podobienstwo jest bowiem jednym z najwazniejszych

warunkow milosci. W pismach sw. Jana od Krzyza jawi si¢ ono nie tylko jako pe-
wien ekwiwalent zjednoczenia, lecz posiada takze swoj cigzar gatunkowy. Wyraza
bowiem pewna odpowiednio$¢ pomig¢dzy podmiotami mitosci. Mitos$¢ rodzi si¢ mie-
dzy innymi z potrzeby, ze swiadomosci braku, z poszukiwania w innymi doskona-
losci, ktérych sie nie posiada, z che¢ci uczestnictwa w bogactwie innego. Mitos¢ za-
kiada zdolno$¢ uzupetniania si¢ obu podmiotéw, domaga si¢ ich proporcjonalnosci,
jakiego$ swoistego podobienstwa, ktdre w miar¢ jej rozwoju stanie sie fundamentem
zjednoczenia. ,,Jest zasadg filozoficzna — czytamy w Drodze na Gore Karmel —
ze wszystkie srodki winny by¢ proporcjonalne do swego celu, czyli, ze musza mieé
takie podobienstwo i1 dostosowanie do zmierzonego celu, izby wystarczaly do jego
osiagniecia”™® Wprawdzie pomiedzy Bogiem a czlowiekiem istnieje ontyczna prze-
pas¢, ktéra uniemozliwia zaistnienie jednosci w jej najbardziej radykalnym znacze-
niu, jednakze, jak to juz zostalo wyzej powiedziane, bytowos¢ nie jest ta plaszczyz-
ng, na ktérej dokonuje sie¢ wlasciwe milosci zjednoczenie. Oddaleni od siebie na
plaszczyznie ontycznej jednocza si¢ na ptaszczyzZnie moralnej, duchowej, afektyw-
nej. Jedynie tu milo§¢ ma moc przezwyciezenia transcendencji i otworzenia drogi
do jednosci poprzez transformacje, zgodno$¢, upodobnienie. ,,Ta wi¢z mitosci —
czytamy w Piesni duchowej — tak mocno zespala z soba oraz laczy Boga i duszg,
ze przemienia i czyni ich jednym przez mitos¢. Dzieje si¢ to w takim stopniu, ze
chociaz co do istoty (en sustancia) sa odmienni, to jednak co do chwaly i wygladu
dusza wydaje si¢ Bogiem, a Bog dusza’™*. Nieskonczonej odleglosci odpowiada nie-
skonczona mito$¢ Boga, ktory bedac ,,tym, ktéry najwigcej kocha (el principal aman-
te), (...) swa wszechmocnoscia i bezmiarem swej milosci pochtania dusz¢ w siebie
z wigksza moca 1 gwaltownoscia, niz potok ognia krople porannej rosy ulatniajace;j
sie¢ w powietrzu””® Bég od poczatku uzdalnia cztowieka do wypemienia tego, co
na ksztalt utopijnej tesknoty, tkwiac w glebinach jego ducha, swoj ostateczny ksztalt
otrzyma dopiero w nadprzyrodzonosci.

Owa realizacja mitosci przez zréwnanie i upodobnienie obu jej podmiotéw znaj-
duje swoj poetycki wyraz w inspirowanym Piesniq na piesniami obrazie pocatunku:
»1ym pocatunkiem jest zjednoczenie, o jakim méwimy, w ktorym dusza réwna si¢
z Bogiem przez mitos¢. Dlatego oblubienica pragnie, by dano jej Umilowanego,
ktory by byl jej bratem, co wlasnie oznacza rdwnosé (...)”*

Mowiac o najwyzszym stopniu drabiny mitosci, $w. Jan od Krzyza stwierdza,
ze polega on na ,,catkowitym upodobnieniu si¢ duszy do Boga”, ale ,,nie w tym zna-

2P 36, 3.
“SII8,2.
“P31,1.
$P3l,2.
P24, 5.
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czeniu, by dusza stala si¢ taka jak Bog (se hard tan capaz como Dios), to bowiem
jest niemozliwe, lecz na tym, Ze cala upodabnia si¢ do Boga (se hara semejante
a Dios). Dlatego bedzie nazwana i rzeczywiscie bedzie Bogiem przez uczestnictwo
(Dios por participacién)™’ W Zywym plomieniu mitosci czytamy: ,,Albowiem du-
sza, bedac ztaczona w jedno z Nim, w pewnym znaczeniu jest Bogiem przez uczest-
nictwo (Dios por participacion)™*.

Czlowiek zanurzony w milosci staje si¢ ,,Bogiem przez uczestnictwo”, to znaczy
posiada w czesci to, co Bogu przystuguje w catosci. Zachowujac swoja indywidual-
nos¢, staje si¢ deiforme. Otrzymuje ,.form¢ Boga”, ktdra jest warunkiem i podstawa,
zjednoczenia. Owa nadprzyrodzona ,,forma Boga” transformuje dusze¢, upodab-
niajac ja do przedmiotu swojej mitosci. Czlowieka ,,partycypujacego w bostwie”
$w. Jan od Krzyza okresla mianem ,,cienia Boga” Poniewaz , kazda rzecz ma i rzu-
ca cien wedtug swego ksztaltu i wlasciwosci”™*®, stad tez i cztowiek przemieniony
jest jak cien, ktéry nierozerwalnie zjednoczony ze swoim przedmiotem tworzy da-
lekie jego odbicie, tak ze wydaje si¢ by¢ do niego podobnym, ale nigdy tozsamym,
identycznym®. Jednakze ,,podobienistwo jakie sprawia milo$¢ przez przeobrazenie
mitujacych si¢ jest tak wielkie, iz mozna powiedzie€, ze jeden jest drugim i obydwaj
sa jednym™'.

Owa dynamika upodobnienia i zjednoczenia wzajemnie si¢ warunkujacych
znajduje swoje odbicie w komentarzu, jaki $w. Jan od Krzyza daje w Piesni ducho-
wej do wersetu ,,ChodZzmy przejrze¢ si¢ w Twojej pieknosci”:

To znaczy post¢gpujmy tak (...) abym do tego stopnia zostala przemieniona w Twojg pigk-
nos¢, bysmy bedac upodobnieni w pigknosci, mogli sami si¢ przeglada¢ w Twojej pigk-
nosci, posiadajac juz t¢ sama Twoja pigknos¢. Do tego stopnia, ze gdy spogladac¢ bedzie-
my na siebie, ujrzymy w sobie pieknos¢ kazdego z nas, bo obie pigknosci sa tylko Twojag
pieknoscia, gdyz ja pochlonigta zostaltam w Twojej pigknosci. I tak bede ogladaé Ciebie
w Twojej wihasnej pigknosci, a Ty mnie rowniez w Twojej pigknosci. I begde widziala sie-
bie w Tobie przez Twa pigknosc. I bede si¢ zdawala by¢ Toba w Twej picknosci, a Ty
bgdziesz si¢ zdawat by¢ mna w tejze Twojej pigknosci. Pigkno$¢é moja niech bedzie Two-
ja pigknoscia, a Twoja pigknos¢ niech bgdzie moja pigknoscia, i tak wigc bede Toba
w Twojej pigknosci, a Ty bgdziesz mna réwniez w Twej pigknosci, poniewaz ta sama
Twoja pigknos¢ bedzie mojg pigknoscia, i tak przegladac si¢ bedziemy wzajemnie w Two-
jej pigknosci’?

7N 11 20, 5. W Zywym plomieniu mitosci, opisujac stan upodobnienia duszy w zjednoczeniu,
stwierdza ,,Substancja tej duszy nie jest wprawdzie substancja Boga, gdyz dusza nie moze substancjalnie
przemienié si¢ w Niego, jednak bedac z Nim tak $cisle jak tutaj zlaczona i tak pochionieta przez Niego
— jest Bogiem przez uczestnictwo w Bogu (Dios por participacion de Dios)” (L 2,34).

73,78,

©Z3,13.

%0 Albowiem dusza, bedac zlaczona w jedno z Nim, w pewnym znaczeniu jest Bogiem przez
uczestnictwo. I chociaz to nie jest jeszcze tak doskonale, jak w przysztym zyciu, jest jednak jakby
cieniem Boga” (Z 3, 78).

TP 12, 7.

2P 36, 5.
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Piekno Boga i pigkno duszy sa zawsze odrgbne, jak to wida¢ w odrdznieniu: ja —
ty, moje pigkno — twoje pigkno. Odrebnos¢ jednak nie wyklucza podobienstwa:
,,bedac upodobnieni w pieknosci” — ,,1 bgde zdawala si¢ by¢ Tobg” — ,, Ty bedziesz
sie zdawal by¢ mna”. Poniewaz dusza przemienia si¢ w Boga, a riie odwrotnie, je-
dynym pigknem, jakie zostanie (,,obie pigknosci sa tylko Twoja pigknoscia™), jest
pickno Boga, ktére przez uczestnictwo staje si¢ pigknem duszy. Mistyczna mitosé
jest sifa jednoczaca do tego stopnia, ze pomiedzy jej stronami dokonuje upodob-
nienia, ktére ma charakter swoistej identyfikacji. Chociaz ontycznie sq odrgbnymi
jednostkami, to na ptaszczyznie moralnej, duchowej i afektywnej stanowia jedno$é
umystu, woli 1 serca.

Omoéwione powyzej pojgcia transformacji, zgodnosci, podobienstwa i rownosci
ukazuja cale bogactwo tresci mistycznego zjednoczenia cztowieka z Bogiem w mi-
losci. Wiasciwie sa one roznymi aspektami tej samej rzeczywistosci. Odstaniajac
calg zlozonos¢ jej natury, unaoczniaja jej uwarunkowania i zasadnicze etapy reali-
zacji. Niezwykle trudno jest ustali¢ kolejnos¢ ich wystgpowania, gdyz przenikaja
si¢ wzajemnie w ciagu calego procesu zjednoczenia, ktéry ujawnia przez to caty
swoj dynamizm i niezwyklos¢.

S. Milos¢€ w perspektywie zjednoczenia

Zjednoczenie duszy z Bogiem jawi si¢ jako szczyt milosci i jej najwyzszy wy-
raz. Bog 1 czlowiek stajg si¢ jednoscia, wzajemnie si¢ sobie daruja i wzajemnie sie-
bie posiadaja. Nie moze by¢ inaczej, gdyz ,,kto prawdziwie kocha, wtedy tylko jest
calkowicie zadowolony, gdy wszystko czym jest, co znaczy, co ma i1 otrzymuje —
odda umilowanemu; a im wieksze jest to wszystko, tym wiecej radosci z oddania™®
Jednoczesnie ,,dusza prawdziwie kochajaca Boga nie moze znalez¢ zadowolenia
i zaspokojenia, dopoki Go rzeczywiscie nie posiadzie™ Dlatego doszedlszy do zjed-
noczenia z Bogiem ,,(...) cala staje si¢ miloscia (...) nie umie nic, tylko kochaé’**,
stad tez Spiewa:

Dusza ma Toba zaj¢ta jedynie,
Cale moje jestestwo Twoja stuzba pochtania!
Nie strzege juz stada

I nie mam innego starania,
Zajeciem moim jest stodycz kochania®®

Milos¢ nie tylko jednoczy cztowieka z Bogiem, ale takze stwarza niezwykla jed-
nos¢ w nim samym, integruje go wewnetrznie, jednoczy w sobie wszystkie jego
aktywnosci: ,,Kazde bowiem uzdolnienie mojej duszy i ciala, pamig¢¢, rozum i wola,

BZ3,1.
“P6,4.
#P27,8.
6P 28.
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zmysly wewngtrzne i zewngtrzne, pozadania czesci zmystowej i duchowej, wszyst-
ko porusza si¢ dla mito$ci i w mitosci™’ ,,Jak zareczona nie pokiada swej mitosci,
swej troski i dzialania gdzie indziej, tylko w swym oblubiencu, tak i dusza w tym
stanie nie ma juz ani afektow woli, ani poznawan rozumu, ani trosk, ani zadnych

uczynkow, ktore by nie byly zwrdcone do Boga razem ze swymi pozadaniami”™®,

Aby mitos¢ byla autentyczna, musi by¢ wzajemna, obustronna, musi spotkac sie
z odpowiedzia, ,,kochajacy bowiem nie czuje zaspokojenia jesli wie, ze nie kocha
sam tyle, ile jest kochany”’. Nieodwzajemnionej mitos¢ brak petni. Poniewaz czlo-
wiek ze wzgledu na swoje naturalne ograniczenia nie jest w stanie odpowiedzieé
mitosci Boga czyms, co by jej dorownywalo, a Bog z kolei nie moze dazy¢ do cze-
gos$ innego poza soba samym, dlatego tez dusza zostaje niejako wchlonigta przez
Boga i uzdolniona przez zjednoczenie do odpowiedzi podobna miloscia, poniewaz,
jak zostalo wyzej powiedziane, ,.(...) wlasciwos$cia mitosci jest zréGwnanie mitujacych
sie”®. Dlatego $w. Jan od Krzyza napisze w Piesni duchowej: ,,BOg tak, jak nie ko-
cha nic poza sobg, tak samo réwniez kocha wszystko nie inaczej, jak samego siebie.
Wszystko bowiem kocha dla siebie, zas§ mito$¢ ma racje celu. Bég wigc nie kocha
stworzen dla nich samych, tylko dla siebie. Gdy wiec kocha duszg¢, tym samym
wprowadza ja niejako w siebie, rOwna ja z soba, czyli kocha ja w sobie samym, ta
sama mitoscia jaka kocha siebie. Dlatego dusza w kazdym czynie, jako ze spelnia
Go w Bogu, zastuguje na mitosé Boga™®'. Obdarowujac dusze swoja miloscia ,,Bog
nauczy ja mitlowac tak, jak jest sama milowana. Oprdcz tego, ze Bég nauczy dusze
milowa¢ miloscia tak czysta, wolng i1 bezinteresowna, jak On nas kocha, sprawi réw-
niez, ze dusza ukocha Go z taka sita milosci, jak On ja kocha? Uczyni ja zatem
zdolna do adekwatnej odpowiedzi, przez co milos¢ stanie si¢ doskonale wzajemna.
Jesli kocha¢ znaczy pragnaé dobra dla osoby kochanej, to wowczas kocha si¢ na-
prawde, gdy pragnie si¢ dla niej dobra nieskonczonego. Dlatego $w. Jan od Krzyza
moéwi, ze gdy Bog kocha, to w jaki§ sposéb musi nas utozsami¢ z soba samym,
najwyzszym i nieskonczonym Dobrem®

W odpowiedzi cztowiek przemieniony doswiadczang mitoscia sam zamienia si¢
w dar, stajac sie catkowitym oddaniem, kochajac tak, jak jest przez Boga kochanym.

Takim wigc sposobem dusza, bedac cieniem Boga przez to substancjalne przeobrazenie,
dziata w Bogu, przez Boga, to, co On sam przez siebie dziata w niej; i dziala tak, jak On,
gdyz wola ich dwojga jest jedna, a wiec dziatanie Boga i jej dzialanie jest rowniez jedno.
Stad wigc, jak Bog oddaje si¢ duszy i chetnie, i taskawie, tak rowniez i ona, majac wole
tym wolniejszg i szlachetniejsza (...), daje Boga samemu Bogu, w Bogu, i jest to prawdzi-

7P 28, 8.
®P27,17.
P 38, 3.
“p28, 1.
8V P32, 6.
2 Pp 38,4,
© Por. S. CASTRO, El amor como apertura trascendental del hombre en San Juan de la Cruz,
»Revista de espiritualidad™ 35 (1976), s. 437.
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wy 1 cenny dar duszy dla Boga. (...) Tak wi¢c pomi¢dzy Bogiem a dusza powstaje czynna
wymiana wzajemnej mitosci w zgodnym zjednoczeniu i oddaniu si¢ zaslubin, w ktérym
wspdlne dobro obojga, jakim jest boska istota, przez dobrowolne oddanie go jeden dru-
giemu, posiadaja rownoczesnie razem (...)*

Swiadomo$é wzajemnego obdarowania i akceptacji stwarza w czlowieku nie-
zwykle poczucie jednosci i dwoistosci. Czlowiek, pozostajac niezmiennie soba,
w swych ,,najglebszych istnosciach” przezywa obecnos¢ ,,Innego” Odkrywa siebie
jako istnienie w nieustannej do Niego relacji. Obecnos¢ ta jest wszechogarniajaca.
Przenika jego indywidualna $wiadomos¢ do tego stopnia, ze bedac soba, przezywa
siebie takze jako ,,Innego”. Milosci towarzyszy znaczaca wymiana i przenikanie si¢
osobowosci. Dusza jest wowczas jakby ,,uprowadzona, pozostaje cala porwana,
upojona mitoscia, przemieniona w Boga (...). Pochlonig¢ta i rozplywajaca sig
w milo$ci — na tym bowiem polega przejscie ze siebie do Umitlowanego — odrywa
ono i ogolaca nie tylko z rzeczy $wiatowych, lecz i z siebie samej”®*

Doskonata milo$¢ zatem nie jest niczym innym jak tylko jednym Zzyciem dwdéch
istnien do tego stopnia, ze:

Zaiste mozna powiedzieé, iz Umitowany zyje w mitujacym, a mitujacy w Umilowanym (...),
ze jeden jest drugim i obydwaj sa jednym. (...) Przyczyna tkwi w tym, Ze w zjednoczeniu
i przeobrazeniu mitosci jeden oddaje si¢ drugiemu i kazdy z nich, opuszczajac niejako
siebie, zamienia si¢ w drugiego. Tak wigc jeden zyje w drugim i staje si¢ niejako nim
samym i obydwaj sa jednym przez przeobrazenie milo$ci®®

W milosci cztowiek przekracza granice wlasnego jestestwa i otwiera si¢ na rze-
czywisto$¢ osobowa drugiego, w ktorej zatraca siebie i cala swoja dotychczasowosé:
»1 zagubifa si¢ wszystka z powodu milosci Bozej. Kto bowiem jest naprawdg¢ rozmito-
wany, ten bez zwloki traci wszystko pozostale, aby zyskaé wigcej w tym, co kocha™®,
,»2dyz kto nie umie zgubi¢ wszystkiego, nic nie zyska (...)”*®* Wydaje si¢ zatem, ze
istota milosci polega na opuszczeniu samego siebie, ktdre prowadzi do ponownego
odnalezienia si¢, ale juz w drugim: ,,Wtedy méwi, ze naprawde zostala zyskana przez
Boga, bo rzeczywiscie zostala stracona dla wszystkiego, co nie jest Bogiem i dla te-
go czym jest w sobie”®’

Ostatecznie, osiagnawszy doskonatos¢ catkowitego zjednoczenia, cztowiek do-
swiadcza ,,nowej wiosennej wolnosci, swobody i radosci ducha”’”, ,,czuje si¢ dusza
wewnatrz i zewnatrz jakby wsrod ciaglych dni §wiatecznych i nieustannie napawa
si¢ jej duch jednym ogromnym rozradowaniem w Bogu, jakoby piesnia nowa, zaw-

sze nowa, nabrzmiala weselem i milo$cia w poznaniu swego szcze$liwego stanu™’’,

73, 78-79.
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w nim to ,,udziela si¢ Bog duszy z miloscia tak prawdziwa, ze nie ma uczucia matki,
ktora z taka czutoscia piesci swe dziecko, ani milosci brata, ani zyczliwosci przyja-

79972

ciela, ktdra by mozna z nig poréwnaé”".

Poszukujac adekwatnej formuly i wlasciwego jezyka dla wyrazenia mistycznego
doswiadczenia mitosci, $w. Jan od Krzyza odwoluje si¢ do calego szeregu przezy¢,
jakie dostepne sa niemal kazdemu czlowiekowi. Szczegdlna role spelnia tu fenomen
mitosci oblubienczej. Sluzy on Janowi od Krzyza za doskonaljg ilustracj¢ dla posz-
czegb6lnych etapéw mistycznego zjednoczenia pomigdzy czlowiekiem a Bogiem,
szczegollnie w jego fazie finalnej. ,,Gdy ludzie, ktorzy otrzymali taske¢ doznan mis-
tycznych — zauwaza J. Pieper — szukaja odpowiedniego obrazu dla swoich nie-
przekazywalnych bezposrednio przezy¢ w obcowaniu z osobowa Praprzyczyna wias-
nego istnienia, czyli z Bogiem, nie przychodzi im nigdy na mysl nic wlasciwszego,
niz poréwnanie z ekstatycznym zachwytem milosci erotycznej”” W wyrazenie tres-
ci owego stanu mistycznej jednosci i jego klimatu wklada Mistrz Jan caly swdj

geniusz poetycki, pozostawiajac prawdziwe perly renesansowej poezji mitosne;.

Dusza staje sie jakby ,,cala zbudowana z pokoju”™

niona, gdy:

, czuje si¢ szczesliwa i spel-

(...) wszedlszy utgskniona

Do ogrodu rozkoszy upragnionego,
Spoczywa czarem Jego ukojona
Oparlszy szyje

W stodkich objeciach Umitowanego™

Ustaje dynamika tesknych pragnien, ktore spelnione juz nie rania swa gwal-
townoscia, dlatego dusza wyznaje:

Zostatam tak w zapomnieniu,
Twarz ma opartam o Ukochanego.
Ustalo wszystko w ukojeniu,
Troski zywota mojego
Skryly sie wszystkie w lilij wonnym tchnieniu’®.
Wszystko przemienia si¢ w osob¢ Umitowanego, pelne harmonii i ukojenia,
ponad ktérym slyszy si¢ Spiew:
Moj ukochany jest jak gor wyzyny,
Jak samotne doliny wsrod gajow tonace,
Wyspy osobliwe,

Jak potoki rozgiosnie szumiace,
Jak tchnienie wiatru milosnie wiejace.

Jak noc w spoczynku cichym pograzona,
W chwili gdy sie rozlewa blask zorzy rumiany,

2p27.1.
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Jako muzyka ciszg przepojona,
Samotnos¢, w ktorej brzmig organy,
Uczta co moc i miloéé daje na przemiany?”’

Z pewnoscia nie jest tatwo Sw. Janowi od Krzyza wyjasni¢ najgl¢bsza tresé tych
niezwyklych doswiadczen, dlatego tez w swej bezradnosci przyznaje: ,,Tak stabo
wyraziliSmy tutaj te przezycia i w ogodle tak malo da si¢ o nich stowami powiedziec,

e nie wyraza one ani czastki tego, co dusza rzeczywiscie w tym stanie odczuwa”’®.

Bledem byloby mniema¢, iz poczucie pokoju i szczgscia wiasciwe zjednoczeniu
jest swego rodzaju bezruchem 1 uszczgsliwiajaca stagnacja. Jan od Krzyza przywo-
tuje w odpowiedzi na to przypuszczenie fragment z Ksiegi Przystéw (15,15): ,,Serce
szczgsliwe to uczta wieczysta” i dodaje: ,,(...) bo jak na godach znajduje sie smak
wszystkich pokarméw i stodycz wszelkiej muzyki, tak i w tej uczcie, ktéra dusza
znajduje na piersi Oblubienca, raduje si¢ z najwigkszych rozkoszy i kosztuje
wszelkich stodyczy”. Miloéé bowiem ,,nigdy nie spoczywa, lecz zawsze dziata i jak
ogien rzuca iskry na wszystkie strony”® Wszystko, co na niq si¢ sklada, tworzy
w niej rzeczywistos¢ bardzo dynamiczng i sprawia, ze jest ona, by raz jeszcze wro-
ci¢ do cytowanych juz stow, jak ,,(...) piesn nowa, zawsze nowa, nabrzmiala wese-
lem i mitoscig™®'. , Jest rzecza zdumiewajaca widzie¢ — czytamy w innym frag-
mencie — ze chociaz dusza nie odczuwa nowych rozkoszy, zdaje si¢ jej, ze je wciaz
na nowo otrzymuje i ze je zawsze miata. Dzieje si¢ tak dlatego, ze ich zawsze na no-
wo kosztuje, bo jej dobro jest zawsze nowe, wydaje si¢ jej wigc, ze wciaz otrzymuje

cos$ nowego, cho¢ przyjmowac tego nie potrzebuje”®2.

Konkludujac analizy zawarte w niniejszym artykule nalezy stwierdzi¢, ze zjed-
noczenie duszy z Bogiem w mitosci jawi si¢ u $w. Jana od Krzyza jako idea cen-
tralna, z ktora zwiazane sa niemal wszystkie watki jego dziel. Mistyczna jedno$¢
stanowi zrodlo, cel 1 ostateczne spelnienie mitosci Boga do czlowieka i czlowieka
do Boga. Wlasciwym terenem jej realizacji jest ptaszczyzna moralna duchowego
zycia czlowieka, a definitywne jej wypehienie przekracza granice zycia w czaso-
przestrzeni. Sw. Jan od Krzyza jednoznacznie odrzuca wszelka mozliwo$¢ zjedno-
czenia w sensie ontycznym, wyst¢puje tym samym przeciw ,,teizacji duszy”, ktérg
nalezy odr6zni¢ od znanej w teologii idei przebdstwienia. Zjednoczenie, o ktérym
mowa, dokonuje si¢ na drodze swoistej transformacji czlowieka, w wyniku ktore;j
staje sie on w sensie analogicznym tychze stow: podobnym i rownym Bogu (,,Bo-
giem przez uczestnictwo”). Moc transformatywna milo$ci Bozej przekracza barierg
transcendencji i bytowa ograniczonos¢ czlowieka. Proces ten ze wzgledu na swoja
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specyfike zachowuje ontyczna integralnos¢ i osobowa indywidualnos¢ bytu ludzkie-
go. Mito$¢ migdzy Bogiem a czlowiekiem osiaga w zjednoczeniu najwyzszy stopien
intymnosci, afektywna tozsamos¢ i oparte na wzajemnym obdarowaniu calkowite
posiadanie uczestniczacych w niej Boga 1 czlowieka. Osiagnigta jedno$é przeksztal-
ca si¢ w zrédto dynamicznej radosci i niezmaconego pokoju, ktore sa konsekwencija
faktu, ze w milosci do Boga czlowiek odnalazl swa egzystencjalng peinie.

La unién del hombre con Dios en San Juan de la Cruz

Resumen

El objetivo del presente articulo ha sido elaborar el problema de la unién mistica del
hombre con Dios en las obras de San Juan de la Cruz desde la perspectiva filosofica.
Prescindimos por tanto de los problemas propios del ambito teolégico, especialmente de
las consideraciones propias a la teologia de espiritualidad. Al principio han sido presentadas
algunas precisiones terminolégicas del vocabulario con el cual San Juan de la Cruz se sirve
a la hora de describir este mas alto estado de la vida espiritual del ser humano. Han sido por
tanto enumerados e interpretados los principales nombres que el Doctor Mistico emplea al
mencionar a la unién del alma con Dios. De ahi se sigue el modo de presentar a la natura-
leza de la unién, que ha sido considerada desde cuatro puntos de vista, es decir en cuanto
a transformacion, semejanza, conformidad e igualdad. De las analisis se sigue la conclusion,
de que mencionados arriba aspectos de la unién resultan sinonimicos y complementarios.
Como tal constituyen las cuatro facetas de la misma realidad de la unién. Ademas forman
las principales etapas del dinamismo amoroso y revelan el mas intimo nucleo del mismo.
De los escritos sanjuanistas resulta también muy claramente que el Mistico nunca considerd
la unién amorosa del hombre con Dios en las categorias de la identidad dntica de ambos
sujetos. Consideraciones acerca del amor que en la unién encuentra su plenidud, expresada
entre otras en la mutua donacién y communidad de vida cierran el marco de los problemas
presentados en el articulo.



