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Ulrich H.J. KORTNER (red.), Glauben und Verstehen. Perspektiven hermeneuti-
scher Theologie, Neukirchen-Vluyn 2000 — 99 ss., ISBN 3-7887-1788-2.

Teologia chrzescijanska ma charakter dyscypliny hermeneutycznej, zajmuje sie
bowiem interpretacja przekonan religijnych. Jej celem jest ,,rozumiejace wyjasnie-
nie” faktow, prawd i wypowiedzi wiary chrzescijanskiej. Przez wiele wickow her-
meneutyczny charakter teologii byt czyms zupehie oczywistym i powszechnie akcep-
towanym. Teologowie byli przekonani o tym, ze postgpowanie hermeneutyczne,
zmierzajace do obiektywnej rekonstrukcji i interpretacji prawd objawionych, jest
logiczna konsekwencja natury samego aktu wiary. Uznawano bowiem, ze chrzes$ci-
janska wiara w objawienie jest zawsze wiara szukajaca zrozumienia, wiara otwartg
na rozumiejacy przekltad symbolicznych form jej ekspresji i na mozliwos¢ komuni-
katywnego przekazu uniwersalnie waznych znaczen i wartosci religijnych. Ale ostat-
nie dekady dwudziestego wieku przyniosty wyrazny kryzys hermeneutyki, widoczny
zarOwno w obszarze swieckich nauk humanistycznych, jak i w teologii. W wielu
dyscyplinach — teologii chrzescijanskiej nie wylaczajac — miejsce tradycyjnej her-
meneutyki zajely (badZ prébuja zajac) inne paradygmaty badawcze, takie jak struk-
turalizm, semiotyka, dekonstrukcjonizm czy teoria systemow. Wspolna ich cecha
jest to, ze kwestionujg one poznawczy potencjal i roszczenia hermeneutyki, w tym
takze sama mozliwos¢ dotarcia do obiektywnych i ogdlnie waznych struktur prawdy
i sensu. Nie ulega watpliwosci, ze kryzys hermeneutyki, przechodzacy w zjawisko,
ktore dzisiaj mozna juz nazwaé ,,nastawieniem antyhermeneutycznym”, stanowi po-
wazne wyzwanie dla teologii. Ksiazka Glauben und Verstehen. Perspektiven herme-
neutischer Theologie (,,Wierzy¢ i rozumie€. Perspektywy teologii hermeneutyczne;j”)
jest odpowiedzia na to wyzwanie. Dokladniej biorac, ma ona by¢ proba ,,nowego
przemyslenia” hermeneutycznej natury teologii. Wchodzace w skiad tej publikacji
artykuly sa zapisem wykladéw wygloszonych w ramach konferencji naukowej, kto-
ra odbyla si¢ w Akademii Ewangelickiej w Hofgeismar, w styczniu 1999 r., w pierw-
sza rocznic¢ powotania Towarzystwa Teologii Hermeneutyczne;.

Pierwszy tekst omawianego zbioru — artykul Ulricha Kértnera — opatrzony
jest tytulem Wierzyé i rozumieé. Perspektywy teologii hermeneutycznej w kontekscie
pogladéw Rudolfa Bultmanna (s. 1-18). Autor rozwaza w nim trzy kluczowe prob-
lemy teologii pojetej jako hermeneutyka prawd i wypowiedzi wiary: (1) problem
zwiazku miedzy refleksja systematyczna a egzegeza, (2) problem mozliwosci i gra-
nic hermeneutycznego ujgcia teologii oraz (3) problem odniesienia ,.teologii herme-
neutycznej” do ,.teologii stowa Bozego”

Podstawa systematycznych badan teologa jest rzetelna egzegeza tekstow biblij-
nych. Podkreslajac znaczenie i aktualnos¢ tej (skadinad oczywistej) zasady metodo-
logicznej, Kortner stara si¢ pokazac, jak rozumiat ja BULTMANN. W koncepcji tego
klasyka dwudziestowiecznej mysli protestanckiej egzegeza i teologia systematyczna
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nie stanowig odrebnych dyscyplin, lecz tworza jedng zwarta calo$¢: ,teologia syste-
matyczna jest niczym innym, jak konsekwentna, to znaczy ukierunkowana na hory-
zont egzystencji wspolczesnego czlowieka, egzegeza” W ostatecznym rozrachunku
teolog systematyk dazy do rekonstrukcji normatywnego modelu relacji miedzy Bo-
giem a czlowiekiem. Wedlug Bultmanna dazenie to, sprowadzajace si¢ do opisu i wy-
jasnienia czlowieka w kategoriach ,,egzystencji okreslonej przez Boga”, jest nieroz-
facznie (i od samego poczatku) zwigzane z rozumiejacym poznaniem tresci slowa
Bozego, czyli z odpowiednio poj¢ta hermeneutyka tekstow biblijnych. W gruncie
rzeczy chodzi tu o jedno zadanie i o jedna (cho¢ niewatpliwie zréznicowana) czyn-
nos$¢ badawcza. Kortner stusznie zauwaza, ze takie stanowisko jest jednoznacznym
potwierdzeniem biblijnej i zarazem hermeneutyczne) natury teologii. Trafna jest
réwniez jego uwaga o potrzebie glebszego namystu nad relacja zachodzaca miedzy
hermeneutyka biblijna a systematyczna analiza przekonan religijnych.

Autor artykutu bardzo szczegélowo omawia dwie kluczowe zasady przedstawio-
nej przez Bultmanna koncepcji egzegetyczno-hermeneutycznej. Pierwsza z tych za-
sad glosi, iz podstawowym celem egzegezy jest ujawnienie zwiazku migdzy oredziem
slowa Bozego (i wezwaniem, jakie to sfowo niesie) a obecna sytuacja czlowieka;
chodzi tu o postulat egzystencjalnej hermeneutyki Pisma Swietego. Druga zasada
glosi, iz teologiczna interpretacja tekstow biblijnych jest zawsze ,,hermeneutyka wia-
ry”’, to znaczy taka interpretacja, ktéra w porzadku wiary — i tylko w tym porzadku —
ukazuje to, co mowi ,,Pismo”. Kortner przypomina, ze dla Bultmanna wiara stanowi
nie tyle wstepny warunek interpretacji tekstow, ile raczej wlasciwy, pierwotny spo-
sob ich rozumienia; jednoczesnie jest ona ,,aktem”, w ktérym czlowiek (interpretu-
jacy) — pod wplywem przestania tekstu i z perspektywy aktualnie waznych pytan
egzystencjalnych — uzyskuje nowe rozumienie samego siebie (do§wiadcza sytuacji
,»bycia okreslonym” przez prawde stowa Bozego). Nalezy dopowiedzie¢, ze obyd-
wie zasady naleza dzisiaj do kanonu warunkéw i regut hermeneutyki teologiczne;.
Przy czym w uj¢ciu protestanckim przyjmuja one bardzo radykalna posta¢, co pro-
wadzi do powaznych trudnosci interpretacyjnych, np. do skrajnej subiektywizacji
prawdy i sensu wiary. Tego problemu zwolennicy Bultmanna — tak jest i w tym
przypadku — zdaja si¢ nie dostrzegac.

Po przedstawieniu ogdlnej struktury i programu hermeneutyki Bultmanna autor
artykutu przechodzi do rozwazan nad hermeneutycznym uj¢ciem teologii w ogole.
W pewnym sensie ujecie to jest juz zarysowane w koncepcji Bultmanna, ale wyraz-
na postaé¢ przyjmuje ono dopiero w ramach pézniejszej dyskusji wokoét pogladow
tego teologa. Kortner naswietla gléwne aspekty ,.teologii hermeneutyczne;j”, odwo-
lujac sie do ustalent G. EBELINGA, czolowego przedstawiciela tak zwanej ,,nowej
hermeneutyki” (Ebeling uwazal, ze teologia chrzescijaniska z natury rzeczy jest her-
meneutyka, to znaczy ,,rozumiejacym dyskursem wiary”, poniewaz ciazy na niej
obowiazek odpowiedzialnosci za stowo; chodzi o odpowiedzialnos¢ za sposob
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méwienia o Bogu przemawiajacym do czlowieka, a wigc o odpowiedzialnos¢ ze
wzgledu na stowo Boze).

W tej czgsci artykutu, w ramach komentarza do pogladow Ebelinga, autor przy-
woluje niektdre tezy najnowszej hermeneutyki filozoficznej, zwlaszcza w wydaniu
H.G. GADAMERA, P. RICOEURA i E. BETTIEGO. Podkresla przy tym, ze kazdy z tych
filozofow na swodj sposdb poglebit wspolczesng mysl hermeneutyczna, wzbogacajac
ja o nowe — wazne takze dla teologii — elementy. I tak Gadamer wskazywat na
historycznos¢ i na jezykowy charakter rozumienia, thumaczyt tez, na czym polega
funkcja autorytetu i tradycji w poznaniu hermeneutycznym; natomiast Ricoeur i Betti
zwrocili uwage na role struktury tekstu, na potrzebe wewngtrznej krytyki w ramach
procesu interpretacji, wreszcie na konieczno$¢ refleksji nad aktem czytania. Po-
twierdzajac mozliwos¢ rekonstrukcji obiektywnych i uniwersalnie waznych struktur
sensu, filozofowie zajmujacy si¢ hermeneutyka przynajmniej posrednio uprawo-
mocnili hermeneutyczny paradygmat teologii. Ale, jak zauwaza Kortner, dzisiaj,
w dobie postmodernizmu, coraz wigkszy wplyw maja dekonstrukcjonistyczne teorie
tekstu 1 interpretacji, rozwijane zarowno w filozofii, jak i w ramach badan lingwis-
tycznych i semiotyczno-literackich. Podejscie dekonstrukcjonistyczne — z jego rady-
kalnym pluralizmem semantycznym i relatywizmem — jest niewatpliwie powaznym
wyzwaniem dla hermeneutyki w ogédle, w tym takze dla hermeneutycznej teologii.
W obrebie tej ostatniej pojawiaja si¢ glosy nawotujace do odrzucenia paradygmatu
hermeneutycznego i do akceptacji metod dekonstrukcjonistycznych. W tym konteks-
cie autor artykulu w bardzo zwigzly spos6b przedstawia stan obecnej debaty her-
meneutycznej, zglaszajac pewne wnioski i postulaty zwiazane zaréwno z obrona,
jak i z potrzeba odnowy hermeneutycznego modelu teologii. S3 to, migdzy innymi,
nastepujace postulaty: (1) postulat nowego uzasadnienia rozumiejacej struktury aktu
wiary i jezyka wiary; (2) postulat opracowania takiej teorii tekstu, w ramach ktorej
wskazuje si¢ mozliwos¢ dotarcia do obiektywnych struktur sensu; (3) postulat prze-
zwyciezenia falszywej alternatywy mi¢dzy hermeneutyka a semiotyka; (4) postulat
przezwycig¢zenia ,,hermeneutycznego dogmatyzmu” — redukujacego wielos¢ zna-
czen do samej intencji autora, i ,,hermeneutycznego nihilizmu” — opcji, w mysl
ktorej kazdy akt czytania konstytuuje zupelie nowy sens tekstu; (5) postulat dia-
logu miedzy hermeneutyka biblijng a hermeneutyka literacka.

Teologia hermeneutyczna — niezaleznie od sposobu blizszej determinacji jej
metody, zadan i celéw — jest i pozostaje teologia stowa Bozego. Tymczasem w naj-
nowszej mysli protestanckiej wciaz obecny jest nurt krytyki tradycyjnej ,,teologii
stowa” (nurt wykraczajacy poza sprzeciw wobec koncepcji K. BARTHA). Autor ar-
tykulu podaje przyklady podobnej krytyki, po czym, rekonstruujac jej zalozenia
i motywy, wykazuje, ze jest to krytyka jednostronna i najcze$ciej nieuzasadniona.
Oponenci teologii stowa odwotuja si¢ zwykle do tezy moéwiacej, iz ten ,.klasyczny”
paradygmat refleksji o0 Bogu nie odpowiada wymogom wspdlczesnosci i tym samym
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prowadzi do antropologicznej i kulturowej alienacji chrzescijanstwa. Rezultatem
takiej diagnozy jest, migdzy innymi, propozycja zastapienia abstrakcyjno-dogma-
tycznej teologii stowa ,.teologia etyczna” — otwarta na problemy wspoiczesnego
czlowieka i zdolna do ich rozwiazania. W opinii Kértnera — z ktéra wypada si¢ cal-
kowicie zgodzi¢ — koncentracja na problemach natury etycznej to rzecz wazna i po-
trzebna, nie mozna jej jednak traktowac jako podejscie altematywne w stosunku do
biblijnie ugruntowanej teologii slowa. Inny pomyst zmiany tradycyjnego paradyg-
matu ma zwiazek z dajacym si¢ zauwazyC renesansem zainteresowan religia jako
taka, w tym takze z teologiczna rehabilitacja pojecia religii. W ramach podobnego
kontekstu pojawiaja si¢ proby przeksztalcenia tradycyjnej teologii stowa Bozego
w rodzaj naukowo-filozoficznej refleksji nad religia. Odnoszac si¢ do tego pomystu,
Kortner pokazuje, ze przeciwstawienie slowa Bozego 1 religii jest nieporozumie-
niem. Chrzescijanstwo to religia stowa, religia, w ktorej jezyk — i tym samym slo-
wo — jest wyrdznionym miejscem doswiadczenia religijnego (a nie tylko narzedziem
komunikacji znaczen i wartosci religijnych). W tym ujgciu kategoria stowa Bozego
odnosi si¢ do pewnych aktow natury jezykowej, implikujacych moment osobowego
wezwania i dialogu. Wiasnie w tych aktach ma miejsce pierwotne doswiadczenie
Boga. Wniosek jest oczywisty: teologia tak pojetej religii jest 1 pozostaje teologia
stowa Bozego.

Artykut Kortnera jest niewatpliwie udang préba prezentacji hermeneutycznego
modelu teologii chrzescijanskiej. Autor bardzo trafnie, rzeczowo i precyzyjnie zre-
konstruowal podstawowe zalozenia tego modelu. Nastgpnie w interesujacy sposob
scharakteryzowal niektére problemy oraz perspektywy rozwoju teologii hermeneu-
tycznej. Do szczegblnych zastug, jakie nalezy mu przypisaé, trzeba zaliczy¢ to, ze
wskazal on konkretne warunki przezwycig¢zenia obecnego kryzysu hermeneutyki
i teologii hermeneutycznej. Przy czym pewna watpliwo$¢ moze budzié¢ nadmierny
optymizm w spojrzeniu na rol¢ i znaczenie koncepcji Bultmanna. K6rtner ma racj¢
mowiac, ze w pismach wielkiego klasyka mozna znalez¢ odpowiedz na wiele pytafi
dzisiejszej hermeneutyki. Nie odnosi si¢ on jednak do najbardziej kontrowersyjnych
pogladow i rozwiazan Bultmanna. Skadinad wiadomo, ze poglady te ujawniaja spo-
ro z tych zagrozen, ktore autor artykulu dostrzega w postmodernistycznych teoriach
tekstu i interpretacji (chodzi, mi¢dzy innymi, o indywidualizm i relatywizm herme-
neutyki egzystencjalnej, o zwiazany z nig postulat demitologizacji, wreszcie o rady-
kalny sceptycyzm w odniesieniu do historycznej warstwy tekstu biblijnego).

Drugi z zamieszczonych w ksiazce artykuléw nosi tytul Hermeneutyczna feno-
menologia a teologia dialektyczna. Heidegger i Bultmann (s. 19-38). Jego autor, Hel-
muth VETTER, podejmuje probe analizy odniesienn zachodzacych migdzy teologicz-
nym projektem BULTMANNA a filozofia Martina HEIDEGGERA. Zasadnicza czgs¢
swoich rozwazan zaczyna on od opisu ,,stanowisk metanaukowych”, reprezentowa-
nych przez ,,bohateréw” artykulu. Okazuje si¢, ze Heidegger i Bultmann w bardzo
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podobny sposéb postrzegali i oceniali swoje dyscypliny. Pierwszy krytykowal za-
réwno ,.swiatopogladowy”, jak i czysto naukowy wzorzec filozofii, broniac jej od-
regbnosci, specyfiki i autonomii poznawczej. Drugi z kolei krytycznie odnosit si¢ do
teologii liberalnej, ktora oskarzat o to, ze zbyt latwo uzaleznita dyskurs o Bogu od
apriorycznie przyjgtych zatozen historyczno-kulturowych i jednocze$nie podporzad-
kowala ten dyskurs kryteriom obiektywnosci naukowej. Heidegger, jak wiadomo,
wysunal projekt filozofii jako ,,nauki fundamentalnej”, poszukujacej przedteore-
tycznych, przede wszystkim egzystencjalnych warunkéw ludzkiego doswiadczenia
i rozumienia. Do tak pojetej filozofii nawiazal Bultmann. Uznat on, iz wia$ciwa in-
terpretacja biblijnych swiadectw wiary chrzescijanskiej jest mozliwa jedynie jako
hermeneutyka egzystencjalna, odwotujaca si¢ do konkretnej sytuacji naszego zycia.
Majac na uwadze wskazany uklad zaleznosci, autor artykutu bardzo wnikliwie i szcze-
gélowo omawia fenomenologiczne zalozenia hermeneutyki egzystencjalnej. W tym
zakresie jego rozwazania sa przykladem filozoficznej erudycji i kompetenciji.

Podstawa hermeneutyki Bultmanna jest program ,,dialektycznej” interpretacji
Nowego Testamentu. Vetter wyjasnia, na czym ten program polega. Przede wszyst-
kim analizuje on znaczenie kluczowej w tym wypadku kategorii, jaka jest stowo ,,dia-
lektyka” W rozumieniu Bultmanna dialektyczny charakter ma okre$lony typ dys-
kursu, taki mianowicie, w ktérym rzeczywisty dialog stron staje si¢ koniecznym
warunkiem mozliwosci dojscia do prawdy. W ramach owego dialogu prowadzacy
rozmoweg niczego nie rozstrzyga, lecz stuzy pomoca, dzigki ktorej partner sam —
z perspektywy wlasnej sytuacji egzystencjalnej — odkrywa wazne dla siebie praw-
dy i wartosci. To odniesienie do konkretnej sytuacji Bultmann (za Heideggerem)
okresla przy pomocy kategorii ,,dziejowo$¢” badz , historycznos¢”. Kategoria ta oz-
nacza to, ze cos nas historycznie spotyka i zostaje przez nas przyj¢te jako wazne dla
naszego zycia. Z teologicznego punktu widzenia dziejowo$¢ charakteryzuje or¢dzie
tekstow biblijnych, przede wszystkim zas orgdzie Ewangelii, o ile ma ono dla nas
wymiar prawdy egzystencjalnej, przyswajanej w konkretnej, juz zawsze naznaczo-
nej niepewnoscia i troska, sytuacji naszego zycia i w rzeczywistym (zwiazanym z ta
sytuacja) dziataniu. Ujecie owej prawdy nie polega na jej teoretycznym ustaleniu,
lecz na uznaniu normatywnej mocy wezwania, ktére Bog — ,,w tym miejscu i w tym
czasie” — kieruje do cztowieka. Vetter podkresla, ze zarowno Heidegger, jak i Bult-
mann w dziejowos$ci widza ,,podstawowa mozliwos¢ ludzkiego bycia”, to znaczy
sytuacje, w ktorej czlowiek wybiera ,,samego siebie jako swojq istotng mozliwos¢”,
stajac si¢ podmiotem autentycznej egzystencji. Wedlug Bultmanna tylko z perspek-
tywy takiego wyboru mozliwe jest przyjecie i zrozumienie orgdzia chrzescijanskie-
go, zwlaszcza za$ tych prawd i wypowiedzi wiary, ktore maja bezposrednio wydzwigk
egzystencjalny i dotycza Zycia i $mierci, mitosci i nienawisci, grzechu i taski, dobra
i zla. Dlatego tez istota egzegezy i teologii chrzescijanskiej nie jest ,,rekonstrukcja
przeszlosci”, lecz ,,upewnienie okreslonego sposobu egzystencji”
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Ostatnia cz¢s¢ artykutu zawiera uwagi podsumowujace. Formutujac je, autor
stara si¢ udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o istote relacji migdzy teologia a filozofia.
I tym razem najpierw odnosi si¢ do koncepcji Heideggera, a nastepnie omawia sta-
nowisko Bultmanna. Wedlug Heideggera miedzy filozofig a teologia istnieje zasad-
nicza réznica: pierwsza, jako refleksja nad bytem, jest ,,ontologia”, druga natomiast,
jako nauka zajmujaca si¢ wydarzeniem wiary, jest dyscypling ,,ontyczna”, a wigc
pozytywna. Teologia nie jest nauka o Bogu, lecz ,,nauka wiary” A poniewaz wiara
znajduje usprawiedliwienie wewnatrz wilasnej struktury, teologia (przynajmniej na
poziomie badan fundamentalnych) nie potrzebuje filozofii (i nie powinna z niej
korzystac). Filozofia moze co najwyzej wspomoéc wysilek korekty badz rewizji
przedchrzescijanskich tresci podstawowych pojec teologicznych. Zdaniem Vettera
Bultmann przyjmuje podobne, cho¢ wyraznie ztagodzone stanowisko, a przedsta-
wiony przez niego projekt hermeneutyki jest przykladem mozliwej wspoipracy mig-
dzy teologia a filozofia.

Artykut Vettera nie jest, by¢ moze, wyczerpujacym opisem relacji miedzy pro-
jektem Bultmanna a filozofia Heideggera, ale z pewnoscia mamy do czynienia
z kompetentna analiza tematu. Autor bardzo trafnie dobiera teksty zrodlowe, rzeczo-
wo i obiektywnie rekonstruuje poglady swoich ,,bohateréw”, wnikliwie objasnia przy-
jete przez nich sposoby argumentacji. Uzywa przy tym komunikatywnego j¢zyka,
utatwiajac lekture tekstu. Za odkrywczy element opracowania nalezy uznac to, ze
wyjasniajac Heideggerowski kontekst propozycji Bultmanna, Vetter powotuje si¢
nie tylko na Sein und Zeit, lecz takze na inne, wczesne pisma filozofa. Waznym osiag-
ni¢ciem autora jest to, ze udato mu si¢ pokazac¢ takze odwrotna zaleznos¢ migdzy
mysla obydwu uczonych, to znaczy wplyw Bultmanna na niektére poglady Heideg-
gera. Wypada jeszcze doda¢, ze Vetter nie ocenia teorii Bultmanna, poprzestajac na
przedstawieniu jej zatozen i uwarunkowarn. Niemniej pewne jego wypowiedzi zdra-
dzaja wyrazna sympati¢ w stosunku do egzystencjalnej hermeneutyki teologiczne;.

Teologia hermeneutyczna (s. 39—55) — takim tytulem opatrzony jest kolejny
artykul omawianego zbioru. Autor, Oswald BAYER, przedstawia w nim interesujaca
1 jednoczesnie bardzo oryginalna probe ujecia hermeneutycznej natury teologii chrzes-
cijanskiej. Pierwsza czg$¢ artykuhu to eksplikacja formalnych zalozen proponowane;j
koncepcji. W ocenie autora wspdlczesna hermeneutyka teologiczna, nawiazujaca
do pogladow SCHLEIERMACHERA i BULTMANNA, jest hermeneutyka typu antropo-
centrycznego, niemal catkowicie zalezna od nowozytnej filozofii podmiotu. Istota
tej hermeneutyki jest prymat podmiotowych czynnikéw rozumienia wiary. Takie
podejscie zdradza mniej lub bardziej wyrazny lek przed méwieniem o Bogu wprost
i bezposrednio. Dlatego hermeneutyce postulujacej posredni dyskurs o Bogu i zain-
teresowanej przede wszystkim ekspozycja antropologicznego horyzontu znaczen
i wartosci religijnych Oswald Bayer przeciwstawia projekt, zgodnie z ktorym w dob-
rze pojetej teologii sam Bog jest pierwsza 1 zarazem ostateczng instancja herme-
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neutyczna. Udzielajac sie cztowiekowi w czynie i stowie, Bog sam podejmuje trud
»przekiadu”: z j¢zyka absolutnej transcendencji na ,,doczesny” jezyk ludzki. To her-
meneutyczne dzialanie Boga stanowi konieczny warunek teologii. W uj¢ciu, ktére
autor artykutu proponuje, pytanie o nasz spos6b rozumienia powinno ustapic¢ pierw-
szenstwa obecnemu w kazdej kwestii teologicznej pytaniu o rzeczywiste zrédlo,
o obiektywny charakter i o ostateczng gwarancj¢ prawdy, dobra i sensu. A to ozna-
cza radykalny zwrot ku Bogu i bezwarunkowga akceptacj¢ tego, co Bog objawit.
W takim nastawieniu nie nasz sposdb rozumienia, lecz samo stowo Boze, pojete
w kategoriach rzeczywistej, juz spelniajacej si¢ obietnicy, przejmuje role glowne;j
zasady (reguly) hermeneutyczne;.

W drugiej cz¢sci artykutu autor rozwaza problem rzeczowych podstaw propo-
nowanego modelu teologii hermeneutycznej, a nastgpnie usituje okresli¢ zasadnicze
cechy zwigzanej z tym modelem teorii tekstu (i interpretacji). Czytelnik dowiaduje
si¢, ze 6w model ma swoje zrédlo w nauce o stworzeniu, o ile nauka ta, zgodnie z jej
biblijnym pierwowzorem, zachowuje posta¢ odpowiedniej teologii stowa. W postu-
lowanej nauce o stworzeniu wazne sa dwie rzeczy: (1) uj¢cie wszechmocy Bozej
i wszelkich dziatan Boga w kategoriach natury jezykowej oraz (2) opracowanie no-
wej, teologicznie wiarygodnej ,,estetyki transcendentalnej”, to znaczy koncepcji,
w ktdrej stworzenie Swiata daje si¢ opisaé jako zainicjowany i kierowany przez
stowo Boze ,,proces ontologiczno-historyczny”, a bycie czlowieka w $wiecie — ja-
ko ,,istnienie w przestrzeni komunikacji” (w przestrzeni uwaznego stuchania stowa
i uwaznej lektury tekstow). Bayer szczeg6towo omawia obydwa zagadnienia, wyka-
zujac, ze w identycznosci swego dziatania i stowa Bog jest jednoczesnie ,,autorem”,
»poeta” i ,,hermeneuta”; efektem Bozej aktywnosci jest z jednej strony Swiat, pojety
jako ,,stowo”, jako ,,ksiega natury i dziejow”, z drugiej natomiast — objawienie his-
toryczne, bedace szczegolnym slowem prawdy i obietnicy. W taki oto sposéb Bég
ukazuje sie cztowiekowi, zapraszajac go do wspolnoty stowa (do uwaznego shucha-
nia i do rozumiejacej lektury).

Przestawionemu projektowi teologii hermeneutycznej odpowiada okreslona teo-
ria tekstu i interpretacji. Jej istota jest zasada ,,autonomii tekstu zarowno w stosunku
do autora, jak i w stosunku do czytelnika”. Bayer wyjasnia, na czym ta zasada pole-
ga i jaka spetnia role w zakresie hermeneutyki biblijnej. W wyjasnieniu, ktére otrzy-
mujemy, wazna rol¢ odgrywaja elementy wywodzacej si¢ od LUTRA nauki o pneu-
matologicznej interpretacji tekstow biblijnych. Autor si¢ga tez do mysli P. Ricoeura.
Najkrocej rzecz ujmujac, zasada autonomii prowadzi do tezy o samointerpretacji
Pisma Swietego: teksty biblijne wyjasniaja si¢ same, o ile ,,piszac” i osadzajac his-
torie mojego zycia pokazuja, ze Bog (tozsamy z autorytetem Pisma) jest autorem tej
historii.

Zarysowany przez autora artykutu projekt teologii hermeneutycznej zastuguje
na wysoka oceng, cho¢ z pewnoscia wymaga jeszcze dalszej, uwaznej analizy i we-
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ryfikacji. O jego teologicznej warto$ci $wiadcza, miedzy innymi, takie cechy, jak
wyraznie teocentryczny charakter postulowanego modelu hermeneutyki czy respekt
wobec obiektywnej struktury tekstéw biblijnych. Dowodem oryginalnosci przedsta-
wionej propozycji jest zwiazana z nia proba nowego podejscia w nauce o stworze-
niu. Wéréd formalnych zalet opracowania na pierwszy plan wysuwajg si¢: precy-
zyjny jezyk opisu i argumentacji, wnikliwa eksplikacja stosowanych poje¢, a takze
umiejetne korzystanie z formut 1 metafor biblijnych. Wypada zywi¢ nadzieje, ze ar-
tykul Bayera bedzie waznym przyczynkiem do dalszej dyskusji nad kierunkami roz-
woju wspolczesnej — nie tylko protestanckiej — hermeneutyki teologiczne;j. Z kato-
lickiego punktu widzenia niektore tezy artykulu wymagaja istotnej rewizji, niemniej
nalezy je uzna¢ za tworcze 1 inspirujace do nowych — ekumenicznych — poszukiwan.

Nastepny artykul: Dzialanie, jezyk, religia, teologia (s. 57-74) tematycznie od-
biega od pozostatych, nie jest to bowiem rzecz o hermeneutyce teologicznej. Autor
tego tekstu, Hans-Peter MULLER, uwaza, ze w dobie kryzysu mysli hermeneutyczne;j
nalezy zastanowi¢ si¢ nad czyms$ bardziej podstawowym niz problem interpretacji
prawd i wypowiedzi wiary, mianowicie nad tym, co to znaczy, ze religia i teologia
same w sobie sa specyficznym ,,dzialaniem jezykowym”. Pierwsza cz¢s$¢ artykutu to
zwigzla prezentacja zalozen ,,teoretyczno-filozoficznych”. Zalozenia te mozna spro-
wadzi¢ do nastgpujacych twierdzen: (1) we wszystkich aktach swego zycia ducho-
wego (od poznawczych, przez osobowe, az do spotecznych) czlowiek jest ,,dziata-
jacym” — dzialajac, czlowiek dostosowuje si¢ do srodowiska, w ktdrym zyje; jego
dzialanie jest podporzadkowane podstawowym interesom zycia; (2) ludzkie mysle-
nie i jezyk tworza jedna, dynamiczng calos¢, s jednym, zintegrowanym dzialaniem
podmiotu i osoby; myslenie nalezy uymowa¢ z perspektywy komunikacyjnych moz-
liwosci tego aktu; (3) dzialajacy i objeta jego dzialaniem rzeczywistos¢ tworza zwrot-
nie sprz¢zony system, w ramach ktorego wszelka interpretacja rzeczywistosci zawsze
stuzy podstawowym interesom zycia; (4) jezyk, ktéry ksztattuje ,,swiat posredni-
czacy” migdzy rzeczywistoscia a podmiotem poznania i myslenia, implikuje wielos¢
niehomogenicznych struktur logiczno-gramatycznych i tym samym usprawiedliwia
wielosé réwnouprawnionych uje¢ poznawczych, odpowiadajacych roznym warun-
kom srodowiska; (5) podstawowym dazeniem czlowieka nie jest poznawanie Swiata,
lecz zycie — poznanie jest dzialaniem shuzacym interesom zycia (kategorie jgzyko-
we umozliwiaja owo dzialanie poznawcze). Wskazane twierdzenia sa czescia usta-
leni ewolucyjnej teorii poznania i podobnej, empiryczno-ewolucyjnej teorii j¢zyka.
Autor artykulu z wyjatkowa kompetencja i duza dbaloscig o precyzj¢ swoich wywo-
déw nawiazuje do dorobku tych dyscyplin, przekonujac czytelnika, ze faktycznie
istnieje Ow scisly zwiazek miedzy poznawcza aktywnoscia czlowieka a realizacja
podstawowych (zar6wno biologicznych, jak i egzystencjalno-duchowych) interesow
ludzkiego zycia.

Pytanie o mozliwos¢ zastosowania powyzszej (biologiczno-ewolucyjnej) per-
spektywy badawczej w badaniach nad religia otwiera drugg czes¢ artykutu. Zdaniem
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Miillera juz empiryczne nauki o religii dowodza, Ze istnieje co$, co mozna nazwaé
»potrzeba religijna” czlowieka. Potrzeba ta przynalezy do koniecznej struktury ludz-
kiego zycia. Jest ona czyms bardziej pierwotnym niz akceptacja okreslonych prze-
konan czy udzial w okreslonych formach kultu. Autor artykutu twierdzi, ze ma ona
zwiazek z dziedzing praktycznych intereséw rozumu, zwlaszcza z gleboko zakorze-
nionym w cziowieku dazeniem do samookreslenia i do konstrukcji ,,wlasnego $wia-
ta”: horyzontu podstawowych znaczen i wartosci, dzigki ktorym czlowiek rozumie
otaczajaca go rzeczywisto$¢ i poznaje sens wiasnej egzystencji. Poprzez 6w hory-
zont potrzeba religijna sigga takze sfery biologicznych uwarunkowan naszego zycia,
bowiem jej realizacja stuzy akomodacji do Ssrodowiska. Ponadto z lektury eseju do-
wiadujemy sig, ze religijnej postawy czlowieka nie sposob oddzieli¢ od pierwotne;j,
naturalnej ,,potrzeby mityzacji swiata” W jednym i drugim przypadku czlowiek chce
poznad ,,bardziej ukryty” wymiar (i sens) rzeczywistosci i tym samym lepiej dosto-
sowac si¢ do warunkow zycia. W przekonaniu Miillera takie stanowisko potwierdza
prawdziwos$¢ tezy mowiacej, ze czlowiek to istota z natury religijna.

Od refleksji nad religia w ogéle Miiller przechodzi do rozwazan o religii — i teo-
logii — chrzes$cijanskiej. Uwaza on, ze chrzescijanstwo jest szczegdélnym przykla-
dem realizacji potrzeby religijnej. W tym wypadku 6w ,bardziej ukryty” sens rzeczy-
wistosci wyrazaja biblijne wypowiedzi wiary. Maja one z reguly niejednoznaczny,
metaforyczny charakter; zaktadaja udziat wielu ré6znych — konkurujacych ze soba
i jednoczesnie uzupetniajacych si¢ — kategorii wyobrazeniowych i jezykowych.
Dotyczy to i twierdzen o Bogu Stworcy, i wypowiedzi profetycznych, i form opisu
historycznych wydarzen zbawczych. Zdaniem Miillera akceptacja pluralizmu wyo-
brazen i poj¢é posredniczacych w komunikacji prawd i przekonan wiary chrzesci-
janskiej powinna prowadzié¢ do uznania prawomocnosci analogicznych kategorii
wystepujacych w innych religiach. Potrzebna jest zatem chrzescijanska teologia dia-
logu miedzyreligijnego, pokazujaca faktyczna komplementarnos¢ wyobrazen i pojgé
religijnych (wielos¢ religii — i zwiazanych z religia form wyobrazeniowych — jest
pochodnag naturalnej wielosci odmiennych ,.kontekstow” zycia ludzkiego, a wspdlny
motyw najczesciej spotykanych prawd i przekonan religijnych to niewatpliwie pozy-
tywne odniesienie do czlowieka i do jego potrzeb). Ponadto autor artykutu eksponu-
je nastepujace tezy i postulaty. (1) W przypadku wyobrazen implikujacych pewien
obraz $wiata konieczny jest takze dialog miedzy religia (i teologia) a naukamt przy-
rodniczymi. (2) Teologia chrzescijaniska musi respektowa¢ wpisany w struktur¢
wyobrazefi religijnych moment mityzacji §wiata, bo tylko wtedy moze obroni¢ spe-
cyfike religii i nie dopusci¢ do przejecia funkceji religijnych przez inne systemu meta-
forycznego sensu, takie jak sztuka, filozofia czy etyka. (3) Waznym zadaniem teologii
chrzescijanskiej jest z jednej strony ekspozycja tych wyobrazen, prawd i przekonan,
ktére w sposob szczeg6lny potwierdzaja zwiazek migdzy religia a catoscia egzysten-
cjalnych potrzeb czlowieka, z drugiej zas — krytyka i rewizja ujeC pozostajacych
w sprzecznosci z chrzescijanskim rozumieniem zycia ludzkiego. (4) Akceptujac fakt
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koniecznych powiazan mig¢dzy religia a caloscia podstawowych interesow ludzkiego
zycia, teologia musi wykazac, ze istota religijnosci czlowieka jest odniesienie do rze-
czywistosci transcendentnej — ze sam Bog jest zrodlem (i gwarantem) ostatecznej
prawdy o $wiecie i ostatecznego sensu naszej egzystenciji.

Artykul Miillera zastuguje na szczegdlng uwage. Mamy do czynienia z jedno-
znaczna, klarowna wypowiedzia na temat mozliwosci wspétpracy migdzy teoria re-
ligii 1 teologia chrzescijanska z jednej strony a ewolucyjna teorig poznania z drugie;.
Autor opowiada si¢ za potrzeba takiej wspolpracy, pokazuje rdzne plaszczyzny jej
realizacji i wynikajace z niej korzysci. W$rdd tych ostatnich nalezy podkres$li¢ nowa
mozliwos$¢ uzasadnienia religii jako takiej, poj¢tej jako specyficzne dzialanie ludz-
kie, oraz rownie nowa mozliwos¢ uzasadnienia potrzeby (i koniecznosci) dialogu
miedzyreligijnego. Ale z podejsciem biologiczno-ewolucyjnym wiaza si¢ takze pew-
ne zagrozenia. Jednym z nich jest niebezpieczenstwo redukcjonistycznej (naturalis-
tycznej) interpretacji religii. Autor artykulu sygnalizuje ten problem, nie poswigca
mu jednak zbyt wiele uwagi. Ponadto wydaje si¢, ze pojawiajaca si¢ w eseju kon-
cepcja dialogu migdzyreligijnego zbyt mocno przylega do pluralistycznej teologii
religii. Postulowana przez autora ,,metaforyzacja” faktow chrzescijanskiej historii
zbawienta, zwlaszcza wtedy, gdy nie znamy jasnych kryteriéw tego zabiegu, moze
prowadzi¢ do relatywizmu religijnego i teologicznego. Trudno wéwczas uzasadnic¢
uniwersalnos¢ i wyjatkowy charakter chrzescijanstwa. Mimo tych watpliwosci wy-
pada si¢ zgodzi¢ z tym, ze podejsScie ewolucyjne jest propozycja teoretyczna, ktdrej
teologia chrzescijanska nie moze zignorowac.

Duszpasterstwo a hermeneutyka (s. 75-96) to ostatni esej omawianego zbioru.
Autor tego tekstu, Eberhard HAUSCHILDT, podejmuje w nim probg odpowiedzi na
pytanie o znaczenie hermeneutyki dla teologii praktycznej. Calos$é swoich rozwazan
dzieli on na trzy cze¢sci: w pierwszej charakteryzuje ,,klasyczny” paradygmat herme-
neutyki na przykladzie projektow opracowanych przez Bultmanna i Schleierma-
chera, w drugiej omawia program hermeneutycznej praktyki pastoralnej w Stanach
Zjednoczonych, wreszcie w trzeciej ukazuje perspektywy rozwoju ,,duszpasterstwa
hermeneutycznego”

Opis klasycznego modelu hermeneutyki ma posta¢ podrg¢cznikowo-encyklope-
dycznej prezentacji najwazniejszych pojec i zasad nauki zaymujace;j si¢ ,.teoria, prak-
tyka i sztuka rozumienia” Podsumowujac dorobek Bultmanna i Schleiermachera,
Hauschildt zglasza szereg propozycji i postulatow pod adresem wspoélczesnej her-
meneutyki. W jego przekonaniu z uwagi na dzisiejszy kontekst kulturowy herme-
neutyka powinna: (1) zrezygnowac z fundamentalnej perspektywy poznawczej i tym
samym uznac ,,czastkowy” charakter swych dazen i zabiegow; (2) poszerzy¢ przed-
miotowy zakres swych badan, to znaczy zajac si¢ interpretacjg wszystkich mozliwych
,,kodow znakowych’; (3) uznaé konieczno$¢ wspotpracy z gramatyka, krytyka, se-
miotyka i fenomenologia; (4) uzasadni¢ mozliwos¢ intersubiektywnej kontroli swych
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wynikow przy jednoczesnym zachowaniu prawomocnosci tezy o tworczej roli poz-
najacego podmiotu.

Zdaniem autora artykulu powyzsze postulaty s juz czgsciowo realizowane w her-
meneutycznej teologii pastoralnej. Mozna to zauwazy¢ analizujac tre$¢ amerykan-
skich programéw duszpasterskich. Hauschildt rzeczowo i w przystepny sposob cha-
rakteryzuje wybrane przyklady tych ostatnich, ujawniajac specyfike implikowanej
w nich hermeneutyki. I tak dowiadujemy si¢, ze gldwna cecha ,,perspektywy ame-
rykariskiej” jest umiej¢tne dostosowanie poje¢ i metod hermeneutycznych do struk-
tury juz funkcjonujacej i dobrze sprawdzonej, mianowicie do psychologicznego
wymiaru dzialan duszpasterskich. Przykladem takiej ,,strategii” moze by¢ recepcja
kategorii ,,stopienia horyzontow” (Horizontverschmelzung). W hermeneutyce ogdl-
nej kategoria ta dotyczy fuzji historycznych horyzontdéw interpretacyjnych, nato-
miast w teologii praktycznej — integracji odmiennych ,,$wiatow jezykowych”,
umozliwiajacej rzeczywisty dialog i porozumienie. Hermeneutyka pastoralna ma po-
sredniczy¢ migdzy dyskursem religijnym (i teologicznym) a jezykiem analizy psy-
chologicznej (jak roOwniez migdzy indywidualnymi dyskursami partneréw ,,rozmo-
wy duszpasterskiej”). Powinna ona zachowa¢ wymiar empiryczno-egzystencjalny.
Sprawa nie mniej wazna jest jej gotowos¢ do wspolpracy takze z innymi (niz psy-
chologia) naukami o czlowieku.

Rozwazajac perspektywy rozwoju duszpasterstwa hermeneutycznego, Hauschildt
analizuje trzy typy ,,rozumiejacej rozmowy duszpasterskiej”: teoretyczno-naukowy,
potoczny i praktyczno-osobowy. Czytelnik ma okazj¢ pozna¢ nie tylko istotne ce-
chy, lecz takze zalety i ograniczenia kazdego z tych typow. Autor artykutu wyraznie
preferuje typ trzeci. Podaje przy tym stosowne argumenty na rzecz swojej opcjl.
Podkresla takze koniecznos¢ zachowania rzeczowych powigzan mi¢dzy trescia roz-
mow duszpasterskich a obiektywnym przestaniem tradycji chrzescijanskie).

Omodwiony artykut jest udana préba opisu i wyjasnienia bardzo waznego aspek-
tu teologii praktycznej. Okazuje sig, ze rowniez w tej dyscyplinie kluczowa kategoria
poznawczo-metodologiczna jest odpowiednio poj¢ta hermeneutyka. Za szczegdlnie
cenng nalezy uzna¢ ostatnia czes¢ artykutu, w ktorej autor zajmuje si¢ hermeneu-
tyczna strukturg ,,okazjonalnych” rozméw duszpasterskich. Ten rozdzial praktyki
pastoralnej wciaz oczekuje na wnikliwe opracowanie. W tym kontekscie artykut
Hauschildta stanowi wazny przyczynek do badan teologiczno-pastoralnych.

Glauben und Verstehen to publikacja zastugujaca na uwagg, godna polecenia
wszystkim tym, ktorzy zajmuja si¢ metodologiczna problematyka teologii chrzes-
cijanskiej. Autorzy zamieszczonych w niej tekstow bardzo starannie analizuja rozne
aspekty hermeneutycznego wymiaru teologii, pokazujac, ze w przypadku tej dyscy-
pliny hermeneutyka nie jest jedna z mozliwych strategii badawczych, lecz koniecz-
nym, nie dajacym si¢ zastapi¢ sposobem poszukiwania prawdy i sensu. Jako proba
obiektywnej interpretacji przekonan i wypowiedzi wiary, hermeneutyka jest wew-
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n¢trznym elementem myslenia teologicznego, a to oznacza, ze nie ma innej teologii,
jak tylko teologia hermeneutyczna. Ta konstatacja znajduje w ksiazce rzeczowe uza-
sadnienie. Bodaj najwazniejszy w tym przypadku argument ma posta¢ nastepujacej
tezy: tylko integralnie poj¢ta hermeneutyka faktéw i wypowiedzi wiary moze zagwa-
rantowac obiektywne ujecie prawdy 1 sensu slowa Bozego; wszelkie proby odrzu-
cenia hermeneutyki — i jej roszczen poznawczych — prowadza do redukcji teologii
badz do etyki, badz do filozoficzno-naukowej refleksji nad religia. Innym argumen-
tem na rzecz teologii hermeneutycznej, przywolanym w tekstach omawianego zbio-
ru, jest to, ze w swym dazeniu do obiektywnej prawdy slowa Bozego zachowuje
ona $wiadomos¢ historycznych, egzystencjalnych i spotecznych uwarunkowan rozu-
mienia wiary. Wspélautorzy ksiazki jednoglosnie podkreslaja, ze uwzgledniajac te
uwarunkowania, teologia hermeneutyczna jest w stanie rozpozna¢ najwazniejsze
elementy sytuacji ludzkiej i tym samym w wystarczajacym stopniu wyjasni¢ sposob,
w jaki czlowiek odnosi si¢ do swojej wiary 1 do prawdy o Bogu.

Przedstawione w Glauben und Verstehen opracowania bardzo dobrze pokazu-
Jja interdyscyplinarny charakter hermeneutyki w ogoéle i teologii hermeneutyczne;j
w szczegdlnosci. Kortner, Bayer 1 Hauschildt dowodza, ze ztudzeniem jest ,,czysta”,
wylacznie teologiczna hermeneutyka wiary. Juz z uwagi na wspomniane wczesniej
uwarunkowania poznawcze hermeneutyka teologiczna wymaga wspotpracy zarow-
no z hermeneutyka ogdlna, filozoficzna i humanistyczna, jak i z naukami o cztowie-
ku. Nie mniej istotny jest takze dialog z naukami o jezyku, z teoria komunikacji,
wreszcie z semiotyka literacka. Podejscie interdyscyplinarme daje sposobno$¢ wszech-
stronnej analizy prawd i wypowiedzi wiary. Ponadto pozwala ono z jednej strony
lepiej uwydatni¢ odmiennos¢ i specyfik¢ hermeneutyki teologicznej, z drugiej zas§ —
potwierdzi¢ mozliwo$¢ sensownej, powszechnie zrozumiatej mowy o Bogu.

Czytelnik przystepujacy do lektury Glauben und Verstehen powinien pamigtac
o tym, ze jest to publikacja powstata w kregu teologii protestanckiej. Ten konfe-
syjny charakter ksiazki jest najbardziej widoczny w tekstach poswigconych mysli
Bultmanna, zwlaszcza w tych partiach, w ktérych do glosu dochodzi przesadny op-
tymizm w ocenie roli i znaczenia pogladéw tego teologa. Wptyw Bultmanna na roz-
woj hermeneutyki teologicznej — zreszta nie tylko protestanckiej — trudno przece-
ni¢, niemniej wydaje sie, ze nalezaloby zachowaé wigksza swiadomosé ograniczen
i zagrozen zwiazanych z proponowang przez niego koncepcja. Dowodem jedno-
stronnosci przedstawionych w ksiazce opracowan jest brak jakichkolwiek odniesien
do autorow Kkatolickich, od lat z powodzeniem zajmujacych si¢ hermeneutyka teo-
logiczna. W tym kontekscie wypada zywié¢ nadziejg, Ze i na tym polu dojdzie do
dialogu i do tworczej wspotpracy.

I na koniec jeszcze jedna uwaga, tym razem natury formalnej. Wszystkie zamiesz-
czone w ksigzce teksty posiadaja wyjatkowo obszerne przypisy. W takich przypad-
kach bardzo czesto pierwsza reakcja czytelnika jest odruch pewnego zniechecenia.
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Oto6z lektura poszczegdlnych esejow Glauben und Verstehen szybko i skutecznie
neutralizuje podobna reakcj¢. Przypisy — w zdecydowanej wigkszo$ci — bardzo
dobrze koresponduja z zasadnicza czescia tekstu, stanowiac trafny, wyczerpujacy
komentarz do omawianych zagadnien. Oprocz szczegétowych informacji bibliogra-
ficznych znajdujemy w nich zardwno precyzyjne objasnienia trudniejszych termi-
now 1 poje¢, jak 1 uwagi naswietlajace szerszy kontekst rozwazanej problematy-
ki. Pozytywnie nalezy oceni¢ ich usytuowanie: pojawiaja si¢ one w tych miejscach,
w ktdérych lektura ujawnia rzeczywista potrzebg pewnych dopowiedzen i uzupehien.
Jednym slowem, w tym przypadku przypisy sa naturalnym skiadnikiem kazdego
z opracowan i z calg pewnoscia stanowig czynnik poglebiajacy rozumienie tekstu.

Ks. Jan Cichon, Opole



