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Ks. Krzysztof Koscielniak

~Swigta wojna” w islamie.
Historyczno-teologiczne aspekty dzihadu®

Tragiczne wydarzenia z 11 wrzeénia br. u$wiadamiaja nam
okrutng prawde: za sprawa ekstremistéw islamskich zyjemy
w nowej epoce, w ktérej nie bedzie juz tak jak dotychczas. Przera-
za mys$l o ludziach gotowych na wszystko w imig religii, oraz to,
Ze nie ma juz bezpiecznych miejsc na ziemi. Stawiamy sobie pyta-
nia: dlaczego muzulmanie skupieni wok6t Osamy bin Ladena do-
puscili si¢ takiego strasznego czynu? Czy w islamie tkwig takie

! Autor zdaje sobie sprawe, ze Humaczenie arabskiego §thid jako ,$wieta
wojna” jest uZywane w szerszym znaczeniu, poniewaz pierwszym znaczeniem
tego terminu jest ,dokladanie starant”, tzn. staraf\, aby rozwija¢ islam. Niemniej
w Koranie gihad posiada réwniez znaczenie walki militarnej przeciw niewier-
nym a tradycja muzulmariska rozbudowala teori¢ wojny $wietej w oparciu o to
stowo. Dlatego w stownikach i literaturze fachowej zwyklo tumaczy¢ sie gihid
okreéleniem ,$wieta wojna”, badz pozostawia sie go w formie §ihad lub tez sto-
suje si¢ oba te terminy zamiennie. Por.: D. Reig, Dictionnaire arabe-francais, Paris
1983, 1096; A. Th. Khoury, Was sagt der Koran zum Heiligen Krieg?, Giitersloh
1991; tenze, Heiliger Krieg, [w:] A. Th. Khoury i inni (red.), Islam-Lexikon, t. TI,
Freiburg 1991, 349-359; tenze, Toleranz im Islam, Altenberge 1986; M. Canard, La
guerre saint dans le monde islamique et dans le monde chrétien, w: Revue africaine
79(1936) 605-636; T. Fryzel, The doctrine of jihad in Islam and its contemporary
interpretation, [w:] Dialectics and humanism 6(1979) 141-152; R. Amaldez, Les théo-
ries classiques de la guerre sainte (jihad), [w:] Les Religions et la guerre, Paris 1994; G.
Minois, Dzihad. Polgczenie walki duchowej ze Swigtq wojng, [w:] tenze, Koscidt i woj-
na, tum. A. Szymanowski, Warszawa 1998, 89-93; D. Sourdel, Islam, Paris 1965;
E. Kohlberg, The Development of the Imami Ski’i Doctrine of Jihad, [w:] Zeitschrift der
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 126(1976) 64-86.
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idee, ktére pozwalaja ekstremistom muzulmariskim uzasadnia¢
przemoc? Na jakiej podstawie spora czg$¢ $wiata muzulmariskie-
go’ ciagle popiera idee $wigtej wojny?

1. Tendencyjne ,wybielanie” dzihadu

Na postawione powyzej pytania padaja r6zne, do$¢ czesto ek-
stremalne, odpowiedzi. Do pierwszej grupy ekstreméw naleza
opinie dziennikarzy i orientalistéw, ktérzy sprawiaja wrazenie, ze
kieruja si¢ zalozeniem o koniecznosci obrony islamu za wszelka
ceng, nawet wbrew obiektywnosci badar naukowych i faktéw hi-
storycznych. Chyba dlatego niektérzy z nich postuguja si¢ argu-
mentami niezgodnymi z prawda i banalnymi® w nieuzasadniony
spos6b mieszajac plaszczyzny teologiczne i polityczne. Czyms in-
nym bowiem sa np. wspieranie ze strony USA panstwa Izrael
iakde Zyd6éw przeciw Palestyficzykom (czy tez inne dzialania

2 Np. szacunki z X 2001 tylko dla Pakistanu wskazujq, ze 80-83% mieszkan-
céw tego kraju popiera Osme bin Ladena. Skoro ludnoé¢ tego panstwa wynosi
ponad 140 milionéw daje to ok. 112-115 min zwolennikéw ekstremistow muzul-
mariskich tylko w samym Pakistanie. Gdy do tego doda¢ oddziatywania funda-
mentalistéw w innych pafistwach liczba ta bedzie wprost zawrotna.

? Np. ,Pierwsi muzulmanie, zdobywajac tereny zamieszkane przez wy-
znawcéw politeizmu, sprzecznego z islamem (bo Bég jest jeden), prébowali,
oczywiécie, zmieni¢ ich poglady modlitwq i nauczaniem. Jeli nie odnosilo to
skutku, w ostatecznoéci siegali po przymus zbrojny. Dla poréwnania - uczestni-
cy wypraw krzyzowych po prostu mordowali innowiercéw, nie siggajac po inne
$rodki perswazji. Pod panowaniem islamu ludzie Ksiegi zawsze mieli zagwa-
rantowany status i swobode praktyk religijnych” Por. Nie ma poboinych zama-
chowcow. Rozmowa z Dorotg Rudnickg Kassem, arabistkg ¢ islarmistkg, rozmauwiata B.
Chomgtkowska, ,Dziennik Polski” 222(2001) 32; ,Doktryna dzihadu wydaje sig
jednak znacznie bardziej humanitarnym rozwigzaniem niz sredniowieczne bulle
papieskie, nakazujace tepienie heretykéw”. Por. M. Ruthven, Bardzo krétkie wpro-
wadzenie. Islam, Warszawa 1998, s. 135. Nie miejsce tutaj na polemike 2 tego ro-
dzaju falszywymi pogladami. Nalezy jednak stwierdzié, ze utrudniajq one po-
prawny dialog Kosciola katolickiego z islamem.
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Stan6w Zjednoczonych w $wiecie arabskim), ktée wywotuja na-
stroje wojenne u Arab6w, a zupelnie odmiennym zagadnieniem
jest idea , $wietej wojny”, ktéra zakorzeniona jest gleboko w isla-
mie od pierwszych lat powstania tej religii i do dzi$ pozwala wie-
lu grupom muzulmanskim uzasadnia¢ przemoc racjami teolo-
gicznymi.

Drugie ekstremum - ujawniajgce si¢ bardziej w obiegowych
opiniach niz publikacjach - wyraza si¢ panicznym strachem
przed muzulmanami. Reprezentanci tej grupy czerpig swéj obraz
islamu niemal wylacznie z doniesieri prasowych, w ktérych reli-
gia ta pojawia sie zazwyczaj w terrorystycznych kontekstach. Jak
to bywa z ekstremami prowadza one do wypaczonego obrazu
rzeczywisto$c. Wypada zatem postulowa¢ jak najbardziej rzetelng
i prawdziwg prezentacje islamu w $§wietle jego historii i teologii.

2. Islam zrodzil si¢ w wojnie

Caly kontekst (Sitz im Leben) powstajacej w VII w. religii Ma-
hometa wyraznie wskazuje, ze islam tworzyl si¢ w atmosferze
wojen i rozpowszechnit si¢ dzigki wojnie, ktéra prowadzili pier-
wsi muzulmanie najpierw ze swymi rodakami i Zydami w Arabii,
a nastgpnie z krajami chrzescijaniskimi (Syria, Egipt, Bizancjum
itd.). Krétko méwiac dzigki praktykowaniu wypraw wojennych
islam stat si¢ religia $wiatowa*. Zatem religia ta powstata w zu-
pelnie odmiennych warunkach niz chrzescijafistwo. Nie chodzi
tutaj wylacznie o uwarunkowania wynikajagce z odmiennego
obrazu polityczno-gospodarczego VII wieku w por6wnaniu z rea-
liami pierwszych wiek6éw chrze$cijaristwa, ale réwniez o kontekst
teologiczny i psychologiczny. Podczas gdy ,krew meczennikéw
byla posiewem chrzescijaristwa” (semen est sanguis christianorum)’,

1 Por. G. Minois, Dzihad. Polgczenie walki duchowej ze swigtq wojng..., 89.
5 Tertulian, Apologeticus 50, Patrologia latina, t. 1, Paris 1878.
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a nauka Chrystusa, aczkolwiek gloszona w opozycji do politei-
zmu grecko-rzymskiego, propagowana byla srodkami pokojowy-
mi®, Mahomtet i pierwsi muzulmanie powszechnie postugiwali
si¢ rozwigzaniami zbrojnymi w zwalczaniu politeistycznych wie-
rzef staroarabskich i poszerzania swoich wplyw6w kosztem ziem
chrzeécijariskich’. Po malo owocnym nauczaniu Mahometa
w Mekce Prorok zmienil miejsce nauczania na Medyne (622);
w tej ostatnie pozyskat wigcej zwolennikéw. Ale ostatecznie Pro-
rok przekonat sila Mekkariczykéw i mieszkaricéw Arabii do swo-
ich poglad6w. W bitwie pod Badr (624) Mahomet i jego zwolenni-
cy odniesli zwycigstwo nad majacym przewage oddzialem Mek-
kariczykéw. Pierwsi muzulmanie odczytali to jako szczegSlny
znak opieki Boga. Pisarze arabscy przekazuja informacje, o licz-
nych wyprawach wojennych z rozkazu Mahometa i uznajg je za
wojne $wieta nawet wtedy, gdy byly to zwykle wypady tupiez-

¢ Na ten temat por. i zob. szerzej: L. Duchesne, Histoire ancienne de I'Eglise, t.
I-, Paris 1929°; H. Lietzmann, Geschichte der alten Kirche, Berlin 1975% P.
Carrington, The Early Christian Church, t. |, The first christian century, t II, The
second christian century, Cambridge 1957; A. Fliche, V. Martin, Histoire de I'Eglise
depuis les origines jusqu’a nos jours, t. I ]. Lebreton, ]. Zeiller, L'Eglise primitive,
Paris 1935; Handbuch der Kirchengeschichte, H. Jedin (ed.), t I: K. Baus, Von der
Urgemeinde zur frithchristlischen Grosskirche, Freiburg 1962; M. Simon, Cywilizacja
wezesnego chrzescijanistwa I-1V w., um. E. Bgkowska, Warszawa 1981% K. Bilhme-
yer, H. Tachle, Historia Kosciola, t. 1, Starozytnos¢ chrzescijariska, tum. J. Klenow-
ski, Warszawa 1971; L.]. Rogier, R. Aubert, M.D. Knowles, Historia Kosciota, t. 1:
J. Daniélou, H.-I. Marrou, Od poczatkéw do 600 roku, Warszawa 1984.

7 Por.: Ibn Ishaq, The Life of Muhammad. A Translation of Ibn Ishaq’s Sirat Rasul
Allah, with Introduction and Notes by A. Guillaume, London 1955; W. M. Watt,
Muhammad at Mekka, Oxford 1953; tenze, Muhammad at Medina, Oxford 1956; ten-
ze, Muhammad, Prophet and Statesman, London 1961; A. Th. Khoury, Einfithrung in
die Grundlagen des Islams, Wien 1981% tenze, Der Islam: sein Glaube - seine Le-
bensordnung - sein Anspruch, Freiburg 1988; F. Buhl, Das Leben Muhammeds,
Heidelberg 1961; C. H. Becker, Islamstudien, t. I-11, Leipzig 1924-1932; R. Blachére,
Regards sur l'acculturation Arabo-Musulmans jusque vers 40/661, [w:] Arabica
3(1956) 247-265; M. Kistler, Notes on an account of the Shura appointed by Umar ibn
al-Khattab, fw:] Journal of Semitic Studies 9(1964) 320-326.
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cze®, At-Tabari wymienia dwadziescia siedem wielkich najazd6w,
dokonanych na rozkaz Mahometa oraz trzydziesci cztery male
wyprawy wojenne z inicjatywy pierwszych muzulmanéw. Wojna
z Mekka trwala do 630 roku, az do catkowitego podporzadkowa-
nia si¢ tego miasta Prorokowi. Dzigki pierwszym wojnom muzul-
manie zdobywali obfite lupy (brori, klejnoty, szlachetne metale,
narzedzia itp.). Zydzi z plemienia Bani Qurayza, kt6rzy sprzeci-
wiali si¢ wladzy Mahometa i wsp6tpracowali z Mekkariczykami
zostali bestialsko wymordowani. W ostatnim roku swego zycia
(632) Mahomet zaapelowat do muzutmanéw:

~Kiedy przeming $wiete miesigce, zabijajcie 1aczacych sig
wszedzie, gdzie ich znajdziecie; bierzcie ich; naciskajcie mocno;
zastawiajcie na nich wszelkie pulapki”’.

Inna jeszcze tradycja méwi, Ze Prorok nakazat uwolni¢ Arabie
od wszystkich , niewiernych” od Adenu do Irakuy, i od Dzuddy az
do Syrii". Pewne jest, ze po $mierci Mahometa postugiwano sie
jego testamentem, ktéry przekazuje hadis Al-Muslima (Gihdd, 63):

~Powiadomil mnie ‘Amr al-Hattab, ze slyszal, jak Prorok Boga
moéwi: «Wygoni¢ Zydéw i chrze$cijan z P6lwyspu Arabskiego,
tak, ze zostawig tam tylko muzulman6w»"",

® Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny Islamu, thum. H. Oledzka, War-
szawa 1988, 89.

® Tradycje ¢ omawia G. Minois, Dzihad. Polqczenie walki duchowej ze Swietq woj-
nq..., 90.

1% Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny Islamu..., 89.

' Tekst arabski podaje M. Farina, E. Renaud, Introduction au hadith, [w:]
Etudes Arabes - Dossiers, Pontificio Istituto di Studi Arabi e d'Islamistica, Roma 1990,
160. F. R. Scheck daje jeszcze inng wersj¢ tego hadisu — testamentu ,Na Pétwyspie
Arabskim nie mogg istnie¢ dwie spolecznosci religijne”, por. F. R. Scheck, Die
Weihrauchstrasse von Arabien nach Rom — auf den Spuren Antiker Weltkulturen,
thum. polskie: Szlak mirry i kadzidla. Od Arabii do Rzymu — §ladem antycznych kultur,
Warszawa 1998, 136.
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To tez postugujacy si¢ ta tradycja drugi sposréd tzw. czterech
kaliféw ar-rasidun (,sprawiedliwych”) - ‘Umar 1 (634-644)
deportowat do Iraku w latach 635-638 tych arabskich chrzescijan,
ktorzy opierali si¢ islamizacji%.

W ciaggu dziewieciu lat po $mierci Mahometa muzulmanie
podbili tereny sasiednich krajéw chrzescijariskich: Syrie (636)
i Egipt (641). Chrzescijanie - z racji praktycznych, bowiem muzul-
manie nie byli w stanie od razu narzuci¢ islamu liczniejszej od
nich populacji miejscowej'® - otrzymali wprawdzie tolerancje, ale
musieli za nig zaptaci¢ podatkami, ktérych wysoko$¢ zalezata od
woli poszczegélnych wladcéw muzutmanskich. Np. po zdobyciu
Egiptu (641) muzulmanski zarzadca Amr ibn al-As uzyskat z ty-
tutu chrzescijarfiskich podatkéw (gizya) zawrotng sume 200.000.000
zlotych dinaréw, a jego nastepca powigkszyl jeszcze te sume
0 2.000.000". W kolejnych dziesigcioleciach VII i VIII wieku ek-
spansja militarna islamu przybrala na sile wspierana pienigdzmi
z podatkéw chrzescijan. ChrzeScijafiska Europa zostala osaczona
muzulmariskim oskrzydleniem ze wschodu i zachodu.

3. Dzihad w Koranie:
polaczenie walki duchowej ze §wigta wojna

Wraz z uznaniem przemocy za uprawniony $rodek do szerze-
nia poslannictwa Mahometa, islam zaczat rozwija¢ teologie woj-
ny. Jednak doktryna koraniczna na temat dzihadu i pokoju za-

2 por. Al-Baladuri, Futith al — Buldin, M. G. de Goeje (ed.), Leiden 1886, 66.

2 Trudno zgodzi¢ sie z teza, ze dzihad nie prowadzit do nawracania na is-
lam. Np. w 640 roku, podczas oblezenia twierdzy Babilon w Egipcie, najezdZcy
muzulmanscy stawiali oblezonym trzy zadania: albo przyjma oni islam i zostang
zaliczeni do wiernych, albo zdecydujq sie na kapitulacje i placenie podatkéw, al-
bo zging w walce. Por.: A.]. Butler, The Arab Conquest of Egypt and the Last Thirty
Years of Roman Dominion, Oxford 1902.

¥ Por. A.S. Atiya, Historia koscioléw wschodnich, Warszawa 1978, 71-72.

186



wiera wypowiedzi tak réznorodne i niejednokrotnie sprzeczne, ze
na ich postawie mozna udowodni¢ dowolny poglad. Z jednej stro-
ny posiadamy teksty pozytywne. Sura II, 208 nawoluje: ,, O wy,
ktérzy wierzycie! ChodZcie w pokoju wszyscy”. Mozna wskazy-
wa¢ pewne fragmenty koraniczne méwigce o szacunku do drugie-
go czlowieka, dobroci i milosierdziu (niekt6rzy autorzy nadmiernie
je akcentujg kosztem troski o calo$¢ obrazu). Wszystko to jednak
nie zmienia faktu, ze Koran a zwlaszcza p6Zniejszy islam ogromne
znaczenie przywigzuje do idei dzihadu jako walki zbrojne;j®.

Koraniczny termin gihdd jest rzeczownikiem odstownym
(masdarem) od gahada i pierwotnie oznaczat ,, dokladanie staran”,
~podejmowanie wysiltkéw” dla osiagniecia danego celu. W Kora-
nie $ithad pojawia si¢ w kontekscie innych poje¢, przede wszyst-
kim z terminem gitdl, oznaczajacego walke zbrojna, bicie sig¢, wal-
czenie. Zatem pojecie walki zbrojnej wraz z tre$ciag stowa gital
wchodzi w zakres znaczeniowy dzihadu®. W pierwszych latach
islamu przez dzihad rozumiano przede wszystkim dziatalno$¢ na
rzecz islamu i naklanianie tych, ktérzy nie wierzyli w objawienie
Mahometa. Wprawdzie poczatkowo odrézniano od dzihadu ter-
min gital, ale stosunkowo szybko znaczenie tego ostatniego prze-
szto na dzihad. Powszechnie zaczeto okresla¢ mianem dzihadu
wszelkg walke zbrojng na rzecz islamu z ,niewiernymi”, do kt6-
rych z czasem zaliczono réwniez chrzescijan".

Chociaz nie wszystkie koraniczne wzmianki zawierajace for-
my gihdd czy gahada posiadaja znaczenie militarne®, to jednak

15 Por. G. Minois, Dzihad. Potqczenie walki duchowej ze swietq wojngq..., 91.

16 Por.: D. Reig, Dictionnaire arabe-frangais..., 1096; H. Wehr, A Dictionary of
Modern Written Arabic, London 1980, 142; ]. Danecki, Kultura islamu — Stownik,
Warszawa 1997, 66; tenze, Postawowe wiadomosci o islamie, t. ], Warszawa 1998,
252; J. Danecki, J. Kozlowska, Sftownik arabsko-polski, Warszawa 1996, 266; F.
Dieterici, Arabisch-Deutsches Worterbuch zum Koran, Leipzig 1894, 31.

17 por. J. Danecki, Kultura islamu — Stownik, Warszawa 1997, 66.

18 Np. XX11, 78: Wa gahidu fi Alldhi hagqa §ihadihi — ,1 badécie gorliwi w walce
za sprawg Boga” (Koran, thum. ], Bielawski, Warszawa 1986, 407) lub inne ttumaczenie
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w Swietej ksiedze islamu wystepuje wiele fragmentéw wzywaja-
cych do wojny w krzewieniu lub obronie islamu®. To wlasnie one
staly sie zarzewiem konfliktu islamu z chrzescijafistwem i spro-
wokowaly $redniowieczng Europe do stworzenia wlasnej idei
wojny sprawiedliwej, jako reakqji na ekspansywna polityke mili-
tarng islamu?®.

4. Koraniczne przyklady zach¢ty do walki militarnej
w imie religii

Biorac pod uwage chronologie powstawania tekstu koranicz-
nego pierwsze wzmianki o dzihadzie militarnym pojawiaja sie
juz w najstarszych warstwach objawienia Mahometa, czyli w su-
rach mekkariskich. Nie wchodzac w zawile ustalenia chronolo-
giczne warto zacytowa¢ najbardziej czytelne fragmenty Koranu,
ktére staly si¢ na przestrzeni dziejow podstawa do budowania
idei $wigtej wojny przez wielu teolog6w i prawnikéw islamskich.

Najbardziej drazliwym i czesto wstydliwie przemilczanym
fragmentem Koranu jest sura VIII, 17, kt6ra - jak twierdza niektorzy
badacze - nie posiada zadnych punktéw stycznych z Ewangelia:

»W Bogu dokiadajcie prawdziwych starad” (tum. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci
o islamie... 253); XXIX, 6: Wa man yugahidu, fa-innama yugahidu li-nafsihi — ,Kto
usilnie walczy, walczy dla samego siebie” (Koran, ttum. J. Bielawski, 475) lub
~Ktokolwiek doklada starafi, doklada starafi dla siebie” (ttum. J. Danecki, Podstawowe
wiadomosci o islamie... 253). Ten ostatni fragment jest réznie interpretowany przez eg-
zegetdw. Jedni uznaja go za odnoszacy si¢ do walki moralnej (tzn. zmagania z namiet-
nosciami, walke stowem i przykiadem). Natomiast inni sugeruja, 2¢ wersety 1-10 sury
XXIX pochodzg z okresu po bitwie pod Badr, zatem wers XXIX, 6 odnosi si¢ réwniez
do walki zbrojnej. Por.: J. Bielawski, Komentarz do Koranu, w: Koran, thum. J. Bie-
lawski, Warszawa 1986, 907-908.

¥ Por. konkordancje tematyczng Index — Thémes principaux - Lutte (jihad),
[w:] Coran, rad. D. Masson, Beyrouth 1980, 859.

2 por. G. Minois, Opdénienie $wigtej wojny chrzescijanskiej, [w:] Koscidl i wajna,
thum. A.Szymanowski, Warszawa 1998, 93-96; P. Crépon, Les religions et la guerre,
thum. pol. Religie i wojna, przel. ]. Karbowska, Gdarisk 1994, 7886,
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»To nie wy ich zabijacie, lecz B6g ich zabijal. To nie ty rzuciles,
kiedy rzucile$, lecz to Bég rzucil; aby doswiadczy¢ wiemnych do-
$wiadczeniem pigknym”

G. Minois komentujac ten fragment pisze, Ze cho¢ nie brak
w Koranie fragment6w “pelnych slodyczy” nie mozna zapomina¢
o koranicznych wezwaniach do przemocy. Szczeg6lnie w VIII, 17
kontrast z Ewangelig jest bardzo oczywisty, wbrew wysitkom nie-
ktorych egzegetéw, ktérzy daza do jego zatarcia®. Wzmianka ta -
uwzgledniajac caty kontekst sury VIII - znalazla si¢ w Koranie
pod wplywem zwycieskiej bitwy pod Badr?.

W Koranie mozna znaleZ¢ tez inne wezwania do przemocy:

~A kiedy ming $wiete miesigce, wtedy zabijajcie balwochwal-
cbw, tam gdzie ich znajdziecie; chwytajcie ich, oblegajcie i przy-
gotowujcie dla nich wszelkie zasadzki” (IX, 5)

Wedlug tego fragmentu bezwzgledna walka z politeistami
dozwolona jest po zakoficzeniu $wigtych miesiecy, ktére byly
dziedzictwem staroarabskim®.

Sura XXIII, 60-61 méwi jeszcze dosadniej:

»Jesli obtudnicy i ci, w ktfrych sercach jest choroba, jak i ci, kté-
rzy szerza niepokoje w Medynie, nie zaprzestang swych poczynafi,

2 por. G. Minois, Dzihad. Polqczenie walki duchowej ze swietq wojng..., 90.

2 Medynskiego pochodzenia sura VIII wziela sw6j tytul od stowa nafal (licz-
ba mnoga anfil) z 1 wiersza, ktére oznacza “podarunkek”, a szerzej “tupy”. Sura
ta stanowi zbior krétkich opowiadasi inspirowanych przede wszystkim sukcesa-
mi bitwy pod Badr i wydarzeniami do bitwy pod Uhud. Tradycja muzulmariska
glosi, ze Mahomet przed rozpoczeciem bitwy rzucit garéé piasku w kierunku
nieprzyjaciela na znak przeklefistwa, zgodnie ze zwyczajem staroarabskim. Por.:
A. Th. Khoury, Der Koran Arabisch - Deutsch. Ubersetzung und wissenschaftlischer
Kommentar, t. V11, Gatersloh 1996, 219-220; ]. Bielawski, Komentarz do Koranu,
[w:] Koran..., 874; W. M. Watt, Muhammad at Medina..., 313; R. Paret, Der Koran.
Kommentar und Konkordanz, Qum (Iran) 1981, 185.

3 Por. R. Paret, Der Koran. Kommentar und Konkordanz..., s. 196; A. Th.
Khoury, Der Koran Arabisch-Deutsch. Ubersetzung und wissenschaftlischer Kommen-
tar..., v V11, 5. 290.

189



to My pobudzimy ciebie do wystapienia przeciw nim. Wtedy oni

pozostana z toba w sasiedztwie niewiele czasu. Przekleci! Gdziekol-

wiek sa znajduja, zostang schwytani i zabici bez litoéci; zgodnie ze
zwyczajem Boga ustanowionym dla minionych pokolefi”.

W kontekscie historycznym jest to aluzja do walki prowadzo-
nej przez Mahometa ze swymi rodakami - Arabami, ktérzy wy-
znawali politeizm®. Jednak z szasem, gdy do niewiernych zali-
czono chrzeécijan® tego rodzaju fragmenty (wraz z mysla II, 190:
~Przesladowanie jest gorsze niz zabicie”) usprawiedliwiaty
w pozniejszych wiekach prawdziwe hekatomby wyznawcow
Chrystusa®.

Sura I kontynuuje:

»Przepisana jest wam walka, chociaz jest wam nienawistna”

(11, 216).

Przepis ten nosi réwniez pietno pierwszych wojen, ktére pro-
wadzili muzulmanie. Przytoczony fragment zawiera usprawiedli-
wienie zbrojnej walki wiernych przeciwko Mekkaficzykom, jesli
zajdzie potrzeba nawet w miesigcach §wigtych, ktére w tradydji
arabskiej byly miesigcami pokoju (II, 217)7.

Trudno w tym miejscu dokladnie analizowa¢ wszystkie kora-
niczne fragmenty zwiazane z propagowaniem przemocy, rozwia-
zath militarnych i wojny. Warto jednak zestawi¢ wybrane wersety
na ten temat w formie tabeli usilnie starajac si¢ aby nie wyrywa¢
z kontekstu mys$li:

# Analogie podaje R. Paret, Der Koran. Kommentar und Konkordanz..., s. 401.
5 Por. J. Danecki, Kultura islamu - Stownik..., s. 66.
% Por. P. Crépon, Religie a wojna..., s. 113.

% Por.: A. Th. Khoury, Der Koran Arabisch - Deutsch. Ubersetzung und wissen-
schaftlischer Kommentar, t. IlI, Giitersioh 1992, 41-42; ]. Bielawski, Komentarz do
Koranu, [w:] Koran..., 850.
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Cytat

" Kontekst historyczny
zapisu

»Zwalczajcie na drodze Boga tych, kt6rzy was
zwalczaja, lecz nie badzcie najeZdzcami. Za-
prawde Bog nie miluje najezdscow! I zabijajcie
ich, gdziekolwiek ich spotkacie, i wypedzajcie
ich, skad oni was wypedzili! - PrzeSladowanie
jest gorsze niz zabicie. - I nie zwalczajcie ich
przy $wietym Meczecie, dopoki oni bedg was
tam zwalczaé. Gdziekolwiek oni beda walczy¢
przeciw wam, zabijajcie ich!”

Wersety te stanowily koranicz-
ne podstawy prowadzenia woj-
ny®. Jest to zarazem pierwsze
wezwanie koraniczne skiero-
wane do muzulman6éw, aby
prowadzli walke®, w 4d

zwigzku 2z surg IX, 5°. Wezwa-
nia ,nie badZcie najezdzcami”
Przypominaja regule wypraco-
wanegj w Sredniowieczu idei

wojny sprawiedliwej. Wszystko
byloby dobrze gdyby pierwsi
muzulmanie kierowali si¢ t3 za-
sada. Tymczasem trzymajac si¢
sensu sury I, 190-191 wida¢
wyraZnie, Ze jest ona oskarze-
niem dla samych muzulmanéw
2a podboje chrzescijafiskich
krajow... Wyprawy lupiezcze
na Syrie i Egipt z lat 636-641
dokonali wyznawcy islamu ja-
ko agresorzy. Zczasem na
gruncie teologii muzulmafiskiej
rozwinigto teorig, ze zawiesze-
nie broni z krajami sgsiednimi

moglo zawsze zostaé wypowie-
dziane jednostronnie, jeSli to
. ) | bylo korzystne dla islamu™.
IV,74 | ,Niechze walcza na drodze Boga ci, ki6rzy za | Fragment méwi o proble-
zZycie tego §wiata kupuja Zycie ostateczne! A | mach . wojny swigtej” (§ihad)
kto walczy na drodze Boga i zostanie zabity | ! ﬂxp:’:wmy zostal bitwg
albo zwydezy, otrzyma od Nas nagrode pod Uhud™.
ogromny”. 1

3 Por. ]. Bielawski, Komentarz do Koranu, [w:] Koran..., 849.

% Por. A. Th. Khoury, Der Koran Arabisch - Deutsch. Ubersetzung und wissen-
chaftlischer Kommentar, t. 11, Glitersloh 1991, 281.

% Por. Fakhr ad-Din ar-RazA, Mafafih al-ggayb, Al-Qihira 1308 H. [1891], I, 153.

*! Por.. P. Crépon, Religie a wojna..., 123; J. Nosows, Dzihad, [w:} Encyklopedia
atolicka, t. IV, Lublin 1989, 626.

%2 Por.: ]. Bielawski, Komentarz do Koranu, w: Koran..., 861; A. Th. Khoury,

der Koran Arabisch - Deutsch. Ubersetzung und wissenschaftlischer Kommentar..., t.
', 144; t. 11, 281-282; R. Paret, Der Koran. Kommentar und Konkordanz..., 98.
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VII, 12

»Tw6j Pan objawil aniolom: Oto Ja jestem z
wami! Umocnijcie wigc tych, ktérzy wierza! Ja
wrzuce strach w serca niewiernych. Bijcie ich
wigc po karkach! Bijcie ich po wazystkich
palcach”.

WypowiedZ nawiazuje do wal-
ki zbrojnej Mahometa z Mek-
kaficzykami lub szczepem zy-
dowskim Bana Qurayza. Wers
nalezy do tematycznej grupy
VIIL 11-15, w ktérych przypo-
mina si¢ szczedliwe dla muzul-
manéw wydarzenie, tzn. silny
deszez”.

~Zwalczajcie balwochwalcéw w catofici, tak
jak oni was zwalczaja w catosci”.

Nwhﬁzykmmh-tnzy_m-
nawiajy slg, zy ten fragment

wojen z  niewiernymi® réwniez
w czasie Swigtych miesiecy™.

IX,73

»O Proroku! Walcz przeciwko niewiernym i
przeciwko obludnikom i badz dla nich suro-

wy!”

Zacheta Mahometa do walk 2z
politeistami i przeciwnikami
rodzacego sig islamu™.

XX, 39

~Wolno walczyé tym, ktorzy doznali krzyw-
dy”.

Mahomet uzasadnia zasadnod¢ |
wald militarnej przedw
Mekkaficzykom™.

XXV, 52

.Nie stuchaj wiec niewiernych i zwalczaj ich z|

wielkim zapalem, przy jego pomocy”.

By¢ moze chodzi tu o zwalcza-
nie przeciwnikéw 2a pomocg
Koranu®.

XLvii,
16

~Powiedz Beduinom, ktérzy pozostali w tyle:
Bedziecie niebawem wezwani przeciwko ludo-
wi odznaczajgcemu si¢ grozng dzielnodcig. Be-
dziecle walczyé z nimi albo tez oni si¢ catko-
wicdie poddadzy”

Nie wiadomo dokladnie o jaki
Jud tu chodzi. NiektSrzy uwa-
ajq, ze chodzi tutaj o plemiona
beduinside, inni twierdzg, ze
wers nawigzuje do walki prze-
ciw Persom i Bizantyjczykom™.

XLv1l,

~Kiedy wigc spotkacie tych, ktérzy nie wierza,
to uderzcie ich mieczem po szyi; a kiedy ich
rozbijecie, to mocno zacignijcie na nich pigta”.

Mowa ¢ bitwie i braniu wro-
g6w do niewoli”.

% Por.: R. Paret, Der Koran. Kommentar und Konkordanz..
ski, Komentarz do Koranu, [w:] Koran...,

., 184-185; ]. Bielaw-

874; A. Th. Khoury, Der Koran Arabisch-

-Deutsch. Ubersetzung und wissenschaftlischer Kommentar..., t. VI, 212; T. Nagel,
Der Koran. Einfithrung — Texte - Erléuterungen, Minchen 1993, 98.

3 Por.: R. Paret, Der Koran. Kommentar und Konkordanz...,

202; A. Th. Khoury,

Der Koran Arabisch-Deutsch. Ubersetzung und wissenschaftlischer Kommentar...,
t. VII, 323-325.

% Por.: R. Paret, Der Koran. Kommentar und Konkordanz..., 206.

% Por.: ]. Bielawski, Komentarz do Koranu, [w:] Koran...,
3 Por.:

or.:
3 por.:
¥ Por.:

tamze, 904.
tamze, 926.

]. Bielawski, Komentarz do Koranu, [w:] Koran...
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XLIX, ~Wiemymi s tylko d, ktbrzy uwierzyli w Bo- | Aluzja do walk®
15 ga i Jego Poslafica - potem nie mieli watpli-
wodéci - i walezyli swoimi majatkami i swoimi
_ | osobami na drodze Boga.”.

LXI,4 |.Zaprawdg, Bég miluje tych, ktbrzy walcza | Wers nawigzuje do bitwy pod
na Jego drodze w zwartych szeregach, jak | Uhud i do wypowiedzenia po-
gdy{ﬂyg;y]j budowy solid;n“;!. } stuszefistwa muzutmanow w

czasie tej potyczki®'.

LXVI, 9 | O Proroku! Zwalczaj niewiemych i obludni-
k6w i badz wzgledem nich surowy!”

Sumujac, §thad w Koranie jest terminem, ktéry oznacza zobo-
wigzanie muzulmanéw do walki na rzecz islamu ze wszystkich
sil: ziemskimi dobrami i wlasng osoba réwniez w aspekcie walki
militarnej. Mahomet uwazal, iz $wieta wojna wymaga mobilizacji
ze strony wszystkich muzulmanéw, ktérzy sa zdolni do noszenia
broni. Zdobycie Mekki nie wyeliminowalo idei $wigtej wojny
z programu Proroka®?. O tych, ktérzy zging w Swigtej walce
Mahomet méwil, ze Bég kupit “ich dusze i ich majatki, w zamian
za co otrzymaja Ogréd” (IX, 111).

5. Dynamizm w realizacji: §wigte wojny w VII wieku

Po $mierci Proroka nastapil dlugi okres §wietych wojen pro-
wadzonych przez islam, ktére objely swym zasiegiem Azje Za-
chodnig, p6inocng Afryke a nawet Europe. Pafistwo muzulmani-
skie tworzylo swa $§wietnos¢ i potege kosztem ziem chrzescijari-
skich. Juz w pierwszym okresie tych podbojéw Cesarstwo Bizan-
tyjskie stracito niemal polowe swego terytorium. Mahomet wiele
razy podkreslal, ze B6g wyni6st islam ponad wszystkie religie

© Analogie podaje R. Paret, Der Koran. Kommentar und Konkordanz..., 454.
“ por.: J. Bielawski, Komentarz do Koranu, [w:] Koran..., 937.

2 Por.: P. Partner, Islam i wojna, [w:] tenze, Wojownicy Boga, thum. J. Kozlowski,
Warszawa 2000, 55.
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$wiata®®. Uniwersalistyczne roszczenia Proroka sprawily, ze jego
program byl programem walki i podboju.

VII wiek stat si¢ arena stosowania przemocy ze strony pierw-
szych muzulmanéw. W czasie tzw. wojen secesyjnych (ridda) sila
narzucono jedno$¢ islamskiego $wiata, a §wigta wojna pozosta-
wala jednym z podstawowych celéw spoleczefistwa®. Trzy lata
po $mierci Mahometa muzutmanie zaatakowali bizantyjska Syrie,
padl Damaszek a armia bizantyjska poniosta klgske w bitwie pod
Jarmuk (636). W 638 roku Arabowie zdobyli Jerozolime i Antio-
chig, a niedlugo potem Cezareg. W 639 roku muzulmanie podjeli
walke o Egipt, ktérego podbdj ostatecznie zakoriczyl sie w roku
643 zdobyciem Aleksandrii. Wojska muzulmariskie ruszyly na-
stepnie na zachéd i podbily péinocng Afryke. W tym samym cza-
sie inne oddzialy muzulmarnskie ruszyly na wschéd i zaatakowa-
ly Persje. Po rozbiciu armii perskiej Arabowie anektowali Kte-
zyfon i Mezopotamig, a wkrétce potem - Armeni¢. W 652 roku
ostatecznie zdobyli Persje.

Swieta wojna zaczela oznacza¢ narzucanie islamu i prawa mu-
zulmaniskiego. Przebiegalo to z réznym natezeniem, okresy
wzglednej tolerandji przeplataly si¢ z krwawymi przesladowania-
mi. Wzgledna tolerancja chrzescijan wynikata ~ przynajmniej po-
czatkowo -~ z Koranu, ktory, cho¢ sprzeczny w swoich wypowie-
dziach, zawiera zdanie Mahometa: ,, Nie ma przymusu w religii!”
(I, 256)°. Uzywa si¢ tutaj okreslenia ,, wzgledna tolerancja”, po-
niewaz nie ma ona wiele wspé6lnego ze wspélczesnym jej rozu-
mieniem, a Koran w innym miejscu méwi o tych, ktérzy nie przy-
jeli islamu (tzn. Zydach i chrzescijanach): Zwalczajcie tych, kt6-

3 Zob.: XLII, 28: ,On, ktéry wyslal Swego Poslafica z droga prosta i reli-
gia prawdy, aby jej da¢ wyzszos¢ nad wszelka religig”; IX, 33: ,,On jest Tym, kt6-
ry wyslal Swojego Poslarica z drogg prosts i religia prawdy, aby uczyni¢ jg wi-
doczng ponad wszelka religie”. Zob. tez LXI, 9.

“ por.: P. Partner, Islam i wojna..., 57; 59.

“M.in. w oparciu o ten werset chrzescijanie ubiegali si¢ o tolerancje u wiad-
c6w muzulmariskich.
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rzy nie wierza w Boga i w Dziefi Ostatni, ktérzy nie zakazuja
tego, co zakazal Bég i Jego Poslaniec, i nie poddaja sie religii
prawdy ~ sposréd tych, ktérym zostala dana Ksigga - dopéki
oni nie zaplaca daniny wilasng r¢ka i nie zostana upokorzeni
(IX, 29). Stanowisko islamu jest tutaj radykalne, tak iz tekst ten
stoi w sprzecznodci i faktycznie znosi wszelkie poprzednie dyspo-
zycje koraniczne, ktére zalecaja postawe wyczekujaca wzgledem
politeistéw i tolerancyjng wzgledem ,Ludzi Ksiegi”. W rzeczywi-
stosci cytowany fragment nie czyni rozréznienia pomi¢dzy poli-
teistamni a monoteistami niemuzulmanami dopéki nie zostang
upokorzeni danina (§izya)®.

Zatem Sciaganie z chrzescijan nieraz zawrotnych sum pieniez-
nych powodowalo, ze czasem wladcy muzulmariscy nie byli zain-
teresowani uszczupleniem swoich wplyw6w poprzez zmniejsze-
nie liczby os6b placacych podatki, co sprzyjalo ,,tolerancji
strony muzutman6w bedacej po prostu wyzyskiem". Koran po-
zostawil wielkg dowolno$é¢ w traktowaniu podbltych narodéw
i chrzescijan. W zaleznosci od potrzeb wladcy muzulmafiscy mo-
gli odwotywac¢ si¢ badz do fragment6éw o tolerancji ,,Ludzi Ksig-
gi”, badz do idei wojny z poganami czy wrogosci wobec chrzesci-
jan. Odnos$nie tej ostatniej por. np.: V, 51: ,,0 wy, ktérzy wierzy-
cie! Nie bierzcie sobie za przyjaciél Zyd6w i chrzecijan” oraz su-
re V, 82: , Lecz wielu z nich to ludzie bezbozni”. Zatem islamiza-
Cja z powod6éw ekonomiczno-politycznych przybierata r6zne ob-
licza w pierwszych wiekach hidzry. Sytuacje chrzescijan mozna
by przedstawi¢ na wykresie przypominajacym sinusoide: okresy
wzglednej tolerancji przeplataly si¢ z prze$§ladowaniami. Przykla-
dem tych ostatnich byly poczynania kalifa Mutawakkila (847-
-861), ktéry zakazal nauczania dzieci muzulmanskich z chrzesci-
jariskimi, zajmowania przez chrzescijan stanowisk panstwowych,

% Por. ]. Bielawski, Komentarz do Koranu, [w:] Koran..., 877.
z Np. w Egipcie. Por.: A. Grohmann, Arabic Papyri in the Egyptian Library,
t 1-VI, Cairo 1934-1962; A.S. Atiya, Historia kosciotéw wschodnich..., 71-72.
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nakazal burzy¢ koscioty, nosi¢ chrze$cijanom specjalne stroje, a na
domach wyznawcéw Chrystusa umiesci¢ podobizny diabl6w*.

Warto pamietaé, ze w VII wieku muzulmanie stanowili tylko
ok. 10% populacji. W tym okresie charydzyci, najstarsza sekta
muzulmariska propagowala juz bardzo radykalng koncepcje
dzihadu. Wiaczyli oni dzihad do obowiazkéw muzulmanéw (ja-
ko sz6sty filar). Ich zdaniem ,$wieta wojna” winna by¢ prowa-
dzona przeciw wszystkim, ktérzy nie przyjeli zasad islamu cha-
rydzyckiego. Przywédcy ekstremistycznych nurtéw tego kierun-
ku bezwzglednie angazowali w walke zbrojng wszystkich swych
zwolennikéw: mezczyzn, kobiety i dzieci®.

6. Wielkie podboje muzulmariskie: VIII wiek -
oskrzydlenie Europy

Po opanowaniu Persji, na poczatku VIII wieku pod kontrola
wladcow muzulmariskich znajdowat si¢ olbrzymi obszar od At-
lantyku do delty Indusu. Kolejni kalifowie za cel gtéwny postawi-
li sobie rozbicie Cesarstwa Bizantyjskiego. Wyprawy muzuimar-
skie z lat 717-718 przeciw Bizancjum byly tak intensywne, ze to
chrzescijariskie pafistwo znajdowalo si¢ w stanie najwyzszego za-
grozenia (juz wtedy doszlo do oblezenia Konstantynopola).
W tym czasie w kregach prawnik6éw i teologéw muzulmaniskich
zaczgto rozpatrywac islam pod wzgledem prawnym jako system
sprawowania wladzy. Idee $wigtej wojny wykorzystano w spo-

8 Por. 1. Hauzifiski, Burzliwe dzieje Kalifatu Bagdadzkiego, Warszawa 1993, s.
158-159; ].-M. Fiey, Chrétiens syriaques sous les Abbasides, [w:] Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium 420, Louvain 1980, 85-90; K. Koscielniak, Tradycja mu-
zulmaviska na tle akulturacji chrze$cijasisko-islamskiej od VII do X wieku, Krakéw
2001, 209.

* Szerzej na temat charydzyzmu i jego koncepcji dzihadu zob.: G. Levi della
Vida, Kharidjiten, [w:] Handwérterbuch des Islam, A.]. Wensinck, J. H. Kramers
(ed.), Leiden 1941, 303-306; 1. Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam, Heidelberg
1925%, 191-196; ]. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie... 165-168; 256,
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s6b bardzo praktyczny. Teoretyk paristwa i religii Malik ibn Anas
(t 795) rozbudowat idee dzihadu. Autor opisywal, jak powinien
dziata¢ bojownik na rzecz islamu, jak dzieli¢ tupy, jak interpreto-
wacé $mier¢ w boju i jakie nagrody czekaja poleglych w walce.
Wplywowy teolog A3-Safi‘i (1 820)* wskazywal, Ze nawracanie
batwochwalcéw, to drugorzedny cel dzihadu. W tym czasie
upowszechnilo si¢ przekonanie, ze dzihad jest obowigzkiem kaz-
dego zdrowego mezczyzny. Natomiast walka stawata si¢ obo-
wigzkiem wszystkich, kiedy przywédca muzulmariski oglaszat
$wigta wojne calego narodu™. Do klasycznej mysli dzihadu zali-
cza sig tez dzielo As-Saybaniego (f 796), ktéry uporzadkowat wie-
dze na temat wojny i przedstawit swe wywody w dziele Kitdb as-
siyar al-kabir (,, Wielka ksigga dyplomatyki”) .

W IX wieku muzulmanie stali si¢ dominujaca wigkszoscia
w imperium islamskim®. W X wieku chrze$cijanie Bliskiego Wscho-
du stanowili juz tylko ok. 20% populacji*. We wczesnym $rednio-
wieczu pojawilo si¢ nowa rzeczywisto$¢, polegajaca na prowadze-
niu $wietej wojny przeciwko wszystkim nie zgadzajacym si¢ z obo-
wiazujgca linig polityki danej dynastii muzulmanskiej®. Na grani-
cach $wiata muzulmariskiego, gdzie toczyly si¢ nieustannie potycz-
ki i wojny, idea §wietej wojny cieszyla si¢ szczeg6lnym uznaniem.
Swiat muzubmanski écierat si¢ z krajami chrzescijariskimi na kilku
frontach. Zaciekle walki toczyly si¢ o Sycyli¢, Sardynie i Korsyke.
Wybrzeze Italii stalo si¢ areng licznych inwazji muzutmariskich. Na
poludniowym wybrzezu Frandji powstaly przyczotki arabskie. Na
Wschodzie islam z wielkim rozmachem atakowat Bizancjum, a na

%0 Ax-8afi'i, Kitab al-Umm, t. I-VII, Al-Qahira 1321-1325 H.

* Por. P. Partner, Islam i wojna..., 60.

52 A&-Saybdni, Kitab as-siyar al-kibir (ed.), t. I-IV, Hadarabad 1335 H.

3 Por. R. Bulliet, Conversion to Islam in the Medieval Period: An Essay in
Qauntitive History, Cambridge 1979.

> Por. K. Samir, Religion et culture en Proche - Orient arabe, w: Proche Orient
Chrétien 39(1989) 287.

Por. P. Partner, Islam i wojna..., 62.
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Zachodzie zaanektowat Hiszpani¢*. Europa - mimo swego rozbicia
- coraz bardziej zaczela zdawa¢ sobie sprawe, z grozy sytuadji.

7. Rok 846: Bazylika Swigtego Piotra w rgkach muzulmanéw

Mieszkaricy Italii przez caly IX wiek byli nieustannie ngkani
przez muzulmanéw. Bari na wybrzezu Adriatyku stalo si¢ nawet
na pewien okres stolica muzulmariskiego emiratu. W latach dwu-
dziestych IX wieku armia arabska uderzyla na Sycylie. W roku
846 réwnie olbrzymia flota muzulmarska wyruszyla, aby zdoby¢
Rzym, centrum zachodniego chrzescijafistwa”. W tamtym okresie
Rzym nie przedstawiat si¢ imponujaco; bylo to raczej sredniej
wielkoséci miasto z niezbyt duzg liczbg ludnosci. Rzym nie posia-
dat tez solidnych muréw obronnych i pod zadnym wzgledem nie
przypominal warownego, pelnego najnowszych osiagni¢¢ sztuki
fortyfikacyjnej, Konstantynopola. Dwa tygodnie przed tragedia
rybacy doniesli o penetracji wybrzezy przez flot¢ muzulmariska
zlozong z 73 statkéw przybytych z Sycylii. Mimo ostrzezen przed
zblizajacym si¢ niebezpieczefistwem papiezowi Sergiuszowi II
(844-847) nie udalo si¢ nalezycie przygotowa¢ Rzymu do obrony,
chociaz jednym z najlepszych jego posunig¢ bylo bezzwloczne
wyprawienie postarica do Lotara I (840-855) z pro$ba o pomoc™.

% Szerzej na ten temat zob.: Storia della chiesa, H. Jedin (ed.), t. IV: Il primo
Medioevo, Milano 1992, 175-183; R. Collins, The Arab Conquest of Spain, Oxford
1989; M. Canard, La Guerre sainte dans le monde islamique et dans le monde chrétien,
w: Byzance et les musulmans du Proche Moyen Orient, London 1973, 605-623; F.
McGraw Donner, The early Islamic conquests, Princeton 1989; R. Montran, L'ex-
pansion musulmane VIF - XI* siécles, Paris 1979%; M. G. Morony, Iraq after the Mus-
lim conquest, Princeton 1984; A. Aleksandrovic Vasilev, Byzance et les Arabes. Ed.
frangaise préparée par Henri Grégoire et Marius Canard, t. 1-111, Bruxelles 1935-1968.

57 Na ten temat zob. zrédla w: L. Duchesne, Le Liber Pontificalés, texte, intro-
duction et commentaire, t. 11, Paris 1892, 99-405,

58 Por.). Mercier, Vingt siécles d’histoire du Vatican, Paris 1979, tum. pol. Dwa-
dziescia wiekdw historii Watykanu, przet. ). Pienko$, Warszawa 1986, 109.
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Muzulmanie dysponowali sila ok. dziesigciu tysigcy zoinierzy,
w tym posiadali pieciuset kawalerzystéw. Ich akcja byla blyska-
wiczna. Wojska w mgnieniu oka zniszczyly straz papieska
w Ostii i zorganizowanych w napredce pielgrzymo6w. Nastepnie
poplyneli lodziami i poszli nadbrzeznymi $ciezkami w gore Ty-
bru. 23 sierpnia 846 ztupili cze$¢ Rzymu m.in. bazylike $w. Piotra
i bazylike $w. Pawla za Murami. Muzulmanie musieli by¢ dobrze
poinformowani o polozeniu Rzymu, zwlaszcza o jego liniach
obronnych, jakie gwarantowaly Wiecznemu Miastu mury Aure-
liana, poniewaz zamiast podaza¢ via Ostiense na lewym brzegu
Tybru, udali si¢ wzdtuz rzeki §ciezkami, ktére prowadzily do
Zatybrza i Wzg6rza Watykanskiego. NajezdZcy muzutmariscy be-
stialsko spustoszyli Zatybrze i Borgo oraz spladrowali bazylike
$w. Piotra i bazylike $w. Pawla za Murami. W szczegolnie barba-
rzyniski spos6b zostala zbezczeszczona wtedy konfesja $w. Piotra.
Muzutmanie zniszczyli oltarz papieski, rozrzucili najbardziej
czczone relikwie i zrabowali wota. Podobna profanacja dotknela
bazylike §w. Pawla za Murami. Na wiadomo$¢ o zblizajacej si¢
odsieczy cesarza Lotara I muzulmanie opuscili Rzym. Wkrotce
flota najezdzc6w zatonela w poblizu Sycylii, a z nig zrabowane
przedmioty. Bestialskie sprofanowanie bazyliki odbito si¢ glos-
nym echem w calym $wiecie chrzescijariskim, a sam cesarz Lotar I
zainicjowal w cesarstwie zbiérke pieniedzy na odnowe i ufortyfi-
kowanie bazyliki §w. Piotra. Oprocz przekaz6éw pisanych ten akt
barbarzyfistwa potwierdzaja wyniki badar archeologéw, ktérzy
zbadali szczeg6lowo pozostalosci po pierwszej konfesji §w. Piotra
z polecenia papieza Piusa XII w 1940 roku. Uczeni ci, potwierdzili
rozmys$lne i dokladne niszczenie relikwii w IX wieku przez mu-
zulmarniskich najezdzcow.

Ataki muzulmafiskie na Itali¢ powtarzaly si¢ z pewna regular-
noscia jeszcze do X wieku. Zniszczyly one nie tylko bazylike $w.
Piotra, ale réwniez klasztory benedyktyriskie w Subiaco i Monte
Cassino. Stosunkowo niedawno archeolodzy odnalezli m.in. drzwi
z klasztoru San Vincenzo al Volturno w potudniowych Wloszech,
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w miejscu, w ktérym zostaty rzucone i wdeptane do ziemi przez
muzutmariskich najezdzcow™.

Przeprowadzane przez muzulmanéw najazdy z IX i X wieku,
szczegoblnie za$ zlupienie Rzymu, pozostawily w pamieci chrzes-
cijan bolesne wspomnienia, ktére przekazywali w chanson de geste
do czaséw wypraw krzyzowych. Muzulmariski atak na Rzym
chrzeécijanie odebrali nie tylko jako bandycki napad, ale réwniez
jako prébe zniszczenia cywilizacji zachodniego chrzescijafistwa.

8. Chrzescijariska reakcja na dzihad: wyprawy krzyzowe

Jeszcze do niedawna swoista ideologia pewnych tzw. $rodo-
wisk , dialogicznych” ganita lub unikala nawet wspominania fak-
tow, ktére niezbicie $wiadcza, ze wyprawy krzyzowe byly po
prostu reakcja chrzescijariskiego §wiata na militarne podboje isla-
mu. Modne natomiast bylo krytykowanie krucjat sloganami typu
~haniba dla chrze$cijarfistwa” Tymczasem historycy - réwniez
krytyczni wobec chrzescijaristwa - wskazuja wyraznie na op6z-
nienie reakdji chrzescijaristwa na zaborcza ekspansje islamu. Jesz-
cze pod koniec X wieku, tzn. trzysta pigeédziesigt lat po muzul-
mafiskich podbojach $wiat chrzescijafiski nie zareagowat zorgani-
zowang wyprawa militarng calego chrzeScijafistwa przeciw na-
jezdZcom na ziemie chrzescijaniskie®. Stalo sie tak z kilku powo-

% Por.: C. Rendina, I Papi storia e segreti, Roma 1983, 268; P. Brezzi, Roma
e l'impero medioevale 774-1252, Bologna 1947, 50-52; ].N. D. Kelly, Encyklopedia
papiezy, ttum. T. Szafrafiski, Warszawa 1997, 147; K. Dopierale, Ksiega papiezy, Po-
manh 1996, 100-101; P. Partner, Islam i wojna..., 70-71; . Jaffé, Regesta pontificum
Romanorum ab condita ecclesia ad annum post Christum natum MCXCVIlI, Leipzig
1885 (reprint Graz 1956), t. 1, 327-329; F.X, Sepelt, Geschichte der Pipste, t. 1],
Miinchen 1956, 221-225; H. K. Mann, The Lives of the Popes in the Early Middle
Ages, London 1902, t. I, 232.

% Por. G. Minois, Opéznienie $wigtej wojny chrzescijariskiej, w: tenze, Koécit
i wojna, Warszawa 1998, 95. Natomiast trudno sie zgodzi¢ z autorem, ze idea
wojny $wietej (jako idea wojny sprawiedliwej) jest potworng narosla na nauce
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déw takich jak: brak rozbudowanej teologii wojny w nauce Kos-
ciota, rozbicie polityczne Europy, nieznajomos¢ przeciwnika, czy-
li muzulmanoéw i ich religii, zagrozenia ze strony Normanéw itd.
Gdyby jednak wojna nalezala do istoty chrzecijafistwa dosz-
loby do akcji militarnych juz w VII i VIII wieku, jako sposéb wal-
ki z niewiernymi. Tymczasem $redniowieczna Europa usilnie
szukata teologicznego uzasadnienia przemocy w sytuacjach ko-
niecznej obrony. Co prawda rozwazania o wojnie sprawiedliwej
pojawily sie juz u Ojcéw Kosciota (np. $w. Augustyn wypracowat
koncepcje wojny sprawiedliwej, ktéra miata przeciwdziata¢ ztu i
zniszczy¢ napastnika), to jednak w IV i V wieku chrzescijanie ,,ne-
utralizowali” ten temat poprzez dysputy, czy rozpoczecie wojny
nie oznacza przypadkiem odrzucenia nauki Chrystusa o milosci
nieprzyjaciot®. Stad podejmowane przez chrzescijaniskich wiad-
c6w wyprawy militarne w okresie przed krucjatami byly postrze-
gane raczej jako kontynuacja wojen z barbarzyrficami, ktére kiedy$
zapoczatkowali cesarze Rzymu. Nie byly wiec traktowane jako
wojny $wiete. Niemniej na skutek ekspansji islamu od XI do XIII
wieku odzywa idea wojny sprawiedliwej: w 1095 papiez Urban II
(1088-1099) oglosit na synodzie w Clermont wojne w celu uwol-
nienia Wschodu chrzescijariskiego od islamu. W tym okresie
Seldzucy zalozyli pafistwo w Azji Mniejszej i zdobyli Jerozoli-
¢, Polityka kaliféw (np. Mutawakkila czy Hakima) pokazala

chrzescijafiskiej. Bowiem oredzie chrzescijariskie wcale nie pochwala biernosci
wobec przemocy i pozwala broni¢ swych d6br jesli sq zagrozone niesprawiedliwg
przemoca. Zatem wypada unika¢ nakladania idei pacyfistycznych na chrzescijan-
stwo, ktdre stangto wobec rzeczywistosci tak zlozonych jak podboje islamskie.

! Por.: A. Morisi, La Guerra nel pensiero cristiano dalle origini alle crociate,
Firenze 1963; P. Partner, Chrzescijaristwo i wojna, w: tenze, Wojownicy Boga, War-
Szawa 2000, 73-75.

%2 Na temat powstania paristwa Turkéw seldzuckich zob. szerzej: C. Claude,
The Turkish invasion: the Selchiikids, [w:] A History of the Crusades, t. I, The first
hundred years, Madison 1955, 135-176; C. L. Klausner, The seljuk vizirate. A study
of civil administration, 1055-1194, Cambridge 1973; G. Makdisi, History and politics
in eleventh-century Baghdad, London 1991.
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wyraZnie, ze chrzescijanie s3 na lasce i nielasce wladcow muzul-
maniskich. Jesli idzie o Jerozolime to wraz ze wzrostem sily poli-
tycznej Turké6w seldzuckich okazalo si¢, ze dawna swoboda
w dostgpie do $wietych miejsc zaczela zanika¢ z powodu rozbojéw
i wysokich podatkéw nakladanych na pielgrzyméw®. Réwnoczes-
nie papiez podnosit problem jednosci Kosciola: zatem celem krugjat
bylo ratowanie chrzescijarfistwa wschodniego przed wrogiem zew-
netrznym (islam) i wewnetrznym (podzialami w Kosciele).

Unikajac apriorycznego zalozZenia, ze zachowania wszystkich
krzyzowc6éw byly zgodne z postawa prawdziwego chrzescijani-
na, stwierdza si¢ w oparciu o szczeg6lowe przesledzenie procesu
rodzenia si¢ ruchu krucjatowego i historii wypraw krzyzowych®,
ze w zalozeniach oficjalnej nauki Kosciola, celem prawdziwych
krucjat byla Jerozolima. Byt to wigc cel ideowy, kt6ry okresla
krotko stwierdzenie: powr6t do Zrédel chrzescijaristwa. Trzy spo-
ér6d pieciu gléwnych o$rodkéw chrzedcijaristwa, tzn. patriarcha-
ty Jerozolimy, Antiochii i Aleksandrii dostaty si¢ pod panowanie
muzulmanéw, ktérzy je systematycznie ograniczali i niszczyli.
Wszystkie inne przyczyny, ktére czasem przystaniaty prawdziwe
intencje papieza wyrazajac si¢ w réznych aspektach politycznych
i handlowych, byly wtéme®. Wyprawy krzyzowe wyrosly bo-
wiem z entuzjazmu religijnego, a nie z mysli o podboju $wiata

€ Por. R. Barber, The Knight and Chivalry, ttam. pol. Rycerze i rycerskoé, przel. J.
Kozrowsks, Warszawa 2000, 273.

% Z bogatej literatury na ten temat zob. np.: C. Erdmann, The Origin of the
Idea of Crusade, Princeton 1977; E.-D. Hehl, Kirche und Krieg im 12. Jahrhundert:
Studien zu kanonischem Recht und politischer Wirklichkeit, Stuttgart 1980; E.O.
Blacke, The Formation of the Crusade ldea, [w:} Journal of Ecclesiastical History
21(1970) 11-31; P. J. Cole, The Preaching of the Crusades to the Holy Land, 1095-
-1270, Cambridge 1991; ]. A. Brundage, Medieval Canon Law and the Crusader,
London 1969; B. Z. Kedar, Crusade and Mission: European Approches toward the
Muslims, Princeton 1984; J. S. C. Riley-Smith, The First Crusade and the Idea of Cru-
sading, London 1986; S. Runciman, Dzieje wypraw krzyzowych, tlum. ]. Schwakopf,
Warszawa 1997%; K. M. Setton (ed.), A History of the Crusades, t. I-VI, Madison
1960-1989; J. Riley-Smith (ed.), Historia krucjat, tum. K. Pachniak, Warszawa 2000.
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arabskiego®. Poswiadcza to réwniez 6wczesne dziejopisarstwo
muzulmariskie, ktére nie traktowalo krucjat jako inwazji europej-
skiej na zasadzie podboju politycznego, ale bardziej jako incyden-
ty graniczne” zwiazane z religia. Na przyklad Kitab al-gihad au-
torstwa Ibn Tahira as-Sulamiego z 1105 roku, czyli pierwsze mu-
zulmariskie dzieto na temat dzihadu powstate po przybyciu Fran-
kéw do Ziemi Swietej, ukazuje inwazje chrzescijan z Zachodu, ja-
ko przyjscie z pomocg miejscowym chrze$cijanom i pr6be zdoby-
cia Jerozolimy. As-Sulami byt $wiadom konfliktu pomigdzy chrzes-
djafistwem a islamem, ktérego areng byla Hiszpania, Afryka P6l-
nocna i Sycylia®. Panistwa frankijskie wkroczyly na niewielka - i to
na obrzezach areny politycznej islamu - czes¢ terytorium, ktére kil-
ka wiekéw wezesniej muzutmanie odebrali chrzescijafistwu®.

9. Odpowiedz islamu doby krucjat: rozw6j doktryny dzihadu

Wyprawy krzyzowe pobudzily muzulmanéw do jeszcze
wigkszego rozbudowania idei §wietej wojny. Nie tylko As-Sulami
postrzegat krucjaty jako zorganizowana chrzescijariska akcje
Przeciw islamowi. Dziatajacy na poczatku XII wieku Hamdan Ibn
ar-Rahim napisal dzielo (kt6re niestety zaginelo do naszych cza-
s6w) pt. Historia Frankdw, ktdrzy zaatakowali ziemie islamu. Szkoda,

% Por. C. Detlef, G. Milller, Wyprawy krzyzowe, [w:] Stownik chrzescijarstwa
wschodniego, ]. Assflag, P. Kriiger (ed.), thum. A. Bator, M. M. Dziekan, Katowice
1998, 307.

% Por. M. T. Zahajkiewicz, Wojny w Imie Boga? Jak spogladaé na sredniowieczne wy-
prawy krzyzowe, w: Problemy wspdiczesnego Kosciota, M. Ruseckd (red.), Lublin 1996, 310.

¢ Por. Wyprawy krzytowe, [w:] M. i U. Tworuschka, Islam. Maly sfownik..., Warsza-
wa 1995, 97. Oczywidcie nie jest tu do kofica miarodajne wspélczesne spojrzenie muzutma-
néw na krucjaty, jako naznaczone apoteoza przesziosei i dzihadu. Por. np. populamo-nauko-
wa ksigzk¢ A. Maalouf, Wyprawy krzyzowe w oczach Arabéw, Warszawa 2001,

% Por. J. Riley-Smith (ed.), Historia krugjat..., 241-242.

% Por. P. M. Holt, Bliski Wschéd od wypraw krzyzowych do 1517, ttum. B. Czar-
ska, Warszawa 1993, 232.
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ze znamy dzi$ tylko nieliczne cytaty tego dziela w rozprawach in-
nych pisarzy, wspomniany autor bowiem byt wyjatkowo odpo-
wiednim pisarzem do napisania tego rodzaju traktatu: najpierw
dzierzawit wioske od frankijskiego pana, a nastepnie przylaczyt
si¢ do grupy zwolennikéw dzihadu.

Z bogatej spuscizny na temat dzihadu powstalej w tym okre-
sie™ na pierwszym miejscu trzeba postawi¢ dzielo anonimowego
Persa z XII wieku Bahr al-fawa’id (Morze wspaniatych cech). Traktat
ten zostal napisany w formie encyklopedii, czyli w typie swoiste-
go gatunku literackiego ,zwierciadta dla wiadc6w””. Autor
prawdopodobnie walczy! z Frankami na terenach Syrii. Zostawit
nam doktryny i przepisy dotyczace dzihadu, tak jak je rozumiano
w XII wieku. Dzihad dzieli na wewnetrzny i zewnetrzny. Ten
pierwszy skierowany jest przeciw wadom moralnym czlowieka,
drugi za$ wymierzony jest przeciw niewiernym. Z kolei dzihad
zewnetrzny posiada dwie odmiany: pierwsza to dzihad ofensyw-
ny, ktéry jest obowigzkiem wszystkim muzulmanéw celem po-
szerzenia terytoriéw islamu. Jedni muzulmanie sa zobowigzani
do czynnego udzialu w wojnach napastniczych, natomiast inni,
tzn. ci, ktérzy nie mogq wyruszy¢ z wyprawa zbrojna, zobowia-
zani s3 do wspierania dzihadu pieni¢dzmi i innymi dobrami.
Drugi rodzaj dzihadu to wojna defensywna, majaca na celu poz-
bycie si¢ agresor6w, ktérzy zajeli terytorium posiadane przez mu-
zulmanéw. Ten rodzaj wojny jest obowiazkiem kazdego zdrowe-
go fizycznie mezczyzny. Bahr al-fawa’id podaje réwniez caly sze-

™ Szerzej zob.: E. Sivan, L'Islam et la Croisade: Idéologie et Propagie dans les Réa-
ctions Musulmanes aux Croisades, Paris 1968. O wzajemnych uprzedzeniach, wymianie
i kontaktach politycznych pomiedzy muzulmanami i Frankami zob.: M, A. Khler,
Allianzen und Vertrige zwischen frinkischen und islamischen Herrschern im Vorderen
Orient: Eine Studie iiber das zwischenstaatliche Zusammenlehen vom 12. bis 13.
Jahrhundert, Berlin 1991.

7 Zwierciadlo dla wladcow” reprezentuje typ dziel, kiéry pojawil si¢
w Swiecie arabskim pod wplywem perskim. Dziela tego nurtu zawierajg pou-
czenia dla wiladcow, jak nalezy rzadzi¢, dobiera¢ doradcéw i wspoélpracowni-
koéw, organizowa¢ prace na dworze wladcy itp.
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reg szczegotéw dotyczacych praw i obowiazkéw os6b podejmuja-
cych dzihad oraz przedstawia skomplikowany obraz podziatu tu-
Pow. Autor tego dziela nienawidzit chrzescijan i wypowiadat sig
o nich z pogarda. Na gorszym od nich miejscu stawiat tylko here-
tykéw w lonie islamu: ,Przelanie krwi heretyka jest warte sied-
miu §wietych wojen”. Oprécz propagowania $wietej wojny Bahr
al-fawa’id przestrzega czytelnika przed czytaniem frywolnych
ksigzek, siadaniem na hustawce, noszeniem satynowych szat, pi-
ciem ze zlotych kubkéw, opowiadaniem nieprzyzwoitych zartéw
itd™,

W muzulmanskich dzietach XII i XITII wieku powstawaty dzie-
la, ktére poswiecone byly wspanialosci (fada’il) Jerozolimy, czyli
miejsca, ktére mialo duze znaczenie dla islamu i o ktére nalezy
bezwzglednie walczy¢™.

10. Potezny dziedzic dzihadu: Imperium Osmafskie

Dziedzictwo muzulmariskiej sredniowiecznej teologii dzihadu
pozostawilo glebokie $lady do czaséw wspélczesnych. Co praw-
da w §redniowieczu niekt6rzy teoretycy islamu przekonywali, ze
dzihad jest jedynie wojna obronna. Proponowano dzihad jako
tzw. wojne potencjalng, tzn. nie jako staly obowiazek, lecz walke
zbrojna oglaszana wtedy, gdy jakis wladca muzulmanski uzna-
wal jg za potrzebna i zgodng z duchem wiary™. Bylo to jednak
Spojrzenie zdecydowanej mniejszosci. Wigkszos¢ autorytetow

2 Por. J. Riley-Smith (ed.), Historia krucjat..., 242-246.

7 Jerozolima po podboju przez muzutmanéw w roku 638 pozostawata — krétka
Przerwg w okresie wypraw krzyzowych — w rekach muzutmanéw. Na $wigtej skale, ktérg
Wyznawcy islamu uwazajs za miejsce ofiary zlozonej przez Abrahama, kalif Abr.l al-
Malik wybudowat w roku 688 Kopulg na skale. Micjsce to muzulmanie wigza réwniez 2
niebianskg podré2q Mahometa (Id-al-asra). Ponadto ich zdaniem, juz w Koranie jcs! mo-
Wa o drugiej co do wamosci $wigtyni muzutmanskiej usytuowane;j na skale w Jerozlimie.

™ Por. M. Khadduri, The Law of War and Peace in Islam: A Study in Muslim In-
ternational Law, London 1991, 37.
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muzulmariskich utrzymywala, ze obowiazek dzihadu nie ustanie,
dopoki caly §wiat nie znajdzie si¢ pod panowaniem islamu”.

W teologii islamu utrwalil si¢ $redniowieczny, muzulmariski
podzial $wiata na ddr al-islim ,ziemie islamu” i dar al-harb ,$wiat
wojny o islam”. Przez cale wieki podzial 6w nie oznaczal nic in-
nego jak stan wojny muzulmanéw z calym nie muzulmarskim
$wiatem. Zatem byla to doktryna integralnosci islamu, odwoluja-
ca si¢ do idei ciaglych zmagati z niewiernymi”. Praktycznie taka
wojna contra mundum nie zawsze byla mozliwa ze wzgledu na
opér sasiadow (gléwnie chrzescijan) i najprzerézniejsze racje poli-
tyczno-handlowe, niemniej sam podzial wskazywal na wyjatko-
we roszczenia islamu”. Za$ nazwa, ktéra nadano $wiatu poza is-
lamskiemu, etymologicznie wskazywala na teren, gdzie upraw-
niona jest walka militarna na rzecz islamu.

Do powstania paristwa Osmanéw $wigta wojna prowadzona
byla przeciw pafistwom frankijskim w Palestynie i Syrii. W na-
stepnych stuleciach inna §wieta wojna, ze zmiennym szcze$ciem
i przerwami, toczyla si¢ na péinocnych kraficach Anatolii. Kolejne
armie muzulmariskie przytlaczaly chrzescijariskie Bizancjum®™.
Z czasem z mozaiki ksigstw tureckich karmiacych si¢ ideologia
$wigtej wojny dziejowa rola przypadia rodowi Osmana. To mu-
zulmariskie panstwo prowadzito §wiete wojny nie tylko przeciw
resztkom posiadlosci bizantyjskich w Anatolii, ale r6wniez prze-
ciw parfistwom w Rumeli (potudniowo-wschodnia Europa) w rze-
czywistosci ingerujac w sprawy dwéch kontynentéw”, az do cal-
kowitego zniszczenia Konstynopola (1453). To ostatnie wydarze-

7 Por. . Riley-Smith (ed.), Historia krugjat..., 244.

76 Por. P. Partner, Islam i wopna..., 63.

77 Por. hasta: D. B. Macdonald, Dar al-islim, Dar al-harb, Dar as-sulh, [w:]
Handworterbuch des Islam, A.]. Wensinck, J. H. Kramer (ed.), Leiden 1941, 89-90.

7 Na ten temat zob. szerzej: C. Claude, Turcobyzantina et Oriens christianus,

London 1974; tenze, Pre-Ottoman Turkey. A general survey of the material and spi-
nritual culture and history, c. 1071-1330, London 1968.

™ Por. P. M. Holt, Bliski Wschéd od wypraw krnyzowych do 1517..., 232-234.
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nie wywolalo wielki wstrzas w Europie. Papiez Pius II (1458-
-1464) stwierdzil z zalem:

W przeszlosci zaszkodzono nam w Azji i Afryce, to jest
w krajach obcych. Ale teraz zostaliSmy uderzeni w Europie, w na-
szej ojczyznie, u siebie. Czy sprzeciwiano si¢ kiedy$, by Turcy
przeszli z Azji do Grecji, by nawet Mongolowie rozgoscili sie
w Europie, a Arabowie zajeli czeé¢ Hiszpanii przekroczywszy
Cieénine Giblartarska? Lecz nigdy nie straciliémy miasta albo
miejsca, ktére daloby si¢ przyréwna¢ do Konstantynopola” .

Na gruzach Bizancjum powstalo jedno z najwigkszych impe-
ribw w historii $wiata, trwajace blisko cztery wieki paristwo Os-
manéw. Historycy ustalili, Ze struktura rodowo-plemienna w po-
faczeniu z muzutmanska ideologia $wigtej wojny sprzyjaty pod-
bojom tureckim. Osmanowie byli kontynuatorami ideologii dir
al-islam i dar al-harb. Zr6dla osmariskie wyraZnie wskazuja na ten
religijno-ideowy charakter ekspansji, ktéry mocno przemawiat do
tureckich muzulmanéw. Uczeni dopatruja sie genezy Imperium
Osmariskiego w wojownikach $wietej wojny gromadzacych sig
w celu walki na bizantyjskiej granicy. Wlasnie temu dziedzictwu
dzihadu byla wierna Turcja przez kolejne stulecia, ktérej obiek-
tem ataku byly réwniez kraje chrzescijariskie i wyznawcy Chry-
stusa®. Opr6cz zaangazowania Osmanéw w zjednoczeniu §wiata
muzulmariskiego, kierowali oni swoja zaborcza polityke na kraje
chrzescijafiskie. W XV wieku padia Boénia, Serbia, Albania i Krym,
zholdowana zostala Woloszczyzna i Moldawia. W nastepnych

® Pius I, Opera omnia, Basel 1571, 678, tum. polskie tego fragmentu: |. Delumeau,
Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., thum. A. Szymanowski, Warszawa 1986, 248.

®1 Por. W. Hensel, Postowie, [w:] F. Babinger, Mehmed der Eroberer und seine
Zeit, tum. pol. Z dziejow imperium Osmanéw, przel. T. Zabludowski, Warszawa
1977, 524-525, Tak samo uwaza P. Wittek, The rise of the Ottoman Empire. The Cla-
ssical Age 1300-1600, London 1973. Zob. tes: ]. V. Spiros, The decline of medieval
Hellenism in Asia minor and the process of islamization from the XI* through XV*
century, Los Angeles 1971; N. Itzkowitz, Ottoman Empire and Islamic tradition,
New York 1972.
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stuleciach Turcja zdobyta Cypr (1570) i Krete (1699). W XVI wieku
$wiat osmariski obejmowat terytoria od Wegier po Bagdad, i od
Nilu po Krym. Z czasem dolaczyly prowincje P6inocnej Afryki.
W XVII wieku Osmanowie w imi¢ $wietych wojen prowadzili za-
cigte walki w chrzescijariskiej Europie: z Polska, Austrig i Wene-
cja. Piraci tureccy - nawet po zwycieskiej dla chrzescijan morskiej
bitwie pod Lepanto (1571) - porywali tysigce chrzeécijan z euro-
pejskich wybrzezy Morza Srédziemnego do niewoli. W réznych
rejonach imperium ucisk chrzescijan byl tak wielki, ze wielu
z nich przechodzilo na islam®, Chrzescijanie miejscowi upokarza-
ni byli tez w spos6b szczeg6lny przez dewszirme, czyli przez przy-
musow3 branke dzieci, ktére nawracano sila na islam i szkolono
w specjalnych obozach janczar6w. Tworzyli oni korpus wojsko-
wy o charakterze religijnym przy boku sultana®. O strachu przed
muzulmanami osmariskimi, ktéry panowat w Europie, §wiadczy
fakt, ze we Francji pomiedzy rokiem 1480 a 1609 wydrukowano
dwa razy wigcej ksigzek o Turkach i Turci niz o obu Amery-
kach™. Sytuacja zaczela zmienia¢ si¢ dopiero od drugiej polowy
XVIII wieku, kiedy to Turcja w sposéb widoczny tracila na zna-
czeniu. Rozpoczat si¢ czas kolonializmu.

11. Wahabizm ~ pomost dla wspélczesnego dzihadu
Wraz z oslabieniem si¢ pozycji Turcji na arenie migdzynaro-

dowej zaczely rozwija¢ si¢ ruchy zmierzajace do zreformowania
islamu. Ciekawe, ze nie pojawily si¢ one w centrum Imperium

82 por, J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVII w..., 247.

® Por.: A. Bombaci, Imperium osmariskie, w: Przeglgd Orientalistyczny 18(1966)
179-192; N. Weissmann, Les janissaires, étude de 'organisation militaire des ottomans,
Paris 1938; ]. Reychman, Dzieje Turgi od korica XVIII wieku, Warszawa 1970, 5-23;
E. Gigilewicz, Janczarzy, w: Encyklopedia Katolicka, t. V11, Lublin 1997, 958-959.

# por. G. Atkonson, Les Nouveaux Horizons de la Renaissance francaise, Paris
1935, 10.
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Osmariskiego, ale na jego obrzezach: w Arabii i Jemenie. Najwigk-
sze znaczenie zyskat ruch zwany wahabizmem, od nazwiska Ibn
‘Abda al-Wahhaba (1703-1792).

Cechg charakterystyczng pogladéw Ibn ‘Abda al-Wahhaba by?
nieprzejednany monoteizm. Dlatego autor ten postulowat bezwz-
gledne odrzucenie kultu $wietych, czci zmartych, sufickich obrze-
déw, postugiwania si¢ amuletami, spozywania alkoholu, palenia
tytoniu, dawanie schronienia heretykom i przyjaZnienia si¢ z ina-
czej wierzacymi. Ibn ‘Abd al-Wahhab postulowat ustréj pafistwo-
wy, ktoéry zakladat sciste wprowadzenie prawa islamskiego w od-
mianie hanbalickiej. Z czasem zwolennicy wahhabizmu wypo-
wiedzieli $wieta wojne (dzihad) wszystkim, kt6érzy nie przyjmo-
wali zasad tego kierunku. Przez caty XIX wiek trwalo umacnianie
si¢ tej orientacji, ktére stalo si¢ swoistym przygotowaniem do
powstania paristwa Arabii Saudyjskiej. Przy czym ideologia ta by-
la nosna. Juz w pierwszej potowie XIX wieku idee wahhabistow-
skie pojawily si¢ w ruchu sanusyckim w Magrebie. Cecha charak-
terystyczng wsp6lczesnego wahhabizmu stala si¢ idea, ze cale zy-
cie prawowiernego muzulmanina powinno by¢ po$wiecone na
umacnianie i rozpowszechnianie islamu, a z innowiercami i here-
tykami nalezy prowadzi¢ §wieta wojne.

W 1932 roku powstalo niepodlegle Krélestwo Arabii Saudyj-
skiej z oficjalng wahhabistowska wykladnia islamu. Polaczenie
wahhabizmu ze struktura panstwowa doprowadzilo do jeszcze
wigkszego upowszechnienia si¢ tego kierunku i niebywalego
wprost wplywu tej ideologii na inne ruchy fundamentalistyczne
w §wiecie muzulmariskim®™. W ten sposéb w XX wieku wyznaw-
cy wahhabizmu znaleZli sympatykéw i wyznawc6é6w niemal we
wszystkich krajach muzutmanskich. Jednak zazwyczaj nie uzywa
si¢ tam nazwy ,wahhabizm”, ale bardziej zakamuflowanego
okreslenia ,ruch islamski” Dotykajac naszych czaséw, w latach
1992-1994 takie organizacje, jak np. ,Towarzystwo Szamila”,

% Por.: J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie..., t. 11, 58-59; P. Heine,
Wahhabiten, w: Islam-Lexikon, (ed. A. Th. Khoury i inni), Freiburg 1991, 751-753.
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~Medresa im. kréla Fahda”, czy ,Kongres islamski” utworzyly
w Czeczeni i Dagestanie sie¢ placéwek, w ktérych prowadzono
nauczanie w duchu wahhabizmu. W ten spos6b wahhabisci zre-
cznie wykorzystali dazenie Czeczenéw do niepodleglosci w tym
celu, aby nada¢ ich walce wyzwolericzej charakter religijny. Sza-
cuje sig, ze w Groznym walczylo ok. 2000 wahhabistow™.

Zatem wahhabizm finansowo wspierany dzi§ przez Arabig
Saudyijska stuzy temu paristwu jako $rodek do poszerzania wply-
woéw w $wiecie muzulmariskim i szerzenia fundamentalizmu®.

12, Dzihad w dobie kolonializmu

Proces wewnetrznego rozkladu Turdji poglebil si¢ w XIX wie-
ku, ktérego nie zdolaly powstrzyma¢ ani podejmowane reformy,
ani rewolucja miodoturecka z 1908 roku. Kolejno odpadaly tez
prowincje afrykariskie: Tunis na rzecz Francji (1881), Egipt na
rzecz Anglii (1882) a Cyklady, Libia i Trypolitania na rzecz Wloch
(1912). W 1918 roku azjatyckie posiadlosci Turgji, jako terytoria
mandatowe, przeszly pod kontrol¢ Frangji i Anglii®.

W atmosferze rozkladu paristwa Osmanéw do $wiata muzul-
maniskiego zaczely przenika¢ idee europejskie. Postawa muzul-

8 Szerzej na temat wahhabizmu zob.: ]. Zdanowski, Emiraty wahhabickie,
Warszawa 1993; A. P. Lewicka, Islam a wierzenia ludowe. Stanowisko Muhammada
Ibn Abd al-Wahhaba, {w:] Przeglad Religioznawczy 1997; H. Philby, Arabia of the
Wahhabis, London 1928; W. Ende, Religion, Politik und Literatur in Saudi-Arabien:
Der geistesgeschichtliche Hintergrund der heutigen religidsen und kulturellen Situation,
[w:] Orient 22(1981) 377-390; H. Laoust, Essai sur les doctrines sociales et politiques
d'Ibn Taimiyya, Kairo 1939; G. Puin, Aspekte der wahhabistischen Reform, w: Studien
zum Minderheitenproblem im Islam, t. I: Bonn 1973, 45-99; L. Gardet, Islam, K8In
1968, 265; 284;

% Por. M. Dziekan, Wahhabizm, [w] tenze, Arabowie. Stownik encyklapedyczny,
Warszawa 2001, 359; W. Ende, Religion, Politik und Literatur in Saudi-Arabien...,
s. 377-390.

% Szerzej zob. ). Reychman, Historia Turcji, Wroclaw 1973.
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manéw wobec nich byla dwojaka: jedni zacze¢li ulega¢ kulturze
zachodniej, a inni jg odrzucali. Posréd tych ostatnich do glosu za-
czely dochodzi¢ ugrupowania gloszace idee Swietej wojny. Juz
w XIX wieku idea $§wigtej wojny odzyla z cala moca w Sudanie za
sprawg Muhammada Ahmada Mahdiego (1 1885), ktéry w 1881
oglosil sie mahdim, czyli wybawicielem islamu wystanym przez
Boga przed koricem $wiata, aby napeli¢ ziemie sprawiedliwoscia
i dopomé6c muzulmanom w wejsciu do raju®. Dzialalno$¢ Mu-
hammada Ahmada Mahdiego wyrazala si¢ w walce z niewierny-
mi i w dazeniu do wyzwolenia Sudanu spod wiladzy egipsko-an-
gielskiej. Po jego $mierci przez 13 lat Sudanem rzadzit kontynua-
tor dziedzictwa Mahdiego, ‘Abdallah ibn Muhammad at-Ta’aisi,
ktéry réwniez krzewil idee §wietej wojny. Ruch mahdystéw byt
sprzeciwem ludéw Sudanu przeciw ekspansji kolonialnej, co
mozna by uzna¢ za odruch samozachowaweczy, ale odwolywanie
z cala moca do idei $wietej wojny w imie¢ islamu ukazuje jak bar-
dzo w tej religii zakorzenila si¢ nauka usprawiedliwiajaca prze-
moc®. Mahdysci z Sudanu reprezentowali tylko pewna cze§¢
$wiata muzulmarnskiego, niemniej stanowili jeden z przykladéw
kontynuacji idei §wigtej wojny, ktéra pod wptywem kolonializmu
odzyla w wielu odmianach w réznych regionach $wiata islam-
skiego™.

% Por.: Szerzej na temat idei mahdiego w islamie szyickim i sunnickim zob.:
P. Heine, Mahdi im Schiismus, [w:] Islam-Lexikon, (ed. A. Th. Khoury i inni),
Freiburg 1991, 489; tenze, Mahdi im Sunnismus, [w:] Islam-Lexikon, (ed. A. Th.
Khoury i inni), 490; D. Madeyska, Mahdi (al-), [w:] Maly stownik kultury swiata
arabskiego, Warszawa 1971, 321.

% Por.: A. Moorehead, Nad Nilem biekitrym i Biatym, thum. J. Schwakopf, War-
szawa 1985, 499-571; F. Bochefiski, Mahdi Muhammad Ahmad, [w:] Maly stownik
kultury $wiata arabskiego..., 321-322.

7! Na temat idei mahdiego w powigzanego z fundamentalizmem islamskim
i $wigtg wojng zob. szerzej: B. G. Martin, Muslim Brotheroods in 19* Century
Africa, Cambridge 1976; P. Heine, R. Stipek, Ethnizitit und Islam, Gelsenkirchen
1984; Adas, Prophets of Rebellion. Millenarian Protest Movements against European
Colonial Order, Cambridge 1979; W. Mithimann, Chiliasmus und Nativismus. Stu-
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Chylace si¢ ku upadkowi Imperium Osmaniskie bylo arena
pierwszego ,nowoczesnego” ludobéjstwa chrzescijariskich Or-
mian. W akgji przeciw chrzescijanom zastosowano kolej, telegraf,
wciggnieto biurokracje pafistwowa i tajne organizacje. W ciaggu
kilku lat deportowano 2 miliony Ormian, z czego ok. 1, 5 miliona
zginelo a 500.000 pozostalo na obczyZnie. Ciekawe, ze po pierw-
szej wojnie §wiatowej, rzad mlodej republiki Turcji pod przewod-
nictwem Mustafy Kemala Atatlirka, ktéry dystansowat si¢ od
prawa religijnego w praktyce, odno$nie rzezi Ormian przybrat
postawe zacierania faktéw. Powstal nawet rzagdowy wydziat hi-
storii, ktéry negowat ludobéjstwo Ormian®™. W ten sposéb rzad,
ktéry co prawda oficjalnie nie glosil idei dzihadu (a raczej wpro-
wadzat elementy sekularyzacji) przyczyniat si¢ do usprawiedli-
wiania przemocy w nowoczesnym pafistwie islamskim i obojet-
noéci na krzywde innowiercéw.

Chociaz nie wszyscy muzulmanie nastawieni byli wojowniczo
do kultury europejskiej, to jednak idea §wigtej wojny zaczeta uzy-
skiwa¢ nowy ksztalt i uzasadnienie w ruchach na rzecz niepodle-
glosci krajéow muzulmariskich, powstajacych z okupowanych
przez Angli¢ i Francje terenéw dawnego Imperium Osmariskiego.
Dzihad zaczgto propagowaé w ramach dwudziestowiecznej re-
islamizacji, czyli odbudowania pafistwa islamskiego. Ciekawe, ze
fundamentalizm islamski wywodzi sie z salafiyyi, czyli moderni-
stycznego ruchu XIX wieku®. Dlatego o p6zniejszych nurtach za-
chowawczych w islamie zwyklo méwi¢ sig jako o neosalafiyyi. Do
najwybitniejszych przedstawicieli nurtu zachowawczego w isla-

dien zur Psychologie, Soziologie und historischen Kasuistik der Umsturzbewegungen,
Berlin 1964; K. Schlosser, Propheten in Afrika, Braunschweig 1949; P. Heine, Mah-
di, [w:] Islam-Lexikon, (ed. A. Th. Khoury i inni), 487-490; S. Kartodirdjo, Protest
Movements in Rural Java, Singapore 1973.

2 Szerzej na ten temat zob. Rapport secret sur les massacres d’Armenié, Paris
1918, reprint 1987; G. Malleville, La tragédie arménienne de 1915, Paris 1988.

% Por. H. Laoust, Le réformisme orthodoxe des “Salafiyya” et les caractires géné-
raux de son organisation actuelle, [w:) Revue des Etudes islamiques, 6(1932) 175-224.
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mie przelomu XIX i XX wieku nalezy niewatpliwie Syryjczyk
Muhammad Ra3id Rid4 (1865-1935). Autor ten byt nie tylko ptod-
nym pisarzem ale réwniez prowadzit ozywiona dzialalno$¢ poli-
tyczna. Brat udzial we wszystkich wazniejszych kongresach mu-
zulmaniskich opowiadajac si¢ za odbudowa kalifatu i sojuszu
z Turcjq jako pafistwem muzulmariskim, ktére jest blizsze Ara-
bom niz Anglia. Dla Rasida Ridy reforma islamu powinna pole-
ga¢ na bezwzglednym powrocie do Koranu i dorobku czterech
szko6t prawa koranicznego™. Kalifat miat by¢ orgzem przeciw ko-
lonializmowi, dlatego autor poswigcit wiele miejsca na temat do-
stosowania tej instytucji do $wiata wsp6lczesnego™.

Wiele idei Rasida Ridy wykorzystali muzulmanscy przeciwni-
Cy nowoczesnego pafistwa islamskiego i Zachodu. Chociaz w XX
wieku powstaly r6zne grupy fundamentalistéw to jednak posia-
daja one pewne cechy wsp6lne. Pierwsza z nich jest powré6t do
Zrédel. Dla fundamentalistéw islam w obecnym ksztalcie jest nie
do przyjecia, poniewaz - jak twierdza - narosly na nim r6zne na-
leciatosci, w tym wplywy zachodnie. Z tej postawy wyrasta nad-
mierne wychwalanie dawnych wartosci islamu, ktére por6wnuje
si¢ z osiggni¢ciami wsp6iczesnej cywilizacji Zachodu. Uporczywe
zwracanie si¢ w strone przesziosci do Koranu i tradycji daje pole
do réznych naduzyé, poniewaz Zr6dla te nie zawsze s3 ze soba
zgodne dajac w odniesieniu do nawet najwazniejszych kwestii
sprzeczne wskazéwki. Zatem kazde z fundamentalistycznych
ugrupowan przyjelo wlasny , wybér tradycji” dla wsparcia swych
twierdzei. Z dumy z wlasnej religii wyrasta z kolei znane od po-
czatkéw islamu upolitycznienie religii, ktére stanowi zarazem
drugi wyznacznik fundamentalizmu islamskiego. Wreszcie trze-
cia cecha tego nurtu jest antyeuropejsko$¢ tzn. wrogie nastawie-

* Na temat idei tego autora zob. szerzej: M. Kerr, Islamic Reform. The Political
and Legal Theories of Muhammad ‘Abduh and Rasid Ridd, Berkeley 1966.

% Por. Muhammad Ra8§id Rida, Al-Wahy al-Muhammadi, Al-Qahira 1956°,
236-245. Jego poglady analizuja: H. Laoust, Le Califat dans la doctrine de Rashid Rida,
Damascus 1938.
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nie do cywilizaqji Zachodu. Kulture europejska uwaza si¢ za zré-
dlo wszelkiego zta, symbol ingerendji Zachodu w $wiat islamu™.

13. W strong XXI wieku: dzihad na uslugach fundamentalistow

Od lat dwudziestych XX wieku powstaly w islamie pierwsze
zorganizowane grupy o charakterze partii politycznych gloszace
idee tworzenia paristw w oparciu o prawo muzulmariskie. Do
powstalych najwczesniej tego typu ugrupowari nalezy bez wat-
pienia zaliczy¢ Stowarzyszenie Braci Muzulmanéw (Gam‘iyyat al-
Ihwin al-Muslimin) zalozona przez Hasana al-Banna (1906-1949).
Ideologia tej partii jest fundamentalistyczna a zarazem panmu-
zulmanska. Tlustruja to wypowiedzi zalozyciela tej organizacji:
»Jedno§¢ arabska jest konieczna po to, by przywréci¢ islamowi
chwale, by ustanowi¢ jego panowanie i umocni¢ jego zwierzch-
no$¢. Stad tez kazdy muzulmanin winien dziata¢ na rzecz odro-
dzenia jednosci arabskiej, wspomagania jej i wspierania””. W or-
ganizacjach typu Stowarzyszenia Braci Muzulmanéw terror zo-

9% Szerzej na ten temat zob: J. Zdanowski, Bracia muzutmanie i inni, Szczecin
1986; P. Heine, Radikale Muslimorganisationen im heutigen Agypten, w: Zeitschrift
fiir Missionwissenschaft und Religionwissenschaft 67(1983) 110-119; J. Reissner, Die
Militant-islamischen Gruppen, [w:] W. Ende, U. Steinbach, Der Islam in Gegenwart,
Miinchen 1984, 470-486; A. Th. Khoury, Fundamentalismus, [w:] Islam-Lexikon..., t.
1, 266-272; J. Danecki, Polityczne funkcje islamu, Warszawa 1991; tenze, Podstawo-
we wiadomosci o islamie..., t. 11, 130-134; B. Tibi, Vom Gottesreich zum Nationalstaat.
Islam und panarabischer Nationalismus, Frankfurt 1987; tenze, Der Islam und das
Problem der kulturellen Bewdltigung sozialen Wandels, Frankfurt 1985; E. 1. Rosen-
thal, Islam in the modern national state, Cambridge 1965; W. C. Smith, Der Islam in
der Gegenwart, Hamburg 1963; P. ]. Vatikiotis, Islam and the nation-state, London
1983; B. Lewis, Die politische Sprache des Islam, Berlin 1991; J. N. D. Anderson, Is-
lamic law in the modern world, New York 1959; J. L. Esposito, J. O. Voll, Islam and
Democracy, New York 1996.

% Polskie Humaczenie Uasana al-Banna, Risilat al-mu’tamar al-himis (zawar-
tego w ksigzce Muhammada ‘Imara, Al-Islim wa-al-‘uruba, Al-Qahira 1977,
243-247) dokonuje J. Danecki , Podstawowe wiadomosci o islamie..., 128.

214



stal usprawiedliwiony wartoS§ciami dawnego islamu, a metoda
dzialania stal si¢ dzihad. Naczelne haslo tego ugrupowania
brzmiato: , Allah jest naszym Bogiem, Prorok jest naszym przy-
wo6dca, Koran jest nasza konstytucja, dzihad nasza droga, $§mier¢
w imig Boga jest naszym pragnieniem” %,

Po $mierci Hasana al-Banna poglebienia ideologii fundamen-
talizmu muzulmariskiego w kierunku agresywnym dokonat Say-
yid Qutb (1906-1966), ktory w kilkunastu dzietach wylozyl swoje
rozumienie islamu. Poniewaz jego twérczo$¢ rozpowszechnilta si¢
w Swiecie muzulmaniskim i legla u podstaw ideologii wielu ugru-
powari, warto zaprezentowa¢ zasadnicze rysy nauki tego teorety-
ka jslamu. Jak wigkszo$¢ wybitnych myslicieli fundamentalizmu
muzulmariskiego Sayyid Qutb zdobyl wyksztalcenie islamskie i
zachodnie przebywajac kilka lat na stypendium w USA. Sayyid
Qutb uznat amerykanski styl zycia za niemoralny i dogl¢bnie
zepsuty. Te skrajng krytyke oparl na tezie, ze Zach6d nie potrafi
da¢ zadnych warto$ci ludzkoéci, poniewaz odrzuca religi¢ a przez
to trwa w niewiedzy, ciemnocie (na okreslenia §wiata zachodnie-
g0 autor siega po termin z teologii muzutmanskiej gahiliyya, kt6ry
oznacza okres przedmuzulmariskiego pogaristwa, okres zacofa-
nia”). Zdaniem Sayyida Qutby Zach6d nie tylko nie posiada nic
Cennego do zaoferowania, ale réwniez nie posiada racji uspra-
wiedliwiajacych jego dalsze istnienie. Zatem muzulmanie powin-
ni unicestwienie t¢ §ahiliyye i zbudowaé nowa rzeczywistosé
W oparciu o wartoéci klasycznego islamu. Do tego potrzeba jed-

% Polskie tumaczenie tej wypowiedzi Lasana al-Banna z jego Risdlat al-
mu’tamar al-hdmis (zawartego w ksiazce Muhammada ‘Imara, Al-Islim wa-dl-
‘uniba, Al-Qahira 1977, 243-247) dokonuje ]. Danecki , Podstawowe wiadomosci
0 islamie..., 128.

* Na temat rozumienia §ahiliyyi w teologii islamskiej zob.: I. Goldziher, Was
unter , Al-§ihiliyya” zu verstehen? [w:] Muhamedannishe Studien, Hildesheim 1971%,
220-228; T. H. Weir, Djahilija, w: Handwbrterbuch des Islam, (J.A. Wensinck, J. H.
Kramers), Leiden 1941, 104; H. Wehr, A dictionary of modern written Arabic, Beirut
~ London 1980, 144; P. K. Hitti, History of the Arabs, London 1960, tum. polskie:
Historig Arabéw, Warszawa 1969, 75.
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nak odpowiedniej awangardy, ktéra wypowie walke ciemnocie
i bedzie si¢ kierowa¢ wskazéwkami samego Sayyida Qutby. Za-
tem walce przy$wieca cel, ze ,,Boski system islamu” wolny jest od
wszelkich niedostatkéw, ,jest pelny i doskonaly”. W innym miej-
scu autor podkresla: ,Nie stucham rozméw, w ktérych dyskutuje
si¢ o socjalizmie islamu czy demokragji islamu i podobnych kon-
cepcjach mieszajacych zasady stworzone przez Boga (chwata nie-
chaj Mu bedzie) z zasadami stworzonymi przez ludzi” '®.

Nietrudno zauwazy¢ w pogladach Sayyida Qutby echa indyj-
skiego muzulmanina Aba al-A’la al-Mawduadiego (1903-1979),
ktory twierdzil, ze podstawowym zadaniem ludzi i ich organiza-
Gji jest realizacja Boskiego panowania na ziemi. Jego zdaniem ten
cel osiggna¢ mozna dzigki rewolucji muzulmaniskiej. Zatem kaz-
dy walczacy po jej stronie jest czlonkiem spoleczno$ci muzuiman-
skiej a réwnoczesnie przynalezy do Partii Boga (Hizb Allah).

Obecnie w krajach islamskich oprécz Stowarzyszenia Braci
Muzulmanéw dziala wiele organizacji fundamentalistycznych,
sposréd ktérych na plan pierwszy wysuwaja sig: organizacje bin
Ladena (Front Zwalczania Zyd6éw i Krucjat zatozony w 1998 ro-
ku), Al-Qaida (ugrupowanie zalozone przez samego bin Ladena
w 1990 roku), Egipski Dzihad (tworzacy wraz z Al-Qaida trzon
frontu), Pakistariskie Towarzystwo Ulem6w (fanatyczni przeciw-
nicy USA i sympatycy afgafiskich talib6w), Ruch Ansar (ruch na
rzecz przylaczenia do Pakistanu indyjskiego Kaszmiru popieraja-
cy talibéw), Dzihad Bangladeszu, Islamska Armia Wyzwolenia
Swigtych Miejsc (wczesniej nieznane ugrupowanie, wzielo odpo-
wiedzialno§¢ za ataki terrorystyczne w Kenii i Tanzanii w 1989
roku). Przypuszcza sig, ze ta ostatnia organizacja jest wojskowym
skrzydlem Miedzynarodowego Frontu. Filarem ideologii tych
ugrupowan jest przekonanie, ze wszystkie humanistyczne idee
europejskie s zaledwie marnym cieniem tego, co islam osiagnat
tysigc lat wczesniej.

1% poiskie Humaczenie tej wypowiedzi Hasana al-Banna z jego Al-Adla al-
igtimd‘tyya fi al-islim dokonuje J. Danecki , Podstawowe wiadomoéci o islamie..., 133.
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Propaganda fundamentalizmu islamskiego zyskujaca wielu
zwolennikéw (np. w Pakistanie ma dziesigtki milion6w sympaty-
kéw) przedstawia bin Ladena wrecz jako bohatera, ktéry poswie-
cit wygodne zycie na rzecz wiary'”. Sam Osama bin Laden jedne-
mu z reporteréw opisal swe uczucia ,Wierzymy, ze B6g wyko-
rzystal nasza §wi¢ta wojng w Afganistanie do zniszczenia armii
sowieckiej (...) a teraz prosimy Boga by uzyl nas jeszcze raz, aby-
$my zrobili to samo Amerykanom, tak, by uczyni¢ Stany Zjedno-
czone cieniem samych siebie”®.

W ten sposéb doszliSmy do najbardziej znanych, wsp6lczes-
nych spadkobiercow dzihadu w $wiecie islamskim. Co robi¢ aby
idea $wigtej wojny, albo jak chca inni delikatniej: ,, zmagania mu-
zulman6éw na rzecz islamu” (tylko ze od poczatku powiazane
z przemoca) tak gleboko zakorzenione w islamie, stracita sw6j mi-
litarny wymiar?

14. Maly przyczynek ku rozwigzaniu problemu: czego oczekujq
chrzescijanie od wspé6lczesnych muzutman6éw

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze dialog jest jedynym
srodkiem pokojowego wspélistnienia ludzi w $wiecie plurali-
stycznym. Nalezy jednak dazyé do zaniechania uprawiania ide-
ologii dialogu a przejé¢ do konkret6w dialogu. Ideologia dialo-
gu bazuje na nieokre$lonym do korica zakresie znaczeniowym
stowa , dialog” w aspekcie teologicznym. Stad niektorzy tzw. ek-
sperci od dialogu w praktyce doprowadzili do swoistego zdewa-
luowania tego stowa przez nazywanie niemal wszystkich pozy-
tywnych kontaktéw miedzyludzkich dialogiem (tak jakby nie ist-

' Na ten temat zob. szerzej: E. Landau, Osama ben Laden. Wojna z Zachodem,
Warszawa 2001.
Y Bodansky, Bin Laden: The Man Who Declared War on America, Prima
Pubhshmg 1999, 89. Ttumaczenie polskie tego fragmentu w: E, Landau, Osama ben
Laden. Wojna z Zachodem..., 113,
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nialy inne slowa np. spotkanie, dyskusja, prelekcja, rokowania
itp.), a przede wszystkim przez unikanie tematéw trudnych i do-
szukiwanie si¢ na sil¢ elementéw wspélnych niejednokrotnie
tam, gdzie ich nie ma. Krétko méwiac stworzono rzeczywisto$¢
nie zawsze liczaca si¢ z obiektywnoscia faktéw historycznych
i realiami §wiata. Za§ wybieranie wygodnych tematéw doprowa-
dzilo do powstania calych obszar6w, ktére wymagaja teraz pilnej
dyskusji.

W nurcie dialogu chrzescijafisko-muzulmariskiego takimi za-
niedbanymi zagadnieniami s3 §wig¢ta wojna i brak tolerandji dla
wyznawcéw Chrystusa w wielu krajach islamskich. Poswigcano
im zdecydowanie za mato miejsca, koncentrujac si¢ na podkresla-
niu element6w powszechnie znanych i nie wymagajacych trud-
nych dyskusji. Sytuacja taka wynika chyba z faktu, ze wigkszo$¢
tzw. ekspertéw od dialogu mieszka w Europie czy w Ameryce
patrzac przez pryzmat swego kontynentu na §wiat islamu, a cza-
sem przyjmujac za cel nie poszukiwania prawdy, ale obrong czy
wrecz apoteoze islamu. Takie postawy s oczywiscie jedna z naj-
wigkszych przeszkéd w dialogu chrzescijarisko-muzutmariskim.
Budzg one nieufnoé¢ i ostrozno$¢ chrzescijan, poniewaz nikt nie
chce by¢ przystowiowym ,,chlopcem do bicia”

Prawda jest fundamentem dialogu. Moze by¢ ona nieprzyjem-
na dla jednej, czy drugiej strony, moze budzi¢ kontrowersje a na-
wet polemiki, ale musi by¢ ona wydobyta i postawiona na $wiatlo
dzienne. Wspélczeéni chrzescijanie nie s3 rewizjonistami histo-
rycznymi. Chca zy¢ obok muzutmanéw w pokoju bez wzniecania
ki6tni o przeszlos¢. Ale historia jako magistra vitae ma wartos§é:
daje lekgje na przyszlos¢. Np. A. Wegner - niemiecki oficer, ktéry
byt $wiadkiem okrutnych rzezi dokonanych przez muzulmanéw
tureckich na Ormianach w 1915 roku - powiedziat w 1968 roku,
ze nie doszloby do Szoah, gdyby ci Turcy, kt6rzy byli winni ludo-
béjstwa ok. 1,5 miliona chrzescijan zostali napigtnowani i ukara-
ni. Wraz z ich bezkarnoscig rozpoczat sig¢ proces znieczulania Eu-
ropy na zbrodnie. Zatem chrzescijanie zyjacy w krajach muzul-
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mariskich nie mogg zosta¢ zapomniani lub zlozeni na ,oltarzu dia-
logu”, przez swych wsp6lbraci zyjacych w krajach zachodnich.
Relacje pomiedzy chrzescijanami a muzulmanami nie zawsze
byly naznaczone dzihadem. Pojawialy sie okresy pokoju, wsp6i-
pracy czasem rodzily sie przyjaZnie pomiedzy wyznawcami tych
religii. Bywalo, ze w podboje muzulmarskie ulatwiali sami
chrzescijanie'®. Wszystko to jednak nie zmienia faktu, ze dzihad
jako walka zbrojna m.in. przeciw chrzescijafistwu pojawia si¢ we
wszystkich epokach islamu. Na temat jego temat historia méwi
duzo, by¢ moze nawet zbyt duzo. Badania wykazuja, ze swigta
wojna (dzihad) jest wpisana w histori¢ islamu, mimo, Ze nie
wszyscy muzulmanie si¢ z nig zawsze identyfikowali i do dzis
nie brak w §wiecie islamu przeciwnikéw militarnych rozwia-
zafi. Niekt6rzy powatpiewaja, czy islam ze swa zaborczoscia wie-
lu $rodowisk muzulmariskich jest zdolny do dialogu™. Podsta-
wowym problemem jest pytanie, kto jest (ewentualnie kto moze
by¢) odpowiedzialnym rzecznikiem islamu. Z braku jednego
oSrodka odpowiedzialnego za te¢ religie, wydaje si¢, Ze nalezy
apelowa¢ do licznych §rodowisk muzulmariskich. Wielu chrzesci-
jan proponuje, aby w miejsce wybielania idei $wietej wojny, ubie-
rania islamu w to czym nie by}, usprawiedliwiania jego podbo-
jow, przeczenia, ze nie wyrést on kosztem chrzecijafistwa, nieraz
karkotomnych rozr6znien, Ze fundamentaliéci nie s3 prawdziwy-
mi wyznawcami islamu (tak jakby chodzito o mate grupki, pod-
czas gdy ideologie te majg miliony zwolennikéw) muzulmanie
starali si¢ odkry¢ prawde - nawet jesli jest ona nieprzyjemna. Mo-
Ze warto byloby - przynajmniej w niektérych kregach muzutmar-
skich - oczysci¢ historig, przez zdystansowanie si¢ do klasycznej

1w Np. podboje Egiptu czy Hiszpani odbyly sie¢ przy sporej biemosci chrzes-
cijan. Byl to spowodowane bledng polityka Bizancjum czy Wizygotéw. Por.:
AS, Atiya, Historia ko$cioléw wschodnich..., 68-73 M. Tun6n de Lara i inni, Historia
Hiszpanii, dum. Sz. Jedrusiak, Krak6w 1997, 66-70.

™y, Waldenfels, Religie odpowiedziq na pytanie o sens istnienia czowieka, tham.
E. Perczak, Warszawa 1986, 51.
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idei dzihadu i apoteozy podbojéw? Moze nalezaloby przeinter-
pretowaé koraniczne wezwania do przemocy jako pozostatosci
$wiata nomad6w? Wydaje si¢, ze muzulmariskie deklaracje o isla-
mie jako religii pokoju nie tyle s potrzebne Zachodowi, co same-
mu $wiatu muzulmariskiemu. I nie chodzi tu aby $wiat muzul-
mariski przyjmowat obca mu zachodniag demokracje, ale dobrze
byloby, aby zechciat wcielaé w zZycie prosta zasad¢ wzajemnosci
i sprawiedliwosci. Skoro muzulmanie posiadaja pelng wolnoé¢
w $wiecie zachodnim, to stusznie oczekuje si¢ jej dla chrzesScijan
w krajach muzutmanskich. Skoro Kosci6t katolicki naszych cza-
s6w stara si¢ stana¢ w prawdzie o samym sobie zatem chcialoby
si¢ uslysze¢ o krytycznym spojrzeniu na histori¢ podbojéw islam-
skich ze strony samych muzulmanéw. Skoro chrze$cijanie pragna
prowadzi¢ misje w atmosferze pokoju (bez rozwigzafi silowych)
oczekuje si¢ aby strona muzulmariska zaniechala i odrzucila tra-
dycje o militarnych wymiarach dzihadu (i rozpowszechniala tyl-
ko jego duchowg interpretacjg, czyli ,,duchowe zmaganie si¢ na
rzecz islamu”). Niewatpliwie jest to proces trudny rozlozony na
cale lata. Trudnosci poteguje podziat w §wiecie islamu. Pewne na-
dzieje budzqg reinterpretacje dokonywane przez niektére szkoly
muzulmariskie ukazujgce dzihad jako wysitek duchowy'®. Jednak
s3 one ciagle zbyt malo rozpowszechniane. Chrzescijanie oczeku-
ja na wieksza akcje teologéw i my$licieli muzulmanskich na rzecz
wyeliminowania ideologii przemocy i przyznania pelnej toleran-
qji chrze$cijanom w krajach islamskich. Wydaje sig, ze w naszych
czasach potrzeba mniej komunikatéw kierowanych do Zachodu
i jalowych dysput niektérych ekspertéw od dialogu, a bardziej
konkretnych czynéw, ktore tylko sa zdolne usunaé watpliwosci
wielu chrzecijan, co do szczerosci deklaracji muzulmanéw, Ze is-
lam reprezentuje religie pokoju.

1% O takich wysitkach informuje: G. Risse, Dzihad, [w:] Leksykon religii, H
Waldenfels, F. Konie (ed.), Warszawa 1997, 101.
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15. Zamiast zakoficzenia: ku przemy$leniu

Po zamachu 11 wrze$nia wielu Europejczykéw dokonato szo-
kujacego odkrycia: islamscy terrorysci korzystali z demokratycz-
nych swob6d Zachodu po to, by je zniszczy¢'™, a dialog chrzesci-
jarisko - islamski przypominat niejednokrotnie kurtuazyjne spot-
kania z niewielkim wplywem na rzeczywistos¢. Powstaje szereg
pytar: Dlaczego islamscy terrorysci s3 w Europie Zachodniej tak
lagodnie traktowani? Sprzyja im liberalne prawo. Ekstremisci wy-
korzystuja powszechng na Zachodzie tolerancje. U siebie swobod-
nie propaguja nienawis¢, zastraszaja tych chrzescijan, ktorzy sig
im sprzeciwiaja, poluja na miodych imigrantéw, by wpaja¢ im
swoje idee. Na szczescie podejécie Europejczykéw do organizadji
istowarzyszen islamskich zaczyna si¢ powoli zmienia¢ po ata-
kach na Nowy Jork i Waszyngton. Tym bardziej, kiedy okazato
si¢, ze w zamachach na nowojorskie centrum brali udziat terro-
rysci, ktérzy szkolili sie w Niemczech.

Wielu chrzescijan domaga sig trzezwej, chocby nawet i szoku-
Jacej oceny sytuacji, a to przeciez nie jest wystgpieniem przeciw
islamowi. Slepe przestrzeganie zasad tolerancji prowadzi do zgu-
by. Bassam Tibi, urodzony w Syrii znawca islamu z uniwersytetu
w Getyndze, od lat ostrzega, ze ludzie Zachodu musza wreszcie
Nauczy¢ sie odréznia¢ dobrego muzulmanina od zlego, dobro
izio w islamie. Dotychezas -~ zdaniem Tibiego - nikt nie chciat te-
g0 stucha¢, by nie wyjé¢ poza nawias politycznej poprawnosci.
Z kolei Herman Philipse z uniwersytetu w Lejdzie stwierdza, ze
Europejczycy niechetnie patrza na ludzi przez pryzmat pocho-
dzenia i religii. W rezultacie w og6le nie poruszaja istotnych te-
matéw,

Efekty tego juz sa oplakane. Na przyklad policja francuska nie
ma prawa identyfikowa¢ przestgpcéw na podstawie wyznawanej
—_—

'% Przedstawione ponizej dane na temat dzialalnosci fundamentalistéw is-
h.mskich w Europie i konsekwencje z nich wynikajgce za: S. Thiel, Tolerancja dla
Netolerancji, ,Newsweek Polska” 9(2001), 34-37.
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przez nich religii, nawet gdy zwalcza radykalne ugrupowania.
Tragedia z 11 wrze$nia stata si¢ sygnalem ostrzegawczym, ktéry
wymusi na zachodnich rzagdach zmian¢ podejécia do imigrant6w
i wyznawanych przez nich systeméw. Zachéd bedzie musial
wreszcie odpowiedzie¢ na istotne pytania: czym jest spoleczeri-
stwo wielokulturowe? jakie s3 granice tolerancji?

Przed 11 wrzeénia nie zdawali§my sobie sprawy o powadze
problemu. A tymczasem fundamentaliéci muzulmatiscy stali si¢
$wietnymi znawcami zachodniego spoleczefistwa, jego kryzysu
wartosci i propagandy pseudo-wartosci. Dzigki tej wiedzy jak sig
tylko da wykorzystuja jego stabe punkty. Ilustruje to grupa ek-
stremistéw z organizacji Milli Goriis, zwigzana z nielegalna Ture-
cka Partia Dobrobytu, ktéra prowadzi ponad 500 meczetéw w ca-
lej Europie Zachodniej z rocznym budzetem w wysokosci 220 mi-
lion6w euro. Jej przywodcy chca stworzy¢ oparty na islamie po-
rzadek polityczny i spoleczny. Stoi to przeciez otwarcie w kon-
flikcie z zasadami zachodniej demokracji (spostrzezenie dla poli-
tykow) i katolickiej nauki spolecznej (spostrzezenie dla ekspertéw
od dialogu)!

Przepisy gwarantujgce bezwzglednie réwne traktowanie wy-
znawcom wszystkich religii zmienily si¢ zatem w wielu sytua-
cjach w parodi¢. W Berlinie, po tym jak sad postanowit przyzna¢
muzulmanom takie same prawa do nauki religii w szkotach pub-
licznych, jakie maja chrze$cijanie, rada miejska musiata szukac¢ or-
ganizacji gotowej przygotowac lekcje na temat islamu. I znalezio-
no... Federacje¢ Islamska zdominowana przez Milli Gortiis i inne
grupy ekstremistyczne. Wykladowcy przez nig sprowadzeni roz-
poczeli juz lekcje w dwéch berlifiskich szkolach podstawowych;
za rok maja uczy¢ w kolejnych osiemnastu. Najwiecej ironii kryje
si¢ w sposobie, w jaki organizacje muzutmanskich ekstremistow
uzyskaty dostep do publicznych funduszy. Spowity zla stawa me-
czet w Finsbury Park w péinocnym Londynie otrzymuje 100 tys.
funtéw od wladz Londynu. Wiasnie w tym meczecie Abu Hamza
al-Mazri, szejk i weteran wojny w Afganistanie, poszukiwany za



udzial w ataku terrorystycznym na amerykariski okret wojenny
Cole, wyglasza swoje nauki. Buntuje on ciggle muzulmanéw
przeciw Ameryce. Stany Zjednoczone s3 szalonym mocarstwem
ito, co sig¢ stalo, bylo aktem obrony - méwil z radoscig szejk po
atakach z 11 wrzes$nia. Podobna sytuacja panuje w niemieckim
Akwizgranie. Tamtejsza organizacja al-Aqsa otrzymuje od rady
miejskiej 10 tys. euro rocznie na pomoc humanitarng. Tymczasem
niemiecki wywiad podejrzewa, ze organizacja ta zbiera pienigdze
dla terrorystéw z Hamasu. W Londynie Abu Qatadah, duchowny
muzulmanski skazany zaocznie w Jordanii za serie zamachéw,
otrzymuje zasilek i dodatek mieszkaniowy. Jednocze$nie produ-
kuje mase kaset wideo nawotujacych do $wietej wojny. Kasety te
znaleziono niedawno w hamburskim mieszkaniu jednej z oséb
poszukiwanych w zwigzku z atakami na World Trade Center.
Przyktady mozna mnozy¢.

Te nonsensy, wspierane czasem ideologia niektérych ,eksper-
téw od dialogu”, przy réwnoczesnym niemal braku zaintereso-
wania sie sytuacja chrze$cijan w krajach muzulmariskich s3 jed-
nym z najwigkszych wezwan dla chrzescijafistwa zachodniego
naszych czaséw.



»La guerre saint” dans l'islam. Les aspects historiques-
théologiques du jihad

Résumeé

Cet article présente une analyse des aspects historiques-
théologiques du jihad dans l'islam. Dans I'aspect historique on
peux constater, que l'islam est née dans la guerre. Muhammad
imposait ses idées aux habitons de I'Arabie a l'aide d’actions
militaire. Les premiers musulmans ont conquéri les pays chré-
tiennes: Syrie (636) et Egipt (641), le developement de I'empire
musulmane se passait ensuite aux dépens les territoires chrétiens
de I'Afrique, de I'Espagnol, du Proche Orient et de la Byzance.
Alors, on ne s’étonne pas que l'islam développe une théorie de la
guerre dans un contexte religieux. Dans le Coran il y a tant de
textes differents et ambigus qu’on peut fonder sur eux chaque
opinion. A coté des fragments qui parlent de la paix et de la
dignité de 'homme il y a relativement beaucoup de textes qui
propagent l'idée de la guerre. La tradition musulmane dévelop-
pait cette pensé dans les traites sur la guerre sainte. Aussi
aujourd’hui, sur cette base théologique les extrémistes islamique
enveloppent le théorie de la guerre sainte et ils justifient le terreur
pour propager l'islam. Ces idées sont accteptées par les millions
de musulmans. Les chrétiennes contemporains attendent du c6té
musulmane de respecter dans les pays islamiques les droits égaux
pour les chrétiens que pour les musulmans (c’est évidante que les
chrétiennes y sont souvent persécutés) et que les théologiens
musulmans commencent avec grande force a propager parmi les
musulmans le jihad suelement dans I’aspect spirutelle (c’est a dire
jilhad comme l'effort spirituelle pour l'islam), qui n’est pas liée
avec une destruction 'homme, sa dignité et sa liberté. Ce sont les
conditions nécessaires pour I'islam afin qu'il soit digne de la foi -
en harmonie avec les declarations des musulmans - comme une
religion de la paix dans le monde contemporain.
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