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EUCHARYSTIA JAKO SAKRAMENTALNE
WCIELENIE JEZUSA

1. Chrystologiczne zakorzenienie Eucharystii
w tajemnicy Bozego Narodzenia

Wedlug Pisma $wigtego, Uczta Panska (por. 1 Kor 11, 20) jest
testamentem samego Jezusa Chrystusa i dzigki temu trwalg obecnoscia
Jego i Jego dziela wsrdd nas. Istnieje zatem Scista wigz pomiedzy
chrystologia a Eucharystiag. Tym niemniej, chrystologicznego uzasad-
nienia Eucharystii mozna dokonywac na rézne sposoby, z tej lub innej
strony. Mozna by na przykilad wychodzi¢ z chrystologii kosmicznej
(por. Kol 1, 15n; Ef 1, 10), badz tez z teologii Wcielenia lub Meki'
Tutaj, ze wzglgdu na interesujagca nas problematyke, zajmiemy si¢
jedynie lacznoscia Eucharystii z tajemnica Wcielenia, ktéora ma swa
podstawe w tajemnicy Bozego Narodzenia.

Poniewaz Eucharystia stanowi od zarania dziejéw Kosciola naj-
wazniejsze wydarzenie w jego zyciu codziennym, musi zaskakiwac fakt,
Ze nie mOwi si¢ o niej wyraznie ani w Apostolskim, ani tez w Nicejsko-
-Konstantynopolskim Wyznaniu Wiary. W Credo Apostolskim pojawia
si¢ ona, ale tylko ubocznie, we wzmiance o communio sanctorum.
Natomiast w wyznaniu wiary z 381 roku mowi si¢ jedynie o chrzcie
na odpuszczenie grzechow, pomijajac milczeniem Eucharysti¢ 1 Wspol-
not¢ Swigtych. Niemniej, w samym centrum tego wielkiego Wyznania
Wiary pojawia si¢ wzmianka o Wcieleniu, ktéra dla greckich Ojcow
Kosciola byla jak najbardziej miarodajna w ich doktrynie o Eucharys-
tii: ,,On to dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstapil z nieba i za
sprawg Ducha Swigtego przyjal cialo z Maryir Dziewicy 1 stal si¢
czlowiekiem” Juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, a takze
w czasach Soboru Konstantynopolitanskiego I, podkreslano, ze po-
miedzy wcieleniem Jezusa Chrystusa a Eucharystia zachodzi glgboka

" Krétka charakterystyka tych trzech punktow wyjscia, zob. J. Betz, Eucharistie als
zentrales Mysterium, w: J. Feiner — M. Lohrer, Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschicht-
licher Dogmatik, t. IV/2, Einsiedeln — Ziirich — KoIn 1973, s. 264-267.
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jedno$¢, albowiem w obu tych tajemnicach wiary obwieszcza si¢
nierozerwalna jedno$¢ ciala i ducha?. Od V wieku odmawiano Credo
Nicejskie takze w liturgii, wierni za$ przypominali sobie az do péZnego
sredniowiecza eucharystyczne znaczenie wzmianki o Wcieleniu, ktore
w czasie pozniejszym znikneto nam z pola widzenia: to, ze w sakramen-
cie Eucharystii uobecnia si¢ wcielenie Syna Bozego. A przeciez ta
wlasnie mys$l przenikala dogl¢bnie poboznos$¢ chrzescijanska: ,,Przeciez
Credo, np. w Mszach Mozarta, ma dluzsza przerwe przed stowami « Et
incarnatus est», aby wierni mogli, takze na klgczkach, przypomnieé
sobie obecno$¢ Chrystusa w ofierze Mszy $wigtej”® Bylo oczywiscie
rzecza jasna, ze Eucharystia porecza $mier¢ Jezusa na krzyzu jako
nieprzemijajace zrodlo zbawienia, przy czym ten wilasnie aspekt lezal
w Sredniowieczu u podstaw zespalania Eucharystii z Wcieleniem:
,Dopiero od sredniowiecza wraz z jego mistyka pasyjna i od reformac;ji
z jej teologia krzyza otrzymalo w teologii zachodniej wyja$nianie
Sakramentu Oltarza zdecydowanie pasyjno-teologiczne zabarwienie™”.

Dla calej chrzescijanskiej starozytnosci, Wcielenie, Eucharystia
1 Kosciol byly ze soba bardzo Scisle zespolone, przy czym Eucharystig
1 Kosciol okreslano mianem Ciata Chrystusowego. Dopiero z biegiem
czasu zacz¢to odroznia¢ w jednym 1 jedynym Corpus Christi trzy
aspekty, wzglednie ,,trzy ciata Chrystusa”: ,,Albowiem jedno jest cialo
zrodzone z Dziewicy 1 wziete do nieba, inne codziennie tworzone na
nowo i konsekrowane, trzecie wreszcie, ktore my tworzymy 1 ktore
przyjmuje ten Sakrament™

Zespolenie Wcielenia z Eucharystia jest sytuacja, w ktorej spotykaja
si¢ ze sobg Kosciél rzymskokatolicki i Koscidl prawostawny. Oba
bowiem moga razem wypowiadaé slowa: ,,Eucharystia ma swa realna
podstawe w niezmierzone;j filantropii Boga, w kenotycznym wcieleniu
Jezusa Chrystusa”® Jednak ta chrystologiczna i eklezjologiczna zgod-
no$é pogladdéw z zupelnie innych powodoéw, ktérych nie bgdziemy tutaj
omawiaé, nie doprowadzila az do dzisiaj do prawdziwej wspdlnoty
migdzy tymi dwoma bratnimi Kosciotami.

? Por. np. Ireneusz z Lyonu, Adv. Haer. IV, 18, 5; SC 100, 610n.

3 R. Staats, Das Glaubensbekenntnis von Nizéia-Konstantinopel. Historische und theologi-
sche Grundlagen, Darmstadt 1996, s. 317,

* Tamze.

SH. de Lubac, Corpus Mysticum. L'Eucharistie et I'Eglise au moyen dge. Etude
historique, Paris 1949 (wyd. 2), 37.

6 J, Panagopoulos, Eucharistische Egzistenz in dem einen Leib des Herrn — 6kumenismus
in der Sicht der ostlichen Theologie, w: L. Hein (red.), Die Einheit der Kirche. Dimensionen
ihrer Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizitat, Wiesbaden 1977, s. 8.
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W dalszym ciagu postaramy si¢, siggajac najpierw do Ewangelii
Janowej, a nast¢pnie do niektorych tekstow przede wszystkim greckich
Ojcéw Kosciola, nie pomijajac jednak takze lacinskich oraz starozyt-
nych liturgii koscielnych, ukaza¢ zwiazek Wcielenia z Eucharystia, by
na koncu si¢ zapyta¢ o wewngtrzng podstawe tej wzajemnej przynalez-
nosci obu tych tajemnic do siebie.

2. Mowa eucharystyczna w Ewangelii Janowej

,,Poniewaz mowa obJaw1aJaca prawd21wy chleb z nieba zawiera
W sobie wyrazne napigcie pomig¢dzy znaczeniem symboliczno-osobo-
wym a jej eucharystycznym zastosowaniem, nie dziwi fakt, iz jej
rozumienie od starozytnosci po najnowsze czasy bylo niejednomysine
i zmienne”’ W interpretacji J 6, 26-58 chodzi o nastepujace problemy:
Czy wzmiankowany tu chleb zywy (chleb zy01a) jest faktycznie Eucha-
rystiag? Czy tekst ten nalezy rozumie¢ w sensie duchowym czy tez
eucharystyczno-realistycznym? A jezeli si¢ opowiemy za ta druga
mozliwoscia, to czy Eucharystia dochodzi do glosu w calym przemo-
wieniu, czy tez dopiero w jego czgsci koncowej? Sobor Trydencki byl
w tej kwestii troch¢ podzielony i dlatego nie znalazt zadnego konkret-
nego rozwigzania, zadowalajac si¢ w kwestii interpretacji tej mowy
Jezusa nastepujacym tylko dopowiedzeniem: ,,jakkolwiek by ja rozu-
miano wedlug réznych interpretaciji $wietych Ojcow i Doktorow”®

Wedlug symbolicznego znaczenia, nalezaloby calg t¢ mowe odnies¢
do Wcielenia 1 do wiary, bez wyraznego jej odniesienia do Eucharystii.
Gdy Jezus mowi o Sobie: ,,Jam jest chleb, ktory z nieba zstapil” (w. 41),
bylby to tylko jeden z tych wielkich symboli, poprzez ktore objawia On
Siebie jako ,,Zbawiciela $wiata” (J 4, 42). Jest On ,,chlebem zycia”
(w. 35), tak jak jest ,,Swiattoscig $wiata” (J 8, 12), ,,dobrym pasterzem” (J 10,
11. 14), wzglgdnie ,,zmartwychwstaniem i zyciem” (J 11, 24). Pozywanie
Go (w. 57) znaczyloby wtedy: mie¢ wiar¢ w Niego. To symboliczne,
wzglednie duchowe, znaczenie J 6 znalazlo swego koronnego §wiadka
w Augustynie, ktory wyjasniajac wiersz 29 (ze wskazaniem na w. 27)
pisze bardzo znane stowa: Crede, et manducasti (Wierz, a /juz/ spozyles)’
Slowa te odzyly mocno u reformatoréow, ale mialy takze wplyw na
teologodw katolickich z okresu reformacji (zwlaszcza na Kajetana).

7 R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, I1. Teil, Freiburg i. Br. 1971, s. 96.
8 BF VII, 310 (DH 1727).
° In Joh. Evang. tract. XXV, 12; CCL 36, 254.
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Pierwsza cz¢$¢ mowy wygloszonej w Kafarnaum (w. 26-51a) mozna
by z powodzeniem, o ile czyta si¢ ja w odizolowaniu od kontekstu,
wyjasnia¢ bez odwolania si¢ wprost do Eucharystii. Kiedy bowiem
uczniowie szemrza przeciwko Jezusowi z tego wlasnie powodu, ze
okreslit On sam siebie mianem chleba zstgpujacego z nieba (w. 41), nie
wystepuja wowczas bynajmniej przeciw tajemnicy eucharystycznej, ani
tym bardziej jej nie neguja, ale krytykuja jedynie mesjanskie roszczenie
Jezusa (por. w. 42). Jednak scisle powigzanie tej wypowiedzi z opowie-
dzianym wcze$niej znakiem rozmnozenia chleba (w. 1-15) i z na-
stepujacym tuz po niej typowo eucharystycznym fragmentem zmusza
poniekad do eucharystycznej interpretacji takze tych wersetow
(26-51a). Jest to bowiem nie tylko konsekwencja doslownej jednosci
J 6, ale uwypukla ona takze skoncentrowana na Wocieleniu nauke
Ewangelii Janowej o Eucharystii, stanowigc pierwsze rozwinigcie nauki
o Jezusie jako Chlebie zycia, a takze o wierze w Jego Osobg 1 postannictwo.

W ostatniej czgsci tej mowy (w. 51b-58) dochodzi ponownie do
glosu eucharystyczny realizm, albowiem stwierdza si¢ wprost koniecz-
nos$¢ spozywania (trogein) ciala (sarx) i picia krwi Syna Czlowieczego
(w. 56), ktére sa prawdziwym pokarmem i1 prawdziwym napojem. Te
mocne wypowiedzi przypominaja stowa Jezusa, wypowiedziane pod-
czas Ostatniej Wieczerzy, 1 zakladaja tym samym Jego ofiar¢ na
Golgocie: cialo Syna Czlowieczego, wydane za zycie swiata (por. w. 51)
1 wylang przez Niego krew na krzyzu. Uzyte w eucharystycznej czg¢sci
te) mowy wyrazenie sarx uwypukla — wbrew gnozie 1 doketyzmowi
— rzeczywisto$¢ Bozego czlowieczenstwa w Jezusie Chrystusie 1 ma na
podstawie J 1, 14 (ho Logos sarx egeneto — ,,Slowo stalo si¢ Cialem™)
inkarnacyjne znaczenie. Kto, jak to czynia gnostycy 1 dokeci, odrzuca
przyjmowanie ciala 1 krwi Jezusa (por. w. 53), ten neguje Jego
Wocielenie (sarx) 1 Jego krwawa $mier¢ na krzyzu (haima). Zespolenie
Wocielenia z Eucharystia uwypukla si¢ zwlaszcza w wierszach 57-58,
w ktorych Eucharystia si¢ ukazuje jako sakramentalne przediluzenie
1 uobecnienie Wcielenia. Wedlug J 6, Wcielenie zmierza wigc wprost
do Eucharystii, w ktorej znajduje swe uwienczenie; do Eucharystii
nalezy jednak takze wiara w Jezusa Chrystusa, ten Chleb zywy, ktory
zstapil z nieba, aby dac zycie $wiatu. Dla czwartej Ewangelii Wcielenie
jest ta istotna tajemnica, w ktorej daje nam udzial wlasnie Eucharystia.
Nie zostaja jednak tym samym przemilczane w Ewangelii Janowej ani
ofiarniczy charakter Eucharystii (por. w. 51), ani jej eschatologiczne
znaczenie: , Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew, ma zycie
wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym” (w. 54).
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W sprawowaniu Eucharystii uobecniajg si¢ wiec zar6wno wecielenie
Jezusa, jak 1 Jego wydanie si¢ w $mierci (por. J 19, 34n; 1 J 5, 6n):
Eucharystia jest ,,caro incarnata, passa et glorificata — jako cialo 1 krew
Syna Czlowieczego jest sakramentalna obecnoscia zbawczego wyda-
rzenia Jezusa”'°

3. Wcielenie jako klucz do rozumienia Eucharystii przez Ojcow Kosciola

Od samego poczatku dziejéw Kosciola sprawowanie Eucharystii
skladalo sie z lektury stowa Bozego 1 z opowiadania o jej ustanowieniu,
zawierajacego przypomnienie $mierci 1 zmartwychwstania Jezusa
—w samym centrum tej wspolnotowej liturgii. Az do okresu nicejskiego
nauka o Eucharystii byla — zwlaszcza u greckich Ojcow Kosciota'
— nacechowana ,,zasada inkarnacyjna”: chodzi tu o wcielenie si¢ Boga
w Jezusa Chrystusa, ktére — wedlug hymnu z Flp 2, 6-11 — poprzez
unizenie si¢ (kenosis) Boga zmierza do naszego zbawienia.

3.1. Greccy Ojcowie Kosciola

Biskup meczennik, Ignacy z Antiochii, uwypukla w swych siedmiu
listach (ok. 110-118 r.) wielkie znaczenie Eucharystii w zyciu wspolnoty
chrzescijanskiej, przy czym zespala ja $ciSle z Wcieleniem, kiedy pisze
np. do Rzymian: ,,Chce Chleba Bozego, ktérym jest Cialo Jezusa
Chrystusa, z rodu Dawida. A jako napoju chceg Krwi Jego, ktora jest
miloécig niezniszczalng” (7, 3)'2. Eucharystia jest bowiem ,,Cialem
Pana naszego, Cialem, ktore cierpialo za nasze grzechy i ktore Ojciec
w swej dobroci wskrzesil” (Sm 7, 1)*?

Apologeta 1 me¢czennik zarazem, $w. Justyn (druga polowa II w.)
odcina zdecydowanie Eucharystic od poganskich ofiar; dostrzega
wprawdzie w M1 1, 11 starotestamentalng obrazowa zapowiedz Eu-
charystii, ostatecznie jednak wskazuje na szczeg6lng roznice, jaka

'9'J. Betz, Eucharistie in der Schrift und Patristik (Handbuch der Dogmengeschichte 1V,
4a), Freiburg i. Br. 1979, s. 23. Por. D. Mollat, Etudes johanniques, Paris 1979, s. 111-121;
R. Schnackenburg, dz. cyt., s. 100.

"' Niezbedny jest tu wciaz J. Betz, Die Eucharistie in der Zeit der griechischen Vitern,
t. V1: Die Aktualprisenz der Person und des Heilswerkes Jesu im Abendmahl nach der
vorephesinischen griechischen Patristik, Freiburg i. Br. 1955; t. Il/1: Die Realprdsenz des
Leibes und Blutes Jesu im Abendmahl nach dem Neuen Testament, Freiburg i. Br. 1964
(wyd. 2). .

2 Tekst polski w: Pierwsi $wiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich (thum. A. Swiderkow-
na), Krakow 1998 (wyd. 2), s. 130.

3 Tamze, s. 137.
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zachodzi pomigedzy Starym i Nowym Testamentem, majaca swg pod-
staw¢ wlasnie we wcieleniu Jezusa Chrystusa. Mamy wiec w Eucharys-
tii wspomnienie (anamnesis) Wcielenia'®, ktore staje si¢ dla Justyna
wzorcem stuzacym do wyjasnienia samej Eucharystii: ,,Pokarm ow
nazywa si¢ u nas Eucharystig (Dzigkczynieniem), moze go za$ spozy-
wac jedynie ten, kto wierzy w prawdziwos$¢ naszej nauki, a ponadto
zostal obmyty z grzechéw i odrodzony, oraz zyje wedlug przykazan
Chrystusowych. W naszym bowiem przekonaniu nie jest to zwyczajny
chleb i1 napdj, lecz utrzymujemy zgodnie z tym, czego nas nauczono,
ze jak niegdy$ Zbawiciel nasz Jezus Chrystus, wcielony Logos Bozy,
przybral swa moca dla naszego zbawienia cialo i krew, tak teraz znow
tenze Logos, zeslany na skutek naszej modlitwy, przemienia — po
odprawionym przez nas dzigkczynieniu — pokarm odzywiajacy nasze
cialo i naszg krew w Cialo i Krew samego wcielonego Jezusa”"

Rowniez u Ireneusza z Lyonu (pierwsza polowa II w. — ok. 200),
ktéry kontynuuje apologetyczna problematyke Justyna, znajdujemy te
,inkarnacyjna zasad¢”, albowiem stwierdza on wyraznie, iz Eucharys-
tia, jako cialo 1 krew Jezusa Chrystusa, urzeczywistnia si¢ poprzez
zstapienie boskiego Logosu na dary ofiarne dzigki epiklezie, czyli
modlitewnemu przywolaniu Boga, aby Logos zstapil 1 konsekrowal te
dary, a nast¢pnie poprzez Eucharysti¢ doprowadzit ludzi z powrotem
do Boga. Ostatecznie bowiem Eucharystia zmierza do zmartwych-
wstania umartych: ,, Jak moga heretycy utrzymywacé, ze cialo ulega
zepsuciu 1 nie otrzyma zycia, kiedy przeciez karmi si¢ cialem i krwig
Panska? (...) Nasza za$§ wiara jest w harmonii z nauka o Eucharystii,
a Eucharystia potwierdza nasza wiar¢. Skladamy bowiem Bogu to, co
jest Jego, przez co znowu wyznajemy wspolnot¢ 1 jednosS¢ ciala
z duchem. Albowiem jak chleb, ktory jest czyms ziemskim, otrzymaw-
szy wezwanie Boga (epiklesin tou theou) juz nie jest zwyczajnym
chlebem, ale Eucharystia, skladajaca si¢ z dwu rzeczy: ziemskiej
i niebieskiej, tak tez ciala nasze, przyjawszy Eucharysti¢, juz nie ulegaja
zniszczeniu, bo maja nadzieje zmartwychwstania”'®

Zgodnie z ,,eucharystyczna zasada inkarnacyjng” biskupa Ireneu-
sza, do Eucharystii nalezy przekazywanie nam Slowa-Logos. Kiedy za$
o Nim si¢ mowi, stwierdza si¢ wowczas wyraznie, ze jako ,,Zyciowa

' Dialog 70, 4.

'S Apologia 66, 1-2. Tekst polski w: ks. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej,
t. I, Warszawa 1975, s. 97.

'S Adv. haer. 1V, 18, 5. Tekst polski w: A. Bober SJ, Antologia patrystyczna, Krakow
1965, s. 50.
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odtrutka” (antidotum vitae) wiedzie nas On do niezniszczalnosci'/,
wskazujac tym samym niedwuznacznie na Eucharystig, ktora juz
Ignacy Antiochenski okreslat jako ,,pokarm nieSmiertelnosci” (phar-
makon athanasias), ,lekarstwo pozwalajace nam nie umierac” (an-
tidotos tou me apothanein)'® Jeszcze bardziej wyrazisty staje si¢ Ire-
neusz, gdy moéwi, ze chrzescijanie przyzwyczaili sie do ,,spozywania
1 picia Stowa Bozego, do posiadania u siebie Chleba niesmiertelnosci
(...), ktory jest Duchem Ojca”!® Wedlug Ireneusza, Eucharystia gwa-
rantuje negowane przez gnoze wlaczenie si¢ ciala w zbawienie majace
swoja teologiczna podstawe we wcieleniu Syna Bozego, ktory wzial ze
soba do chwaly niebieskiej przyjete przez Siebie czlowieczenstwo.

U dwoéch wielkich Aleksandryjczykow: Klemensa 1 Orygenesa,
uobecniajaca tajemnice Wcielenia pamieC (anamnesis) stanowi nosny
fundament nauki o Eucharystii, chociaz dostrzegamy tez u nich pewna
tendencje do bardziej duchowego pojmowania Eucharystii.

Klemens Aleksandryjski (ok. 140/150 — ok. 220) broni koscielne;j
Eucharystii, ktdéra podéwczas w niektérych wspolnotach katolickich
okreslano — w nawigzaniu do 1 Kor 3, 2 — jako ,,mleko”, przeciwko
tym gnostykom, ktérzy odcinali zdecydowanie swoja ,,wieczerzg”
traktowana przez nich jako Cialo 1 Krew Chrystusa, od koScielne)
Eucharystii, majacej — ich zdaniem — posredniczy¢ jedynie w tworzeniu
poczatkdw gnozy prawdziwej, ktoéra jg faktycznie przewyzszyla 1 za-
stapita® Przeciwstawiajac si¢ im zdecydowanie, Klemens jasno uka-
zuje, co w rozumieniu koscielnym znacza Cialo i Krew Chrystusa:
,»Ujmij je takze nastgpujaco! Zgodnie z naszym wyobrazeniem, Chrys-
tus okresla symbolicznie (allegorei) Ducha Swigtego jako cialo; On to
bowiem takze stworzyl cialo; mowigc o krwi, wskazuje nam na
Stowo-Logos, albowiem jak przeobfita krew Logos zostal wylany na
zycie; zespoleniem (krasis) za§ Ich obu jest Pan, Pokarm niepelnolet-
nich; Pan jest Duchem i Logosem. Pokarmem jest Pan Jezus, boski
Logos, Duch, ktory stal si¢ Cialem, uswigcone Cialo niebieskie.
Pokarmem jest mleko Ojca, ktérym my, nieletni, mozemy by¢ tylko
nasyceni. On sam, Umilowany i nasz Zbawiciel, Logos, przelal swa
krew dla odkupienia ludzkosci”* Wazne w naszym kontekscie jest to,
ze dla Klemensa, przynajmniej w Pedagogu, eucharystyczne cialo

"7 Por. tamze, III, 19, 1.

® Ef 20, 2; Pierwsi swiadkowie..., s. 118-119,
" Adv. haer. 1V, 38, 1.

* Paedag. 1, 39, 1.

2 Tamze, 43, 2-3.
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1 krew Jezusa ,,na podstawie Wcielenia sa dzielem, zobiektywizowa-
niem, konkretnymi sposobami ukazania si¢ Logosu, ktory — zgodnie
z pewna formg chrystologii Ducha — jest tozsamy z Pneuma”?. Jesli
jednak Klemens podziela w Pedagogu koscielng wiare eucharystyczna,
to w Kobiercach zajmuje juz nowe stanowisko polegajace na bardziej
duchowym rozumieniu zaré6wno samej Eucharystii, jak i1 ludzi ja
przyjmujacych®, czego konsekwencje J. Betz ujmuje nastepujaco: ,,W
ten sposob autentyczne cialo 1 krew Logosu staja si¢ «duchowe», a to
znaczy takze dopasowana do nich komuni¢: ogladanie lub gnozg.
Mamy w ten sposéb dwa rodzaje Eucharystii dla dwéch — wedlug
Klemensa - istniejacych klas chrzescijan: znakowo-sakramentalng
Eucharysti¢ dla maluczkich i1 gnostyczno-spirytualistyczna dla gnos-
tykow. Faktycznie ta dwutorowos$¢ oznacza ponowne stopniowanie
liturgicznej Uczty”*

Podobnie jak u Klemensa, takze u Orygenesa (ok. 185 — ok. 253),
ktory ,,chcial by¢ czlowiekiem Kosciola (ecclesiasticus)”*, spotykamy
ogolno-koscielne, realistyczne oraz symboliczne, czyli duchowe, rozu-
mienie Eucharystii® Orygenes widzi w Eucharystii, ktora z upodoba-
niem okresla jako cialo 1 krew Logosu, Jego sakramentalne wcielenie.
Wyjasniajac poszczegdlne prosby ,,Ojcze nasz” w drugiej czgsci swego
studium o modlitwie, omawia on takze prosbg o chleb, ktorg wyjasnia
na bazie Eucharystii rozumianej z punktu widzenia Wcielenia: ,,To
jednak jest prawdziwy pokarm, cialo Chrystusa, ktore jako Stowo stato
siec cialem wedlug Pisma: «A Slowo stalo si¢ cialem»”?’ Stad tez
wyprowadza samo znaczenie Eucharystii, ktora ma swa podstawg we
Wocieleniu: ,,Nie dziw sie, ze Sam (Chrystus) jest chlebem i pozywa
z nami chleb, Sam jest i napojem z owocu krzewu winnego 1 pije z nami.
Wszechmocne jest bowiem Stowo Boze 1 jest mienione rdéznymi
nazwaniami 1 jest Ono niezliczone wedlug mnéstwa cnot, poniewaz
Ono jedno jest kazda cnotg”*®

J. Betz, Eucharistie in der Schrift..., s. 45.

B Por. Strom. V, 10, 66, 2-5.

* Eucharistie in der Schrift..., s. 47.

In Luc. hom. 16, 6; SC 87,244. )

% Por. H. de Lubac, Histoire et Esprit. L'intelligence de I'Ecriture d'aprés Origene, Paris
2002, s. 355-363; L. Lies, Wort und Eucharistie bei Origenes. Zur Spiritualisierungstendenz
des Eucharistieverstdndnisses, Innsbruck 1978.

¥ De oratione 24, 4.

® In Mt comm. 86. Tekst polski: Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug sw.
Mateusza, cz. 11 (thum. K. Augustyniak), Krakow 2002, s. 153.
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Kiedy natomiast Orygenes moéwi o Eucharystii jako o ,,typicznym
lub symbolicznym ciele”?, nie neguje bynajmniej rzeczywistej obecnosci
eucharystyczne], chociaz mozna u niego znalez¢ takie teksty, ktore
przynajmniej na pierwszy rzut oka sa troche¢ dziwne i budza wrazenie,
jakoby rzeczywista obecnos$¢ ciala 1 krwi Chrystusa w Eucharystii zostala
nieco oslabiona na rzecz uduchowienia, jak §wiadczy o tym chocby jego
egzegeza relacji o ustanowieniu Eucharystii: Chleb i nap6j, ktére Jezus
nazwal swym cialem 1 swa krwia, nie bylyby faktycznie tymi rzeczywisto-
$ciami, jakie trzymal On w swych rgkach. ,,Bo nie chleb 6w widzialny,
ktory trzymatl w rgkach, Cialem swoim nazywal Bog Stowo, lecz stowo,
ktérego symbol, 6w chleb nalezalo lamac¢. Ani tez owego widzialnego
napoju nie nazywal Krwia swoja, lecz stowo, ktorego symbol, napoj 6w
mial by¢ wylany. Istotnie, czy moze by¢ czym innym Cialo Boga Stowa
albo Krew, jak tylko stowem, ktére zywi (por. Mdr 16, 26) 1 stowem,
ktére rozwesela serce (por. Ps 104, 15)”* Henri de Lubac, ktory
rozprawia si¢ z tymi nie bardzo jasnymi wypowiedziami Orygenesa,
dochodzi do wniosku: , Kiedy wigc Orygenes moéowi, ze Pismo jest
«prawdziwym cialem» 1 «prawdziwg krwia» Chrystusa, nie nalezy tego
tak pojmowac, jakoby Eucharystia byla dla niego tylko metaforycznie
cialem i1 krwig Chrystusa. W jego sposobie patrzenia nie ma w tym
zadnej sprzecznosci, ze Eucharystia zawiera prawdziwie cialo i krew
Chrystusa, chociaz w jakim$ szerszym, wyzszym 1 glgbszym, a tym
samym «prawdziwszym» znaczeniu Pismo jest cialem i krwia Logosa™'

Atanazy z Aleksandrii (ok. 295/300 — 373) utozsamia Eucharysti¢
z cialem, ktére Jezus przyjal we Wcieleniu. Teraz bowiem Zbawiciel
daje nam swe cialo jako niebieskie pozywienie z gory 1 jako duchowy
pokarm*®?. Eucharystia przekazuje nam w darze Slowo jako Posrednika
zbawienia, ktore polega na przebdstwieniu calego czlowieka, takze jego
ciala, 1 dlatego zaklada wecielenie Logosu: ,,Zostajemy przebostwieni
(theopoioumetha) nie przez udzial w ciele jakiego$ czlowieka, lecz gdy
przyjmujemy cialo Slowa”” Podobnie jak ziemskie cialo Jezusa
poczeto sie z Maryi moca zyciodajnego Ducha, tak eucharystyczne
Cialo Pana jest zyciodajnym Duchem*.

¥ In Mt. comm. X1, 14.

¥ Tamze, 85 (s. 150-151).

3 Dz. cyt., s. 363.

2 Ad Serap. ep. 1V, 19; PG 26, 668A.

3 Ep. ad Maximum philosophum, 2; PG 26, 1088C.

3 Por. De incarnatione et contra arianos, 16; PG 26, 1012B. To pseudo-atanazjanskie
pismo przypisuje si¢ obecnie Marcelemu z Ancyry (ok. 280 — 374).
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Pneumatyczno-zbawcze ujecie Eucharystii u Atanazego szeroko
rozwija Cyryl Aleksandryjski (V w.), tworzac niejako ,,punkt szczyto-
wy patrystycznej teologii eucharystycznej”* Roéwniez dla niego ciato
Chrystusa, czy to historyczne, czy tez eucharystyczne, jest bezposred-
nio 1 substancjalne zjednoczone z Logosem. Cyryl nazywa zaréwno
historyczne, jak tez eucharystyczne cialo Jezusa , wlasnym cialem
Logosu” (sarx idia tou logou) — formula, ktora si¢ pojawi takze w 11
anatematyzmie Soboru Efeskiego®

Patrzac na te krotkie na ogol wskazania Aleksandryjczykow:
Klemensa, Orygenesa, Atanazego i Cyryla, dotyczace wlasciwego
pojmowania Eucharystii, mozna by wraz z J. Betzem powiedzie¢:
,Ujmujac rzecz calosciowo, da si¢ stwierdzi¢ odnosnie do duchowosci
aleksandryjskiej, iz poszukuje ona w Uczcie eucharystycznej Stowa.
Moze za$§ Go ujac, poniewaz urzeczywistnia Ono tutaj swoje sakramen-
talne Wcielenie. Pozostaje w tym ujeciu jeszcze w polu widzenia
czlowieczenstwo Jezusa, ale jest ono przeniknigte calkowicie idea
Stowa”?

Roéwniez u Grzegorza z Nazjanzu (ok. 326 — ok. 390) Wcielenie
posiada wyrazne odniesienie eucharystyczne: ,,(Jezus) laknal, ale zywil
tysiace, sam bedac chlebem Zywym z nieba”*®. Podobne powigzania
Wocielenia z Eucharystia spotykamy w Katechezach mistagogicznych
Cyryla Jerozolimskiego (ok. 313 — 386/387)*, a takze w powstalych
miedzy 360 a 390 rokiem pi¢cdziesigciu Homiliach duchowych Maka-
rego / Symeona® Te patrystyczne teksty, ktore synchronizujg cal-
kowicie ze wspomnianym na poczatku wyznaniem wiary we Wcielenie
(w Credo z 381 roku), stanowia réwnocze$nie inkarnacyjng i eucharys-
tyczno- sakramentalna, wypowiedz, ktoéra zmierza ostatecznie do tego,
Zze owa ,,przemlana w matczynym lonie, w ktorej odw1eczny Logos
moca zacienienia Duchem Sw1e;tym Nasz Dziewicy staje si¢ czlowie-
kiem, wyprzedza przemiang chleba i wina w Cialo 1 Krew Jezusa
Chrystusa®

% J. Betz, Eucharistie in der Schrift..., s. 217.

* Por. DH 262.

Y Eucharistie in der Schrift..., s. 217.

% Or. 29, 20. Tekst polski: éwwty Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa
1967, s. 325.

¥ Wzglednie, wedtug innych, jego nastgpcy: Jana Jerozolimskiego (386—417). Por. Myst.
Cat. V, 7.

“ Por. Hom. 11, 9; 26, 15.

41 Por. R. Staats, dz. cyt., s. 242,
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3.2. Swiadectwo greckich liturgii o zespoleniu Eucharystii i Weielenia

Tradycja apostolska bywa na ogél przypisywana Hipolitowi, rzym-
skiemu kaplanowi i zalozycielowi niewielkiej wspdlnoty schizmatyckie;,
ktory razem z papiezem Poncjanem umarl na wygnaniu w 255 roku.
W zaginionym greckim oryginale dotyczacym éwczesnego porzadku
koscielnego opisuje ona chrze$cijanska liturgie, jaka sprawowano po 200
roku w Rzymie — jeszcze w jezyku greckim. Stara si¢ tez podac pierwsza
teologiczng synteze liturgii, ktora wywarla faktycznie wielki wplyw na
liturgie wschodnie. Spotykamy w niej przy omawianiu $wigcen biskupich
klasyczna posta¢ sprawowania Eucharystii, ktora pojawia si¢ obecnie
w drugiej modlitwie eucharystycznej Mszalu Rzymskiego. Mowi si¢ tu
najpierw o Wcieleniu: ,,Dzigkujemy Ci, Boze, przez umilowanego Syna
Twego Jezusa Chrystusa, ktorego w tych czasach ostatecznych zestales
nam jako Zbawiciela, Odkupiciela i oznajmiciela woli Twojej, nieodlacz-
ny Logos Twdj, przez ktory wszystko uczyniles ku swemu zadowoleniu,
ktéry zeslale$ z niebios w tono Dziewicy, izby przez Nia noszony stal si¢
cialem i okazal si¢ Synem Twoim zrodzonym z Ducha Swigtego oraz
tejze Dziewicy”®. Eucharystia jest przeto upamigtnieniem (anamnesis)
Wcielenia oraz paschalnej tajemnicy Jezusa, czyli Jego Smierci 1 Zmar-
twychwstania. Znaczenie Eucharystii pozostaje tutaj calkowicie w ra-
mach jej rozumienia w II wieku, kiedy to stowem eucharistia okreslano
zaréwno dzigkczynna modlitwg¢ odmawiang nad chlebem i1 winem, jak
tez same chleb 1 wino po ich przemianie w Cialo 1 Krew Chrystusa.
Modlitwa dzigkczynna jest rOwnocze$nie ofiarowaniem dardéw (oblatio,
prosphora), ktorego si¢ dokonuje w calym obrzedzie eucharystycznym.
Kosciol nie zamierza oczywiscie skladac jakiejs nowej 1 wlasnej ofiary,
lecz w swym obrzgdzie eucharystycznym przypomina jedynie jedyna
ofiare Jezusa Chrystusa, zlozona na Krzyzu, i ja faktycznie uobecnia.
W podanej przez Tradycje apostolskq formule memores offerimus®
znajdujisic »wklad w liturgie eucharystycznej teologii dwoch pierwszych
stuleci”

W tymze kanonie Hipolita znajduje si¢ réwniez wzmiankowana juz
przez Ireneusza epikleza: ,,Zarazem prosimy Cig, ze$li) Ducha Twego
Swietego na ten dar ofiarny $wietego Kosciota”® Kontekst wskazuje

“ Ks. M. Michalski, dz. cyt., s. 306.

4 ,Wspominajac tedy Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, ofiarujemy Ci (Boze) ten oto
chleb i ten oto kielich, dzigki Ci sktadajac, ize§ nas uznal za godnych, by$my stali przed
Tobg i stuzyli Tobie...” Tamze, s. 307.

* J. Betz, Eucharistie in der Schrift..., s. 42.

“ Ks. M. Michalski, dz. cyt., s. 307.
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najpierw na konsekracje darow ofiarnych, co sugeruje ubocznie inne
jeszcze miejsce tego ,,porzadku” koscielnego: ,, Teraz diakoni podadza
biskupowi dary ofiarne, nad ktérymi odmoéwi modlitwy dziekczynne,
mianowicie nad chlebem, izby byl odbiciem, czyli jak mowiag Grecy
«antytypem» Ciala Chrystusowego, nastepnie nad kielichem ze zmie-
szanym winem, izby byl odbiciem, czyli z grecka «antytypem» Krwi
Chrystusa, wylanej za tych, ktorzy w Niego uwierzyli”*. Johannes Betz
tak wyjasnia to miejsce: ,, Wymadlane tutaj zstapienie Ducha — ktory
u Hipolita nie jest jeszcze traktowany jako odrebna Trzecia Osoba
Boska, ale utozsamiany jest nadal z Logosem — uobecnia Jego zstapie-
nie przy Wcieleniu... Epikleza jest liturgiczna postacig eucharystycznej
zasady inkarnacyjnej”?’

Nastgpnym Swiadectwem liturgicznym z IV wieku sa Konstytucje
apostolskie, ktorych ksigga 8, dla naszej problematyki najwazniejsza,
opiera si¢ na Tradycji apostolskiej Hipolita, przekazujac nam zarazem
Liturgie Klementynskq, nazwana tak w przeswiadczeniu, iz wywodzi
sic ona od Klemensa Rzymskiego. Rowniez tutaj wspomina si¢ przed
konsekracja tajemnicg Wcielenia, albowiem nalezy ona do calosci
misterium Chrystusa, uobecnianego w Eucharystii: ,,On sam zgodzit
si¢ z Twoim wyrokiem, aby Stwoérca czlowieka stal si¢ cztowiekiem,
Prawodawca znalazt si¢ pod moca prawa, Kaptan stal si¢ ofiara,
a Pasterz owca. On przeblagal Ciebie, swego Boga 1 Ojca, pojednal
swiat z Toba i przez to, ze si¢ narodzil z Dziewicy, wybawil wszystkich
od zagrazajacego im gniewu. Bég-Stowo, Umilowany Syn, Pierworod-
ny z wszelkiego stworzenia zrodzil si¢ w ciele; Stworca wszystkich
narodzonych (...) poczal si¢ w tonie Dziewicy (...) — Niezrodzony
wcielony, Zrodzony poza czasem i w czasie narodzony”*

Wypada wspomniec¢ jeszcze na koniec Euchologium bpa Serapiona
z Thmuis (+ po 362), przyjaciela wspolczesnego mu Antoniego Pustel-
nika i biskupa Atanazego. Anafora (modlitwa eucharystyczna) zaczyna
si¢ tutaj w stylu teologii negatywnej uwielbieniem niestworzonego,
niezglebionego, niewypowiedzianego i niepojetego Boga, przechodzac
natychmiast do teologii Logosu: Ojciec poznaje Syna 1 jest tez poznany
oraz objawiony przez zrodzone z Siebie Slowo. Nastgpuje potem
prosba o Ducha Swigtego, aby mozna bylo wypowiedzie¢ 1 wyjasni¢
niewypowiedziane tajemnice Boze. Czg$¢ ta si¢ konczy trzykrotnym

* Tamze, s. 311.
Eucharistie in der Schrift..., s. 43.
# Tekst polski w: ks. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. II. Warszawa
1982, s. 352.
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wezwaniem ,,Swiety” (Sanctus)® Dopiero teraz pojawia si¢ relacja
o ustanowieniu Eucharystii, obramowana — zgodnie z typowo aleksan-
dryjskim wzorcem — dwukrotna epikleza — przed i po wspomnieniu faktu
ustanowienia: ,,Pelne jest niebo, pelna jest i ziemia wspanialo$ci Twojej
chwaly. Panie mocy, wypelnij t¢ ofiara swoja moca i swoim udzialem”
(pierwsza epikleza), ,, Tobie bowiem ofiarujemy te zywa ofiar¢ (Rz 12, 1),
t¢ ofiar¢ bezkrwawa. Tobie ofiarujemy ten chleb, podobienstwo (homoio-
ma) Ciala Twojego Jednorodzonego (...). Niech przyjdzie, Boze prawdy,
swiete Twoje Slowo na ten chleb, aby chieb stal si¢ Cialem Slowa, i na ten
kielich, aby ten kielich stal si¢ Krwig Prawdy, 1 spraw, aby wszyscy
majacy w nim udzial przyjeli lekarstwo zycia dla uleczenia wszelkie)
choroby, dla pomocy we wszelkim postgpie 1 cnocie, nie za§ na
potepienie, Boze Prawdy, a nie na zniewage i hanbe” (druga epikleza)®
Prosfora (eucharystyczne dary) maja by¢ podobienstwem (homoioma),
,anamnetycznym i uobecniajacym symbolem ciala Chrystusa i Jego
Smierci, a to na podstawie obwieszczanego w relacji 0 ustanowieniu
polecenia Jezusowego™'. O ile pierwsza epikleza poprzedzajaca relacje
o ustanowieniu wychodzi od Ducha Swigtego jako ,,Mocy i1 Udzialu
(Wspdlnoty) Boga”, to druga epikleza u Serapiona zwraca si¢ ku
Logosowi, ktéry ma zstapi¢ na dary ofiarne i je przemieni¢ w Cialto 1 Krew
Chrystusa. Konsekracja zostaje w ten sposob opisana inkarnacyjnie.
Roéwniez ze §wiadectw greckich liturgii IIT i IV wieku, ktére — jak
to poswiadcza Tradycja apostolska Hipolita — byly czgsciowo sprawo-
wane takze na Zachodzie (Rzym), wynika Scisle zespolenie Wcielenia
1 Eucharystii, uwidoczniajace si¢ zwlaszcza w ,,prosforze” (zlozeniu
daréw), ,.epiklezie” (wezwaniu) i ,,anamnezie” (Wspomnieniu).

3.3. Lacinscy Ojcowie Kosciola

W teologii tacinnikow nie pojawia sie tak czesto zespolenie Eucha-
rystil z Wcieleniem, jak u greckich Ojcéow Kosciola. I dlatego wskaze-
my na czterech tylko lacinskich Ojcéw Kosciola, u ktorych wystepuje
to zespolenie i ktérzy wywarli wielki wplyw na rozumienie Eucharystii
w Kosciele lacinskim.

Dla Cypriana (ok. 200 — 258), ktory byl biskupem Kartaginy od
roku 248/249 az do swojego Sciecia w dniu 14 wrzesnia 258 roku,

“ Tekst polski, zob. Eucharystia pierwszych chrzescijan. Ojcowie Kosciola nauczajg
o Eucharystii (Ojcowie zywi VII), Krakow 1987, s. 270-273.

% Tamze, s. 271-273.

U ). Betz, Eucharistie in der Schrift..., s. 66.
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obecnos$¢ Ciala i Krwi, a raczej samego Chrystusa w Eucharystii nie
ulega najmniejszej watpliwosci®>. Wyjasniajac czwarta prosbe ,,Ojcze
nasz”, wskazuje on na to, ze chlebem, o ktéry prosimy, jest sam
Chrystus, ktory jako Eucharystia jest codziennym pokarmem chrze$-
cijan®® W swym 63 liscie natomiast, skierowanym do ,,brata Cecyliu-
sza”, tenze biskup Kartaginy pozostawil chrze$cijanom ,,pierwsza
monografi¢ eucharystyczng”*. Zwraca si¢ tu konkretnie przeciwko
»,akwarianom”, ktorzy sprawowali Eucharystie wylacznie na wodzie
z wykluczeniem wina. Wbrew tej zdecydowanie niewlasciwej praktyce
Cyprian akcentuje, 1z sprawowanie tego Sakramentu winno si¢ od-
bywac nie tylko zgodnie z zaleceniem Pana, ale takze nasladujac Jego
wlasne dzialanie. A przeciez Jezus podal uczniom podczas Wieczerzy
chleb i wino, jako swoje Cialo i swa Krew* Te dwa skladowe elementy
uczty, jakimi sa chleb 1 wino, symbolizuja natomiast nie tylko Wcie-
lenie (Ciato i Krew Chrystusa) i Me¢ke, ale takze lud chrze$cijanski®®.
Przy czym jedno$¢ Kosciola jest nie tylko owocem Eucharystii, ale
takze warunkiem jej sprawowania. Skoro bowiem — wedlug Cypriana
— poza Kosciolem nie ma zbawienia®, to tym bardziej nie moze by¢
waznej Eucharystii u schizmatykow i heretykow, znajdujacych si¢ poza
Kosciotem™

Dla Hilarego z Poitiers (310/320 — 367), w Eucharystii zaggszcza
si¢ ,,tajemnica Boga Wcielonego”®, albowiem jest ona widzialnym
znakiem tego, ze Chrystus przyjal cialo calej ludzkosci. To przyjecie
ciala przez Chrystusa w eucharystycznym znaczeniu biskup z Poitiers
rozwija w sposob szczegolny w glownym swym dogmatycznym dziele
De Trinitate: ,Ze wzgledu na rodzaj ludzki... Syn Bozy narodzil sig
z Dziewicy 1 Ducha Swietego..., aby — stajac si¢ czlowiekiem z Dziewicy
— przyjaé rzeczywisto$¢ ciala i by w ten sposéb, przez wewngtrzne
w Nim zespolenie, zostalo uswigcone cialo calego rodzaju ludzkiego.
Skoro bowiem zechcial, aby wszyscy si¢ w Nim znajdowali poprzez

52 Por. De lapsis 2. Tekst polski: ks. M. Michalski, dz. cyt,, t. L., s. 270-271.

3 Por. De dominica oratione 18.

% J. Betz, Eucharistie in der Schrift..., s. 145, przyp. 32.

5 Por. Sw. Cyprian, Listy, Warszawa 1969, s. 202-214.

% Por. tamze, s. 210. Niemal identyczng wypowiedZ znajdujemy takze w Didaché 9, 4:
»Jak ten chleb tamany, rozrzucony po goérach, zostal w jedno zebrany, tak niech Kosciot
Twoéj az po najdalsze krafice ziemi zbierze si¢ w jednym krolestwie Twoim” Pierwsi
swiadkowie, dz. cyt., s. 37.

' Por. Listy 73, 21 (s. 270); M. Figura, Ausserhalb der Kirche kein Heil?, Theologie und
Philosophie 59 (1984), 560-572, a zwl. 562-565.

8 Por. De Ecclesiae cath. unitate 8; Listy 70, 2 (s. 250n).

 Tractatus super psalmos 1, 5.
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cialo, ktore On sam przyjal, to zapragnal takze przebywa¢ Sam we
wszystkim przez to, co jest w Nim niewidzialne”®

Chrystus zespolil si¢ z ludZmi na dwa sposoby: Przyjal wszystkich
ludzi w swoim Wcieleniu, to za$ ich przyjecie juz ich zasadniczo
przebostwito® Hilary widzi jednak zwlaszcza w Eucharystii konkretne
zastosowanie tego, zaistnialego juz we Wcieleniu, przyjecia ludzkosci
—w czasach Kosciola, albowiem Eucharystia jest dla niego tym wiasnie
srodkiem, ktory pozwala nam stac si¢ faktycznie zywymi uczestnikami
tego, podarowanego nam juz we wcieleniu Jezusa, przebdstwienia.
Dzigki Eucharystii zyjemy juz tym przebostwieniem, jakiego Chrystus
poprzez swoje Wcielenie uzyczyl kazdemu czlowiekowi®® Eucharystia
winna wigc prowadzi¢ chrzescijan do doswiadczenia swojej wlasne]
jednosci z Chrystusem.

Zespolenie Wcielenia z Eucharystig spotykamy takze w jego dog-
matycznym wykladzie eucharystycznej mowy Jezusa w Ewangelii Jana:
»Sam Pan jednak objawil tajemnicg swoich narodzin tymi oto stowy:
«Ja jestem chlebem zywym, ktory zstapil z nieba. Jesli kto spozywa
ten chleb, bedzie zyl na wieki» (J 6, 51). Nazywa siebie chlebem,
albowiem On sam jest poczatkiem swego ciala (...). Skoro chleb zstapil
z nieba, to nie powinno si¢ mniemac, iz poczatek ciala wynika
z ludzkiego poczgcia, gdyz On sam si¢ deklaruje jako Cialo niebies-
kie”* W Eucharystii otrzymujemy Chrystusa, ktory zstapil z nieba,
aby przyjac czlowieczenstwo, sta¢ si¢ duchowym pokarmem dla ludzi,
ich przebdstwi¢ 1 ukaza¢ im cel eschatologiczny, do ktérego wiedzie
przyjmowanie Eucharystii, a jest nim nieutracalna wspolnota z Bo-
giem, ktora juz w tym zyciu ma swe podstawy w wierze, nadziel
1 milosci, ale dopiero za granica $mierci w pelni si¢ rozwinie.

Znaczenie, jakie Hilary przypisuje Eucharystii w tym 1 przyszlym
zyciu, czyni prawdopodobnym fakt, ze to od niego pochodzi 6w
fragment, ktory na czwartym Synodzie w Toledo (633) odnotowano
pod jego imieniem: ,,Swigty Hilary mowi: Chleba naszego powsze-
dniego daj nam dzisiaj. Czegdéz bowiem Bog pragnie tak bardzo, jak
wlasnie tego, by mieszkal w nas na co dzien Chrystus, ktoéry jest
Chlebem zywym 1 Chlebem z nieba? Skoro za§ mamy si¢ modli¢

% De Trinitate 11, 24; SC 443, 314.

8 Por tamze, nr 25.

2 Por. tamze, VIII, 13-16; SC 448, 396-403.
8 Tamze, X, 18; SC 462, 198n.
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codziennie, winnismy takze prosi¢ (Boga), abySmy go codziennie
otrzymywali”®,

Rowniez Ambrozy z Mediolanu (333/334 — 397) powraca w wyjas-
nianiu obecnosci Jezusa Chrystusa w Eucharystii do Wcielenia, al-
bowiem w obu tych przypadkach ma miejsce cudowne pojawienie si¢
ciala Syna Bozego. ,,Wezmy Jego samego (Chrystusa) za przyklad
i uzasadnjymy tajemnicami Wcielenia prawde¢ Tajemnicy. Czy dokonal
si¢ jaki$ ruch naturalny, kiedy Pan Jezus narodzit si¢ z Dziewicy? Kiedy
pytamy si¢ o porzadek, to zrodzenie nast¢puje normalnie dzigki
zespoleniu si¢ me¢zczyzny z kobietg. Stad jest jasne, iz Dziewica zrodzilta
poza porzadkiem natury. Tym za$, co przygotowujemy, jest Cialo
(zrodzone) z Dziewicy. Dlaczego pytasz tutaj, przy Ciele Chrystusa,
o porzadek naturalny, skoro sam Pan Jezus narodzit si¢ w nadnatural-
ny sposéb z Dziewicy? Jest to prawdziwe Cialo Chrystusa, ktore
zostalo ukrzyzowane i pogrzebane. Jest to rzeczywiscie Sakrament tego
Ciala”® Ostatecznie — wedlug Ambrozego — w Eucharystii obecny jest
Christus totus: ,,W tym Sakramencie jest Chrystus, albowiem jest to
Cialo Chrystusa”®

Augustyn (354 — 430) rozwija swoja teologi¢ Eucharystii, opierajac
sie calkowicie na wlasnym rozumieniu Kosciola. Nie jesteSmy w stanie
zajmowac si¢ dokladniej jego sporna do dzisiaj nauka o Eucharystii,
jako ze porusza si¢ ona pomi¢dzy realizmem, symbolizmem i spirytuali-
zmem® Ale rowniez u niego dochodzi do glosu tozsamos$¢ sakramen-
talnego Ciala Jezusa z Jego cialem historycznym, kiedy na przyklad
w swych homiliach o Psalmach moéwi: ,,A poniewaz (Chrystus) w ciele
tutaj chodzil i to wlasnie cialo podal nam na pokarm; a nikt ciala owego
nie spozywa, o ile przedtem go nie adoruje...”*; badz tez: ,,Wszak i my
karmimy sie z krzyza Panskiego, poniewaz Jego cialo pozywamy”®

Kiedy biskup Hippony méwi o Ciele Chrystusa, ma na uwadze nie
tylko indywidualne cialo Pana, ale jeszcze czgsciej Jego powszechne

“ Hilary z Poitiers, Fragmenta minora B: Ex tractatibus in Iob III (CSEL 65, 231, 2-6).
Na temat przytoczenia tego fragmentu na 4. synodzie w Toledo, zob. Mansi, Sacrorum
conciliorum nova et amplissima collectio, 10, 621 B/C.

% De mysteriis 9, 53.

% Tamze, 9, 58.

 Por. W. Simonis, Ecclesia visibilis et invisibilis. Untersuchungen zur Ekklesiologie und
Sakramentenlehre in der afrikanischen Tradition von Cyprian bis Augustinus, Frankfurt
a. M. 1970, s. 109-116. )

 Enarrationes in Psalmos, 98, 9. Tekst polski: Sw. Augustyn, Objasnienia Psalmow.
Ps 78-102 (ttum. J. Sulowski), Warszawa 1986, s. 311.

% Tamze, 100, 9 (s. 342).
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cialo eklezjalne: Christus totus, caput et corpus, ktore buduje Eucharys-
tia, przekazujagc mu Ducha Chrystusowego: ,,Znaja wierni cialo Chrys-
tusa, jesli nie zaniedbuja by¢ Chrystusa cialem. Niech stang sie cialem
Chrystusa, jesli chca zy¢ Duchem Chrystusa. Duchem Chrystusa zyje
tylko cialo Chrystusa. (...) Chcesz zy¢ Duchem Chrystusa? Badz w ciele
Chrystusa. Czy tedy cialo moje zyje z tego Ducha? Moje — zyje z mego
ducha, a twoje — z twojego. Nie moze zy¢ cialo Chrystusa, jak tylko
z Ducha Chrystusa. Dlatego mowi apostol Pawel, ten chleb wyjas-
niajac: Wielu nas jest jednym chlebem i jednym cialem (por. 1 Kor 10,
17)”® Podobnie jak Cyprian, rOwniez Augustyn dostrzega ukierun-
kowanie Eucharystii na Kosciol, obrazowo przedstawione w darach
chleba 1 wina: chleb jest jednoscia zlozona z wielu ziaren, wino sie
sklada z wielu winogron”'

4. Wewnetrzny zwigzek Wecielenia, Eucharystii i Kosciola

U przebadanych greckich i lacinskich Ojcow Kosciola, jak tez
w staro-koscielnych liturgiach, mozna bylo dostrzec, ze zachodzi Sciste
powigzanie pomigdzy zrodzonym z Najsw. Dziewicy i eucharystycz-
nym cialem Chrystusa; natomiast eklezjologiczne znaczenie tego po-
wigzania ukazuje w sposob najbardziej wymowny dopiero §w. Augu-
styn.

We Wcieleniu Syn, lub Slowo Boze, druga Osoba Boska, przyjmuje
ludzka naturg 1 staje si¢ konkretnym czlowiekiem, tak ze Jezus
Chrystus jest faktycznie 1 rzeczywiscie prawdziwym Bogiem i praw-
dziwym czlowiekiem. W Osobie Wcielonego Logosu zespolily sie Jego
boska 1 ludzka natura. Wcielenie jest osobowym samo-udzieleniem si¢
Boga konkretnemu czlowiekowi (Jezusowi Chrystusowi) i ukazaniem
si¢ Boga w ludzkiej postaci. Eucharystia jest osobistym testamentem
Jezusa, przekazanym uczniom podczas Ostatniej Wieczerzy, a przez
nich Kosciolowi — az po Jego ponowne przyjscie. I dlatego wlasnie
greccy Ojcowie Kosciola traktuja Eucharysti¢ jako sakramentalne
Woeielenie, jako ,,wejScie w posiadanie i istotowe przeobrazenie darow
ofiarnych przez Stowo, przy czym traca one swe naturalne bytowanie,

9372

staja si¢ Jego cialem i krwig, ktore nosi On w sobie hipostatycznie”".

™ In Iohannis Evang. 26, 13. Tekst polski: Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie
i Pierwszy list $w. Jana, cz. I (ttum. O. W. Szoldrski — ks. W. Kania), Warszawa 1977, s.
375-376.

"' Por. tamze, 26, 17 (5. 378).

2 ]J. Betz, Eucharistie in der Schrift..., s. 264n.
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Analogia migdzy Wcieleniem i Eucharystia pojawia si¢ juz we wzmian-
kowanym wyzej hymnie z Listu do Filipian (por. 2, 6-11), ktory jako
przed-Pawtowa piesn Chrystusowa znajdowal swoj Sitz im Leben albo
w liturgii chrzcielnej, albo tez w liturgii eucharystycznej. Wcielenie
Jezusa Chrystusa zostaje tu obwieszczone jako ogolocenie si¢ (kenosis)
Boga, ktory — nie tracac nic ze swej istoty — rezygnuje ze Swej
zewngtrzne] boskiej godnosci 1 w ten sposob objawia ukryta jeszcze
przed ludZzmi swoja wspanialo$¢ (chwalg) i ja definitywnie zdobywa.
Z tego punktu widzenia mozna by traktowaé Eucharysti¢ jako znizenie
si¢ Pana az do pokarmu, ktéry wskazuje na przyjecie przez Niego
smierci krzyzowe)j jako przeblagania za ludzkie grzechy.

Istotnym owocem Eucharystii jest jedno$¢, albowiem Eucharystia
jest po prostu Sakramentem jednosci” Dzigki Eucharystii tworzy sig,
ujawnia 1 urzeczywistnia jedno$¢ ludzi wierzacych, jedno cialo w Chrys-
tusie (por. KK 3). Biblijny obraz Kosciola jako ciala Chrystusowego
(por. 1 Kor 12, 12-27) rozwija soborowa konstytucja o Kosciele Lumen
gentium (nr 7). Mowiac o Kosciele, Soboér Watykanski II wysuwa na
plan pierwszy jego zwiazek z Wcieleniem, a to dlatego, ze Kosciol ,,na
zasadzie bliskiej analogii (ob non mediocrem analogiam) upodabnia si¢
do misterium Slowa Wcielonego” (KK 8). Eucharystyczna i koScielna
jedno$¢ zakorzenia si¢ wprawdzie we Wcieleniu, albowiem Logos,
przyjmujac indywidualng nature ludzka, przyjmuje zarazem calg ludz-
kos¢, a nawet cale stworzenie (por. Kol 1, 15-20), zaklada jednak
ostatecznie calg tajemnic¢ Chrystusa: Wcielenie, Zycie 1 nauczanie
Jezusa Chrystusa, Jego $mier¢ na krzyzu, Zmartwychwstanie 1 wywyz-
szenie, a takze Jego eschatologiczna paruzj¢ na koncu czasu.

Wewnetrzny zwigzek Wcielenia, Kosciola 1 Eucharystii uwydatnia
si¢ szczegOlnie w eucharystycznej eklezjologii Soboru Watykan-
skiego II™* Mysl zasadnicza tej eklezjologii, ze mianowicie Kosciodl jest
z istoty swej wspdlnota eucharystyczna, opiera si¢ na biblijnych
i patrystycznych przekazach dotyczacych Scistego powigzania Kosciota
z Eucharystig. Zaréwno §w. Pawel (por. 1 Kor 10, 16n), jak 1 Ojcowie
Kosciola, sg gleboko przeswiadczeni o tym, ze Kosciol jako cialo
Chrystusa zespala si¢ nierozltacznie z Eucharystia. I dlatego jest wcigz
pojmowany jako wspdlnota eucharystyczna. Eucharystyczna ekle-

B Por. H. de Lubac, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, Paris 1952 (wyd. 2),
63-66.

™ Por. kard. J. Ratzinger, Kosciél — ekumenizm — polityka (Kolekcja Communio 5),
Poznan — Warszawa 1990, s. 13n; P. McPartlan, Sacrament of Salvation. An Introduction
to Eucharistic Ecclesiology, Edinburgh 1996.
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zjologia traktuje Kosciol jako wspolnote Kosciotow (communio ec-
clesiarum) zespolonych ze sobg tak dalece, ze tworza jedna wspodlnote
komunijng. W kazdym sprawowaniu Eucharystii obecny jest praw-
dziwie i rzeczywisScie Pan zmartwychwstaly, oddajac si¢ calkowicie
i niepodzielnie Ojcu 1 ludziom (por. KK 26). To Scisle zespolenie
Eucharystii z Kosciolem, jako prawdziwego 1 mistycznego Ciala
Chrystusa, wynika z tajemnicy Wcielenia, ktéra wigze si¢ ostatecznie
z tajemnica Bozej Trojjedynosci.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC



