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Wzrastajace zainteresowanie duchowoscia jest bez watpienia jednym ze wspot-
czesnych znakéw czasu. Ludzkos¢ poczatkéw XXI w., cho¢ w zawrotnym tempie
przekracza coraz to nowe bariery rozwoju cywilizacyjnego, poszukuje rownoczesnie
drog wiodacych daleko poza $wiat bezposredniej dotykalnosci. Ow $wiat bowiem,
jak sie okazuje, ostatecznie i do korica nie thumaczy samym soba rzeczy najistotniej-
szych. A poniewaz nie jest to pierwszy taki exodus w historii, dlatego czlowiek po-
szukujac drog ducha, wypatruje takze tych, ktdrzy te szlaki przemierzyli w innych
epokach i moga teraz ubogaci¢ go swoim doswiadczeniem. Obok tych tgsknot mis-
tycznych innym fenomenem czasu obecnego jest towarzyszacy tendencjom globa-
listycznym zwrot ku temu, co lokalne, wlasne i w jaki$ sposéb bliskie. Cztowiek
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wspolczesny, myslacy wymiarami wszech§wiatow, rozumuje takze coraz czgsciej ka-
tegoriami swojej malej ojczyzny, niekoniecznie do korica tozsamej z granicami pan-
stwa, ktorego jest obywatelem. Te dwie wymienione wyzej tendencje zespalajq si¢
ze soba w jedno w kazdorazowym wysitku odkrywania duchowego oblicza skrawka
tej ziemi, ktora zrodzita nas dla bezkresu uniwersum. Wiasnie taka probe ukazania
istotnej czesci duchowego dziedzictwa Ziemi Slaskiej podjal w swej ksiazce J6zef
Kosian, filozof i profesor Uniwersytetu Wroctawskiego.

Mistyka slgska sytuuje sie¢ w szeregu publikacji, ktére poswigecone w czesci lub
catosci wybitnym przedstawicielom duchowosci §laskiej ukazaty si¢ w ostatnim cza-
sie na polskim rynku ksiegarskim. Nalezy tu wymieni¢ miedzy innymi monografie
G. WEHRA Jakub Béhme w thumaczeniu J. PROKOPIUKA, dzielo L. KOLAKOWSKIEGO
Swiadomo$é religijna i wie? koscielna, gdzie znajdziemy obszerny rozdzial poswie-
cony ANIOLOWI SLAZAKOWI, czy tez ksiazke J.A. KLOCZOWSKIEGO Drogi czlowieka
mistycznego, na kartach ktérej wiele miejsca zajmuje prezentacja mysli J. BOHMEGO
i ANGELUSA SILESIUSA. W tym konteksScie opracowanie J. Kosiana uzna¢ mozna za
$miala prébeg syntezy. Juz we Wstepie autor, poszukujac uwarunkowan ,,mistyki
$laskiej”, ukazuje szeroki kontekst historyczno-kulturowy, w ktérym rozwijala si¢
XVII-wieczna mysl religijna. Do grona jej przedstawicieli zalicza dzialajacych w tej
wlasnie epoce Jakuba Bshmego, Aniota Slazaka (Angelus Silesius — Johannes SCHEF-
FLER) 1 Daniela CZEPKO, przypisujac nickwestionowany prymat pierwszemu z wy-
mienionych. Kontynuujac we Wprowadzeniu swoje poszukiwania zrodel, przyczyn,
a takze zasadniczych cech i kierunkéw oddzialywania mysli $laskiej, autor koncen-
truje si¢ zasadniczo na postaci J. Bohmego. Przytacza przy tej okazji, podobnie jak
i w innych czg¢sciach publikacji, niezwyklg ilos¢ pracowicie zebranych opinii znaw-
cOw problemu. Rozdzial I, zatytulowany Afirmacja zycia w mistyce slqskiej, otwiera
teza gloszaca, iz zycie jako wieczne stawanie si¢ jest naczelng wartoscia ,,mistyki
Slaskiej”, ktorej oryginalnosé w stosunku do starozytnej, sredniowiecznej, a nawet
renesansowej orientacji filozoficzno-teologicznej autor wielekro¢ podkresla. Zapoz-
najemy si¢ tu z biografiami i tworczoscia wymienionych wyzej postaci, do ktérych
grona wiaczona zostala takze osoba Abrahama von FRANKENBERGA, niezwykle za-
stuzonego dla integracji ,,mistykow $laskich” Kontynuujac, autor po§wigca wiele
miejsca na oméwienie sygnalizowanych juz wczesniej wielokrotnie niektorych idei
boehmianskich. Nalezy do nich koncepcja Absolutu, cztowieka i $wiata, poglady
na temat swiadomosci, historii, czasu i wiecznosci. Problematyka powyzsza zostala
rozwinieta w rozdziale II zatytulowanym Dobro i zto a Swiat symboli w filozofii
J. Bohmego. Autor wraca tu do podjetych wczesniej watkow, wydobywajac nowe
aspekty. Snuje refleksj¢ nad teoria zla i dobra u zgorzeleckiego teozofa, rozwaza
specyfike jego myslenia w oparciu o obrazy, figury i formy symboliczne, ukazujace
obecnosé ,,ukrytego Boga”. Jedna z najbardziej charakterystycznych cech ,,misty-
cyzmu $laskiego”, ktora stanowi o jego oryginalnosci, jest, wedtug J. Kosiana, idea
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Jednoczenia przeciwienstw. Jawi si¢ ona jako sila motoryczna stawania si¢ tak Bo-
ga, jak i Swiata, jest tajemnica istnienia na plaszczyznie bytowej i powinnos$cia na
plaszczyznie moralnej. Wlasnie ukazanie $wiadomosci Jedni u Aniota Slazaka wy-
pelnia kolejny rozdziat ksiazki. Autor uwaza, iz zrédiem przekonania, ktore zalicza
Angelusa Silesiusa do m¢drcow ludzkosci, jest osiagniecie przez niego i mistrzow-
skie wyrazenie owej ,,swiadomosci Jednosci”. Swoje analizy przeprowadza zasadni-
czo w oparciu o Cherubinowego wedrowca, z ktérego wydobywa najpigkniejsze
fragmenty ilustrujace problematyke sSmierci, wiecznych narodzin, czasu i przestrzeni,
jednosci Boga i czlowieka. Przedstawione w ostatnim rozdziale ksiazki zagadnienie
recepcji i znaczenia ,,mistyki slaskiej” koncentruje si¢ zasadniczo wokoét historii roz-
przestrzeniania si¢ idei J. Bohmego w Holandii, Anglii, Ameryce P6lmocnej, Niem-
czech, Francji, Rosji i na Slasku. Do$¢ wnikliwie przedstawiony zostat takze wptyw
mysli boehmianskiej na klasyczna filozofi¢ niemiecka i europejska refleksje filo-
zoficzno-teologiczna. Swoiste polonicum stanowi tu ukazanie obecnosci J. Bohmego
i Aniola Slazaka w tworczosci A. MICKIEWICZA i pogladach A. CIESZKOWSKIEGO.

Niewatpliwie publikacja J. Kosiana wnosi wiele $wiatta w badania nad ,,slaskim
mistycyzmem?”’, pomaga zrozumie¢ jego niezwykla ztozono$¢, daje takze dobra orien-
tacje w zakresie tzw. status quaestionis. Z pewnoscia samo przedstawienie proble-
matyki domagaloby si¢ jeszcze jasniejszej i glebszej systematyzacji, przez co unikne-
loby si¢ licznych powtorzen. Pomimo swych niewatpliwych zalet lektura Mistyki
Slgskiej rodzi szereg kwestii, ktére wymagalyby szczeg6lnego doprecyzowania.
Przede wszystkim chodzi o jasne okreslenie samego pojecia mistyki. Jest ono nie-
zmiernie wazne mi¢dzy innymi dla wlasciwego uchwycenia ré6znicy miedzy mistyka
a mistycyzmem, ktorych przeciwstawienie znajdujemy we Wprowadzeniu. Pomoglo
by ono takze zrozumie¢, na ile i w jakim znaczeniu wymienionych w podtytule ksiaz-
ki twércoOw mozna nazwaé mistykami. Poza tym zdefiniowania wymagatoby takze
samo pojecie ,,mistyki $laskiej” Ciekawym wydaje si¢ pytanie, czy ,,mistyka slaska”
obejmuje tylko XVII w. i czy tez jej przedstawicieli mozna znalez¢ w innych epokach.
W tym kontekscie jest niezwykle ryzykownym okreslanie ogdlnych cech ,,mistyki
$laskiej”, zwazywszy, ze sposrod tréjki wymienionych jeden de facto byt katolikiem,
a dwoch pozostatych protestantami. Z pewnoscia fakt ten musiat pozostawi¢ nie-
zatarty $lad na sposobie ujmowania niektdrych przynajmniej zagadnien. Oczywiscie
zamiarem autora nie bylo napisanie wyczerpujacej monografii na temat ,,mistyki
Slaskiej”, dlatego tez powyzsze uwagi bardziej niz ukazaniem niedoskonatosci dzie-
la sq raczej wskazaniami dla przysztych poglebionych badan.
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