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TEOLOGICZNY WALOR
RELIGII POZACHRZESCIJANSKICH
W NAUCZANIU PAPIEZA JANA PAWELA II

1. Elementy pozytywne w religiach — 2. Geneza religii pozachrzescijanskich — 3. Wy-
jatkowy charakter chrzescijanstwa — 4. Zakonczenie

Dominujacymi wyrazeniami okreslajacymi zapoczatkowana na Soborze Waty-
kanskim II nowa postawe Kosciotla katolickiego wobec wspolczesnego swiata sa;
odnowa, otwarcie, powrét do zrddet, a zwlaszcza dialog. Charakteryzuja one takze
relacj¢ Kosciola do religii pozachrzescijanskich, zarysowana przede wszystkim w so-
borowej deklaracji Nostra aetate, ale takze w konstytucjach: Lumen gentium, Gau-
dium et spes oraz dekrecie Ad gentes divinitus. Praktyczna realizacja postanowien
Soboru, przejawiajaca si¢ m.in. w utworzeniu Sekretariatu dla Niechrzescijan (1964)',
w podejmowaniu problematyki dialogu na réznych szczeblach nauczania Magiste-
rium Ecclesiae® czy tez w nowosci odniesienia do wyznawcow innych religii wyra-
zajacej sie chociazby w oficjalnych spotkaniach z przedstawicielami réznych religii’,
swiadczy jednoznacznie o zainteresowaniu religiami i dialogiem miedzyreligijnym
w Kosciele katolickim w stopniu nie spotykanym w zadnej innej religii $wiata®. Jest
to znamienne na tle dotychczasowego nastawienia chrzescijanstwa do religii poza-
chrzescijanskich, ktére — poza nielicznymi wypowiedziami Ojcéw Kosciota — bylo
zdecydowanie negatywne; religie te, okreslane jako naturalne, uwazano za wytwor

' W 1989 r. zostat on przemianowany na Papieska Rade ds. Dialogu Migdzyreligijnego.

? Zob. np. W. CHROSTOWSKI, R. RUBINKIEWICZ (opr.) Zydzi i judaizm w dokumentacji Kosciota
i nauczaniu Jana Pawta Il (1965-1989), Warszawa 1990; E. SAKOWICZ (opr.), Islam w dokumentach
Kosciota i nauczaniu Jana Pawla Il, Warszawa 1997; CONSEIL PONTIFICAL POUR LE DIALOGUE INTER-
RELIGIEUX, Le dialogue interreligieux dans | 'enseignement officiel de | 'Eglise Catholique (1963—1997).
Documents rassemblés par Francesco Gioia, Solesmes 1998; J. URBAN, Dialog miedzyreligijny w poso-
borowych dokumentach Kosciota (Opolska Biblioteka Teologiczna 29), Opole 1999; S. LACH, Z.J. KIJAS
(opr.), Buddyzm i hinduizm w nauczaniu Jana Pawta Il (1978- 1999), Krakéw 2000.

? Klasycznym juz tego przykladem staly si¢ spotkania modlitewne w Asyzu: 27 pazdziemika 1986 r.,
10 stycznia 1993 r. i 24 stycznia 2002 r.

' H. WALDENFELS, Fenomen chrzescijanstwa wsréd religii swiata, Warszawa 1995, s. 35.
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cztowieka (w skrajnych wypadkach nawet szatana), a ich charakter nadprzyrodzony
i zbawczy kwestionowano w sposob jednoznaczny, co stanowito zasadniczy motyw
misyjnej dzialalnosci Kosciota. Tego rodzaju postawa charakteryzowala przede wszy-
stkim myslenie teologiczne, i to prawie do naszych czaséw. Magisterium koscielne
nie podejmowato wprost zagadnienia innych religii, wypowiadajac si¢ na ich temat
jedynie posrednio, przy rozpatrywaniu takich probleméw, jak zbawienie niewier-
nych (traktowanych jednakze indywidualnie, niezaleznie od wyznawane; religii), indy-
ferentyzm religijny, wytacznos$¢ zbawienia w Chrystusie, przynaleznos¢ do Kosciota
ujmowana w ramach tradycyjnego adagium: Extra Ecclesiam salus nulla® ‘W takim
konteks$cie historycznym orzeczenia Vaticanum II stanowia wigc absolutne novum
w oficjalnej postawie Kosciola wobec innych religii. Trzeba jednak podkreslic, ze
wypowiedzi soborowe odnosnie do religii pozachrzescijaniskich maja charakter prak-
tyczny, pastoralny, a nie stricte teoretyczno-teologiczny; okreslaja wigc postawe
Kosciota wobec religii ,,poganskich”, jak je dotad nazywano, nie zawieraja nato-
miast wiazacych rozstrzygnie¢ w kwestiach np. objawionego czy zbawczego charak-
teru tych religii, tj. ich prawdziwosci, normatywnosci itd.® Niezaleznie od koscielnej
praxis, wyrazajacej nowe podejscie do $wiata religii, okres posoborowy charakte-
ryzuje si¢ niezwykla intensywnoscia badan teologicznych nad religiami pozachrzes-
cijanskimi. Refleksja teologiczna wyprzedza orzeczenia magisterialne, co jest rzecza
zupelnie zrozumiala. Réwnoczesnie jednak nie sposdb nie zauwazy¢ dos¢ znacz-
nego zroznicowania pogladéw teologicznych w zakresie zasadniczych problemow
teologicznoreligijnych, jakimi sg gléwnie zagadnienia genezy religii pozachrzesci-
janskich, ich miejsce i rola w historii zbawienia oraz stosunek chrzescijanstwa do

3 Do czaséw Vaticanum I pozytywnych wypowiedzi Magisterium na temat religii pozachrzescijan-
skich, a raczej ich wyznawcow, bylo niewiele: PIUs V, Bulla Ex omnibus afflictionibus (1567); URBAN VIII,
Bulla /In eminenti (1641); KLEMENS XI, Bulla Unigenitus (1713); Prus XI, Mowa konsystorialna Singu-
lari quadam (1854); trzy instrukcje Stolicy Apostolskiej zezwalajace chrzescijanom krajéw Dalekiego
Wschodu na udziat w uroczystosciach ku czci Konfucjusza w Chinach, w lokalnych $wigtach zmartych
w Mandzurii oraz ku czci przodkéw i bohater6w narodowych w Japonii (1835-1836): Pius XII, Ency-
klika Mystici Corporis Christi (1943); TENZE, Encyklika Humani generis (1950); TENZE, Dekret Kongre-
gacji $w. Oficjum Suprema haec sacra zawarty w liscie do abpa Bostonu, Cushinga, w sprawie pogladow
L. Feeneya SI (por. I.S. LEDWON, Chrzescijanstwo a religie, w: M. RUSECKI [1 IN.], Leksykon teologii
Jundamentalnej, Lublin~Krakéw 2002 [dalej LTF], s. 262nn).

6 Ze wzgledu na ledwie rozpoczete badania teologiczne na temat religii pozachrzescijanskich Sobor
nie chciat ani ich hamowag, ani tez dokonywac przedwczesnych rozstrzygnigé, a zadaniem przygotowy-
wanego dokumentu o relacji Kosciota do religii pozachrzescijanskich nie miala by¢ teologiczna ocena
tych religii; zob. E. KOPEC, Kosciét a religie niechrzescijanskie, ZN KUL 4 (1966), s. 31; Y. CONGAR,
Kwestia objawienia, w: B. LAMBERT, Nowy obraz Kosciota po Soborze Watykarskim II, Warszawa 1968,
s. 159n; E. BULANDA, Misyjny dialog Kosciota dzisiejszego z religiami niechrzescijariskimi, w: H. BO-
GACKI, S. MOYSA (red.), Kosciot w swietle Soboru, Poznan 1968, s. 427; S. NAGY, Wprowadzenie do
Deklaracji o stosunku Kosciofa do religii niechrzeScijariskich, w: SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucje,
dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 332. W takim razie doktryna soborowa jest punktem wyjscia, a nie
dojscia w teologiczne;j refleksji nad religiami.
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nich’. Oficjalne stanowisko Kosciota wobec wspéiczesnych pogladéw teologiczno-
religijnych wyraza deklaracja Dominus Iesus Kongregacji Nauki Wiary (2000)%, po
czesci takze Chrzescijanstwo a religie, dokument doradczego organu Magisterium
Ecclesiae — Mig¢dzynarodowej Komisji Teologicznej (1996)°

Na takim tle historyczno-doktrynalnym, jezeli chodzi o stosunek Kosciola kato-
lickiego do religii pozachrzescijanskich, sytuuje si¢ pontyfikat papieza Jana Pawia II,
najwigkszego rzecznika dialogu migdzyreligijnego obecnych czaséw. Kladac wciaz
nacisk na realizacj¢ w Kosciele postanowien ostatniego Soboru, Papiez nie tylko po-
dejmuje przy kazdej okazji zagadnienie koniecznosci zblizenia, dialogu i wspotpracy
pomiedzy Kosciotem a religiami Swiata, ale sam jest tego zblizenia konsekwentnym
realizatorem, zar6wno w praktyce, jak i w teorii, gdzie ukazuje teologiczne podsta-
wy dialogu migdzyreligijnego'®

Rodzi si¢ jednak pytanie, czy w nauczaniu papieskim mozna mowic takze o teo-
logii religii i zagadnieniach, jakie dyscyplina ta dzi$ podejmuje. Scislej rzecz ujmu-
jac — jak Papiez ocenia religie pozachrzescijanskie od strony teologicznej, tj. w as-
pekcie ich genezy, objawionego i zbawczego charakteru, relacji do chrzescijanstwa,
a takze w jakiej relacji pozostaja poglady Papieza w tej materii do nauczania sobo-
rowego i do wspotczesnych ujec teologicznych. Ta wilasnie problematyka zostanie
podjeta w niniejszym opracowaniu. Jako zrodla wykorzystane zostang podstawowe
dokumenty Jana Pawla II podejmujace tematyke innych religii i relacji chrzesci-
janstwa do nich, a takze niektére przemdwienia i katechezy odnoszace si¢ wprost
do tych zagadnien. Oczywiscie, opracowanie to nie ma charakteru wyczerpujacego,
lecz jest proba zasygnalizowania tylko zasadniczych problemow teologicznoreligij-
nych podejmowanych przez Papieza, a takze sposobdw ich rozwiazywania na tle
wspolczesnych uje€ teologicznych.

1. Elementy pozytywne w religiach

Nauczanie Soboru o zbawczym charakterze religii pozachrzescijanskich nie jest
jednoznaczne. Dokumenty soborowe méwia o elementach dobra, prawdy i $wigtosci
obecnych w religiach, w ich doktrynach i zasadach zycia moralnego (KK 17; DRN 2;
DM 9; DFK 16), o dziataniu Ducha Swictego i taski w kazdym cztowieku (KDK 22;

7Cz.S. BARTNIK, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 316-319; M. RUSECK], Istota i ge-
neza religii, Lublin—Sandomierz 1997, s. 277-286; H. SEWERYNIAK, Wspdiczesne reinterpretacje abso-
lutnego charakteru zbawienia w Chrystusie, ComP 4 (1989), s. 3-10; LEDWON, art. cyt., s. 260n,
265-268.

® Zob. M. RUSECKI (red.), Wokét deklaracji ,, Dominus Iesus”, Lublin 2001, s. 9-33.

® Zob. 1.S. LEDWON, K. PEK (red.), Chrzescijanstwo a religie, Lublin~Warszawa 1999, s. 13-54.

' Por. E. SAKOWICZ, Teologiczne podstawy dialogu Kosciota z religiami pozachrzescijariskimi w nau-
czaniu Jana Pawta II, Lublin 1991 (mps BKUL).



162 IRENEUSZ S. LEDWON OFM

KK 16), dzieki czemu religie te zastuguja na szacunek i uznanie (DRN 2). Zawiera-
jac semina Verbi (DM 11; 15), moga by¢ uwazane za praeparatio evangelica, cho-
ciaz pod wieloma wzglgdami potrzebuja nieraz ,,oczyszczenia i uleczenia” (DM 3).
Nigdzie jednak Sobor nie wspomina, czy stanowia one zwyczajne i zamierzone przez
Boga instytucje zbawienia dla swych wyznawcow, wrecz przeciwnie — w religiach
pozachrzescijanskich Bég zbawia ludzi ,,sobie tylko znanymi drogami” (DM 7),
a wiec w sposdb tajemniczy, niejako niezaleznie od wyznawanej religii, jakkolwiek
ten sam dokument, dekret Ad gentes, wspomina o realizowaniu si¢ powszechnego
planu zbawczego Boga ,,poprzez przedsigwzi¢cia nawet natury religijnej” (DM 3).
Takze wzmianka o obecnosci i dziataniu Ducha Swietego w $wiecie nawet jeszcze
przed uwielbieniem Chrystusa (DM 4) sugeruje zbawcze dzialanie Boga przez re-
ligie, ale tylko implicite''. Podobnie rzecz ujmuja dokumenty Sekretariatu dla Nie-
chrzescijan" czy tez wspomniany dokument Chrzescijaristwo a religie. Ida one po
linii nauczania soborowego, w zasadzie niewiele poza nie wychodzac. Dokument
Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego oraz Kongregacji ds. Ewangelizacji
Narodéw Dialog i gtoszenie (1991)", po$wiecony dialogowi migedzyreligijnemu,
takze kontynuuje doktryn¢ soborowa o religiach jako praeparatio evangelica, po-
szerzajac ja o biblijng i patrystyczna teologi¢ przymierzy zawieranych przez Boga
w dziejach $wiata (w stworzeniu, Noachickiego i synaickiego, swiadczacych o jed-
nosci historii zbawienia obejmujacej calg ludzkos¢, potwierdzonych przyktadami
»sprawiedliwych Starego Testamentu”) oraz o Krélestwie Bozym zainicjowanym
przez Chrystusa i obejmujacym wszystkie narody; zwracajac uwage na elementy
pozytywne w religiach, dokument ten podkresla trudnosci zwiazane z brakiem teo-
logicznych kryteriéw umozliwiajacych ich rozpoznanie jako kanaléw Bozej faski
(14-32). Nauke Soboru podtrzymuje takze deklaracja Dominus lesus, uznajaca ist-
nienie w religiach pozachrzescijanskich pozytywnych elementow pochodzacych od
Boga, bedacych wynikiem Bozej pedagogii i dzialania Ducha Swietego, otwieraja-
cych ich wyznawcow na dzialanie Boga (praeparatio evangelica);, poniewaz jednak
religie wiaza si¢ z przesadami i bledami, stawiaja swych wiernych w sytuacji obiek-
tywnie niekorzystnej w porownaniu z peinia srodkéw zbawczych w Kosciele 1 sta-
nowiga raczej przeszkode¢ niz pomoc w osiagnieciu zbawienia (21-22). Ten nurt na-
uczania koscielnego uznaje wigc dziatanie zbawczej taski w religiach, jednakze
niezaleznie od nich, tj. przede wszystkim ich doktryny i zasad moralnych. Tymcza-
sem gros przedstawicieli wspolczesnej teologii religii zdecydowanych jest przyznaé

"' Por. J. DUPUIS, Jésus-Christ a la rencontre des religions, Paris 1989, s. 204-209; LEDWON, Wyjgt-
kowy charakter chrzescijaristwa, s. 89-92; zob. tez: W. DUDEK, Religie niechrzescijanskie jako zagad-
nienie teologiczne w swietle Vaticanum II, CT 38 (1968), f. 111, s. 5-18; TENZE, Zagadnienie religii nie-
chrzescijanskich w ptaszczyznie przewodnich idei Vaticanum I, CT 38 (1968), f. IV, s. 35-53.

12 Sugestie do dialogu miedzy religiami, w: Wiara katolicka w dialogu, Warszawa 1970, s. 159-198;
Postawa Kosciota wobec wyznawcéw innych religii, CT 55 (1985), f. IV, s. 137-145.

B Nurt svd” 27 (1993), nr 3, s. 75-106.
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religiom pozachrzescijanskim status mieszczacych si¢ w ramach Bozej ekonomii
instytucji zbawczych, przy zalozeniu, ze mamy do czynienia rzeczywiscie z religia
wywodzaca si¢ z Bozego objawienia (najczgsciej przez stworzenia i w stworzeniach,
ale takze z tzw. objawienia transcendentalnego)', a takze, ze zbawienie w religiach
zawsze dokonuje si¢ dzigki Chrystusowi jako jedynemu Odkupicielowi i Posredni-
kowi wszelkiego zbawienia, czyli ze chrzescijanstwo zachowuje swoj wyjatkowy
charakter poérod religii swiata"

Takze Jan Pawet Il w swym nauczaniu idzie po linii Soboru, powotlujac si¢ wie-
lokrotnie na jego wypowiedzi. Papieza cechuje przede wszystkim ogromny szacunek
dla wyznawcow innych religii oraz przekonanie o obecnosci w nich autentycznego
dobra'®, wielu wartosci moralnych i potencjatu zycia duchowego, zwlaszcza mod-
litwy, bedacej wyrazem ,,ludzkiej duchowosci skierowanej do Absolutu™"’. Jest jed-
nak rzecza charakterystyczna, ze o wartosciach tych méwi Papiez jedynie — oprocz
islamu i1 judaizmu — w odniesieniu do tradycyjnych religii Afryki, Azji i Ameryki,
a wigc w zasadzie do religii przedchrzescijanskich, natomiast przeciwny jest wszel-
kiego rodzaju nowym ruchom religijnym i sektom, ktérym — jego zdaniem — Kos-
ci6l wrecz powinien stawia¢ czota'. Jan Pawel II nie postuguje si¢ zreszta stosowa-
nym czgsto w naukach religioznawczych pojeciem ,,nowe religie”, ale wiasnie ,,nowe

ruchy religijne” lub ,,nowe formy religijnosci”'® ROwnie negatywnie ocenia syn-

'* Objawieniowa geneza religii coraz czgsciej uznawana jest za najbardziej wilasciwe teologiczne
kryterium prawdziwosci religii; por. M. RUSECKI, Geneza religii, LTF, s. 431-440; LS. LEDWON, Petnia
i ostatecznos¢ objawienia w Jezusie Chrystusie, w: M. RUSECKI (red.), Wokot deklaracji ,, Dominus lesus”,
s. 57-71.

5 Literatura podejmujaca te zagadnienia jest niezwykle bogata (abstrahujemy w tym momencie od plu-
ralistyczno-relatywistycznej teologii religii, uznajacej chrzescijanstwo za jedna z wielu religii, stanowiacych
réwnoprawne drogi do Boga). Tytutem egzemplifikacji wskazemy jedynie kilka tytuléw: H.R. SCHLETTE,
Die Religionen als Thema der Theologie, Freiburg 1963; G. THILS, Problemy teologii religii niechrzesci-
Janskich, Warszawa 1975; W. KASPER (red.), Absolutheit des Christentums, Freiburg im Br. 1977; A. PAUS
(red.), Jesus Christus und die Religionen, Graz 1980; H. BURKLE, Offenbarung als Heilserfahrung im
Christentum, Hinduismus und Buddhismus, Freiburg 1982; U. MANN, Das Christentum als absolute Re-
ligion, Darmstadt 1982; M. DHAVAMONY (red.), Ewangelizacja, dialog, rozwdj, Warszawa 1986; K. RAH-
NER, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987; DUPUIS, dz. cyt.; R. BERNHARDT, Der Absolutheitsan-
spruch des Christentums. Von der Aufkldrung bis zur Pluralistischen Religionstheologie, Giitersloh 1990;
RUSECK], Istota i geneza religii; TENZE, Chrzescijanstwo a religie. Analiza krytyczna, w: Chrzescijan-
stwo a religie, s. 69-80; W. KASPER, Bég Jezusa Chrystusa, Wroclaw 1996; 1.S. LEDWON, Wyjqtkowy
charakter chrzescijanstwa, LTF, s. 1342—-1352.

'6 JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris missio, nr 3, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta I,
Krakéw 1996, s. 514.

'7 JAN PAWEL 11, Oredzie do ludéw Azji. Manila, 21 lutego 1981, w: Przemowienia i homilie Ojca
Swietego Jana Pawla 11, Krakéw 1997, s. 211.

'* Aux évéques du Zad're en visite «ad liminay. Rome, le 3.3.1997, w: Le dialogue, s. 705.

Y Aux participants au symposium sur « Provida Mater Ecclesia». Rome, le 1.2.1997, tamze, s. 703.
Z punktu widzenia teologii religii, przyjmujacej Objawienie Boze jako kryterium prawdziwosci religii,
tzw. ,,nowe religie” nie moga powstawac po powstaniu chrzescijafistwa jako religii w petni objawionej
i zbawczej.
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kretyzm religijny, a takze te pozory synkretyzmu, na ktore czasem narazony jest
niewlasciwie pojmowany ekumenizm?®

Jezeli chodzi o religie Azji, Jan Pawel Il wymienia przede wszystkim hinduizm
i buddyzm?', podkreslajac — jako naczelne wartosci, mogace stuzy¢ inkulturacji
Ewangelii na kontynencie azjatyckim — ich ducha kontemplacji, medytacj¢ 1 asce-
ze”. Takze muzutmanie sg ,,nosicielami autentycznych wartosci religijnych”?; ich
religia ma wiele punktow wspdlnych z chrzescijanstwem, jak chociazby — oprécz
charakteru monoteistycznego — wazne miejsce przyznawane modlitwie, szacunek
dla warto$ci moralnych, przekonanie o godnosci ludzkiej osoby jako otwartej na
transcendencje®. Kos$ciol akceptuje te wszystkie wartosci jako umozliwiajace praw-
dziwy dialog miedzyreligijny” Rowniez wyznawcy tradycyjnej religii Afryki sa,
w przekonaniu Papieza, obdarzeni gigbokim zmystem religijnym, poczuciem sacrum,
swiadomoscia istnienia Boga — Istoty Najwyzszej 1 Wiecznej, Stworcy, Dawcy
i sprawiedliwego Sedziego — oraz $wiata duchowego®®; odczuwaja rzeczywistosé
grzechu we wszelkich jego postaciach, uznajac rownoczesnie potrzebe aktow oczysz-
czenia i zado$¢uczynienia. Ich kult przodkéw, wyrastajacy z wiary w zycie wieczne,
moze by¢ nawet uznany za ,,przedsmak wiary w Swigtych Obcowanie”?’. Zawieraja
wiec semina Verbi, a tym samym stanowig dla swoich wyznawcéw praeparatio
evangelica®™®. Takze religie amerykanskich autochtonéw, ,,od Alaski po Ziemie Og-
nisty”’, zawieraja wiele autentycznych wartosci. Sa to przede wszystkim: prostota,
pokora, umilowanie wolnos$ci, goscinnos¢, solidarnos¢, przywiazanie do rodziny

2 dux évéques du Brésil en visite «ad limina». Rome, le 3.5.1990, tamze, s. 497n.

2 Czy buddyzm jest religia, czy tez tylko systemem etycznym, jest rzecza weiaz dyskutowana wsréd
religioznawcow i teologéw. Warto wigc w tym miejscu nadmienié, ze w ksiazce Przekroczy¢ prog na-
dziei (Lublin 1994) Papiez nazwatl buddyzm ,,w znacznej mierze systemem «ateistycznym»” (s. 78), co
wywolalo ostre sprzeciwy Srodowisk buddyjskich na catym $wiecie. W Sri Lance, dokad Jan Pawet I
udat si¢ w 1995 r., Konferencja Biskupéw Katolickich publicznie przeprosita buddystow, stwierdzajac,
ze Papiez nie mial zamiaru obrazaé ich uczué religijnych; zob. T. SZULC, Jan Pawet II, Warszawa 1998,
s. 453n).

2 4 I'Assemblée Plénicre du Conseil Pontifical pour le Dialogue Interreligieux. Rome, le 13.11.1992,
w: Le dialogue, s. 578.

2 Aux évéques se la République Centrafricaine en visite «ad limina». Rome, le 1.4.1993, tamze,
s. 595.

2 A des représentants des musulmans du Bénin. Parakou, le 4.2.1993, tamze, s. 586.

® A des représentants des divers religions de I'Inde. Madras, le 5.2.1986, tamze, s. 364.

% JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa, nr 67, w: Adhortacje apostolskie Ojca
Swietego Jana Pawta II, Krakow 1996, s. 738; zwroémy uwage na uzycie przez Papieza liczby pojedyn-
cze) — ,.religii tradycyjnej”, podczas gdy w religioznawstwie mowi si¢ raczej o , religiach tradycyjnych”,
czy ,.tradycyjnych religiach plemiennych kontynentu afrykanskiego™; zob. H. ZIMON, Stowo wstepne,
w: Kultury i religie Afiyki a ewangelizacja, s. 7. Skadinad w tym samym dokumencie Jan Pawet Il pisze,
iz Kosciol szanuje i ceni , religie niechrzescijanskie, wyznawane przez bardzo wielu mieszkancéw afry-
kanskiego kontynentu” (Ecclesia in Africa, nr 47, s. 721).

27 Tamze, nr 42n, s. 718.

8 Tamze, nr 67, s. 738n.
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i do ziemi, zmysl kontemplacji. Skladaja si¢ one na wizj¢ zycia, ktora generalnie uz-
naje sakralny charakter $wiata i czlowieka. Po dzien dzisiejszy zreszta, w opinii Pa-
pieza, warto$ci te charakteryzuja ducha latynoamerykanskiego®

Wszystkie te wartosci tworza i wyrazaja duchowe bogactwo narodéw, mimo
obecnosci w religiach brakow, niedostatkow i bledow™. Papiez uznaje je za semina
Verbi — nasiona i znaki obecnosci Stowa—Chrystusa oraz dziatania Ducha Swigtego,
stanowigce promien Prawdy oswiecajacej wszystkich ludzi (por. DRN 2) i odbicie
prawdy Chrystusa®'. S one pozytywnym wyzwaniem dla Kosciola, ktéry — odkry-
wajac je i rozpoznajac — rownoczesnie poglebia wlasng tozsamos$¢ i daje $wiadec-
two integralnosci Objawienia Bozego®. Religijne przekonania niechrzescijan, ich
zdecydowanie i stalo$¢ w wierze, nieraz nawet zawstydzajace wyznawcoéw Chrys-
tusa, sg owocem Ducha Prawdy przekraczajacego w swym dziataniu widzialne gra-
nice Kosciota® Takze wszelka autentyczna modlitwa jest wynikiem tchnienia obec-
nego w czlowieku Ducha Swigtego®® To powszechne dzialanie Ducha Swietego
w calym swiecie i w kazdym stworzeniu, w calej ludzkosci, mialo miejsce takze przed
Chrystusem, od poczatku $wiata, szczegdlnie za$ w ekonomii Starego Przymierza®,
jednakze rozpoznanie, stwierdzenie obecnosci Ducha w religiach nalezy ostatecznie
do Kosciota; tylko jemu dana zostala przez Chrystusa obietnica doprowadzenia do
calej prawdy przez tego samego Ducha Swietego®®. Tym samym Papiez zdaje sie
potwierdza¢ kompetencje chrzescijanskiej (katolickiej?) teologii religii do weryfi-
kacji wszelkich roszczen dotyczacych jakiejkolwiek rzeczywistosci pretendujace;j
do roli prawdziwej religii.

Pozytywne wartosci obecne w religiach pozachrzescijanskich stanowia przygo-
towanie do przyj¢cia Ewangelii (praeparatio evangelica). Jednak musza one by¢
przyjmowane, oceniane i oczyszczane w $wietle oredzia chrzescijanskiego, dla od-
separowania z nich tego, co jest nie do pogodzenia z nauka 1 moralnoscia ewange-
liczng® Wartoéci te doznaja wypelnienia w objawieniu chrzescijanskim, w Chrys-

® Message aux indigénes d’Amérique. Saint-Domingue, le 12.10.1992, w: Le dialogue, s. 570.

%% JAN PAWEL I, Redemptoris missio, nr 55, w: Encykliki, s. 574n.

! TENZE, Oredzie do ludéw Azji, s. 211.

’2 TENZE, Redemptoris missio, nr 56, s. 576. Papiez zwykle pisze ,,Objawienie” wielka litera, spro-
wadzajac cala rewelatywna dziatalnosé¢ Boga do ekonomii Starego i Nowego Przymierza. Do tego zagad-
nienia powr6cimy jeszcze w dalszych analizach.

» TENZE, Encyklika Redemptor hominis, nr 6, w: Encykliki, s. 16.

3 TENZE, A la Curie Romaine. Rome, le 22.12.1986, w: Le dialogue, s. 416; TENZE, Encyklika Do-
minum et Vivificantem, nr 65, w: Encykliki, s. 344; TENZE, Redemptoris missio, nr 29, s. 543.

* TENZE, Dominum et Vivificantem, nr 53, s. 323; tamze, nr 67, s. 349; TENZE, Redemptoris missio,
nr 28, s. 541; TENZE, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 56, w: Listy pasterskie Ojca Swiete-
go Jana Pawfia II, Krakéw 1997, s. 53,

% TENZE, Redemptoris missio, nr 29, s. 543n.

*" Aux évéques du Brésil, s. 497n.
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tusowym przykazaniu mitosci; semina Verbi nabieraja pelnej dojrzalosci dopiero
w Chrystusie, a Kosciot, odkrywajac je, poprzez dialog je rozwija i przyjmuje®®

Z przytoczonych powyzej opinii wyrazanych przez Papieza pod adresem religii
pozachrzescijanskich wynika, zdawatoby sig, ze religie te sa zwyczajnymi kanatami
laski i zbawienia dla swoich wyznawcow?®, a obecne w nich wartosci maja geneze
nadprzyrodzona, a wigc sa wynikiem dzialania Boga w religiach i poprzez nie. Tym-
czasem, jakby wbrew temu, Papiez stwierdza, ze ,,wyznawcy innych religii moga
(wyr6z. — 1.S.L.) otrzymaé laske Boza™*, natomiast zbawienie osiagaja nie dzigki
przestrzeganiu zasad wlasnej religii, lecz w sposob tajemniczy, znany tylko Bogu,
chociaz zawsze ze wzgledu na Chrystusa, w zwiazku z Nim i Kosciotem*!,

Jezeli wiec Bdg dziala zbawczo niejako ,,mimo” czy ,,obok” religii i zawartych
w nich wartosci, rodzi sie¢ pytanie, jaka jest geneza tych wartosci i konsekwentnie
samych religii pozachrze$cijanskich; rodzaj odpowiedzi na te pytania decyduje do-
piero, z teologicznego punktu widzenia, o sposobie ujgcia znaczenia religii poza-
chrzescijanskich w powszechnej ekonomii zbawienia. W swietle tego, co powie-
dziano wyzej, wydaje si¢, Ze nie mozna opiera¢ si¢ wylacznie na wypowiedziach
Soboru, gdyz nie szukal on bynajmniej rozwiazania tego rodzaju probleméw.

2. Geneza religii pozachrzeScijanskich

Z teologicznoreligijnego punktu widzenia w dyskusji nad zagadnieniem religii
istotne sg odpowiedzi na dwa pytania: czym jest religia (pytanie o jej istotg) oraz ja-
ka jest jej geneza. Kolejnos¢ odpowiedzi jest dowolna, jako ze pytania te i odpo-
wiedzi wzajemnie si¢ warunkuja: wlasciwe okreslenie istoty religii wskazuje na jej
geneze, natomiast ukazanie genezy decyduje o istocie, a tym samym o prawdziwosci
religii.

Definicji i sposob6w rozumienia religii istnieje wspélczeénie bardzo wiele®, co
w konsekwencji prowadzi cz¢sto do rozmycia tego pojecia i do jego wieloznacznos-

*8 TENZE, Redemptoris missio, nr 29, s. 543; Message aux indigenes d’Amérique, s. 571n. Podobnie
Kosciét przyjmuje kultury — oczyszcza je i wynosi na wyzszy poziom (tamze, s. 573).

¥ Z zachowaniem, rzecz jasna, jedynego i absolutnego posrednictwa zbawczego Chrystusa i Koscio-
la, o czym bedzie jeszcze mowa nizej.

4 TENZE, Redemptoris missio, nr 55, s. 575; por. Lettre aux évéques d’Asie. Rome, le 23.6.1990,
w: Le dialogue, s. 502.

* Aux fideéles durant I'audience générale. Rome, le 31.5.1995, w: tamze, s. 637. W tym przeméwie-
niu Papiez powoluje si¢ na encyklik¢ Redemptoris missio (10), gdzie jednak pisze nie o ,,tajemniczym
sposobie” zbawiania niechrzescijan, lecz o ,.tajemniczym zwiazku” zbawczej taski z Kosciotem (Ency-
kliki, s. 522).

*2 Zob. np. Z.J. ZDYBICKA, Czlowiek i religia, Lublin 1984, s. 252-269; J. GALAROWICZ, W poszuki-
waniu istoty religii, Krakow 1991; A. BRONK, Nauka wobec religii, Lublin 1996.
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ci — od odniesienia cztowieka do Boga az po odniesienie do jakiejkolwiek abso-
lutyzowanej wartosci, a nawet do szatana. Tymczasem zadaniem nauki jest ustalenie
wlasciwego i jednoznacznego desygnatu poj¢cia ,,religia”, ktdre nastepnie mozna
by aplikowa¢ do kazdego zjawiska do tego miana pretendujacego. Do niedawna
dyscyplina, ktéra posiadala ,,monopol” na okreslanie istoty i genezy religii, byta fi-
lozofia religii. Dzi$ coraz czgsciej uwaza si¢, Ze zagadnienia te przynaleza do teolo-
gii religii®’. Jesli bowiem przyjaé najbardziej ogdlne sposrod przyjmowanych w na-
ukach religiologicznych okreslenie religii jako zyciowej relacji (a nawet zwigzku)
czlowieka z Bogiem, to na temat genezy, natury i celu tej relacji najwiecej mowi
objawienie Boze*.

Objawienie biblijne poucza o stworzeniu czlowieka na obraz Bozy i o przezna-
czeniu go do wiecznego zycia z Bogiem, czyli do zbawienia (powszechna wola zbaw-
cza Boga — por. 1 Tm 2,14). Réwnoczesnie z objawienia wiadomo, ze cziowiek
stworzony zostal jako istota obdarzona wolno$cia, co stanowi o jego mozliwosci
decydowania nawet o wlasnym zbawieniu lub niezbawieniu (pot¢pieniu). Jako ze
Bog jest istota transcendentna, czyli catkowicie rozng od §wiata, a czlowiek w swe;j
wolno$ci musi mie¢ mozliwos¢ poznania Bozej ,,oferty” zbawczej, dlatego tez Bog
od poczatku wychodzi do ludzi z objawieniem, ktére rozpoznawane przez cztowie-
ka i przyjmowane aktem wiary prowadzi go do religijnego, zbawczego zwiazku z Bo-
giem* Sposoby objawiania si¢ Boga sa rozmaite (przez stworzenia i w stworze-
niach, poprzez religijne doswiadczenie swiata, przezycie mistyczne, o§wiecenie,
profetyzm, manifestacje Boga w historii*®), a swa pehi¢ i zupelnie nowa jako$é re-
welatywna dzialalnos¢ Boga w swiecie znajduje w Jezusie Chrystusie. Kazdemu ro-
dzajowi objawienia musi tez towarzyszy¢ dziatanie Boga w czlowieku przez laske,

* RUSECKI, Istota i geneza religii, s. 161.

* Mamy tu na mysli objawienie Chrystusowe, jako doskonale i definitywne, w zwiazku z czym teo-
logia chrzescijanska ma prawo oceniania w $wietle tego objawienia kazdej rzeczywistosci, w tym takze
kazdej religii w aspekcie jej prawdziwosci.

 Por. RAHNER, dz. cyt., s. 130: . .Dzialanie zbawcze nie jest mozliwe bez wiary, a wiara bez spotka-
nia z Bogiem objawiajacym si¢ jest nonsensem™; zob. tez: 1.S. LEDWON, Objawienie chrzescijanskie i jego
wiarygodnos¢ wedtug René Latourelle 'a, Lublin 1996, s. 113—129, 154-159.

* RUSECK], Istota i geneza religii, s. 189-286. Tradycja teologiczna (zwlaszcza apologetyka, teolo-
gia fundamentalna i dogmatyczna) mowita o tzw. revelatio naturae, opierajac si¢ na Mdr 13,1-9i Rz
1,20. Objawienie to zwano naturalnym, nie wigzano go z taska (revelatio gratiae to dopiero objawienie
chrzescijanskie), a sposob poznania Boga ta droga okreslano jako filozoficzne, czysto racjonalne. To
wlasnie .,objawienie” mialo stac¢ u podstaw religii pozachrzescijanskich. Wprawdzie Sobor Watykanski I
zdogmatyzowat prawde o mozliwosci poznania Boga ze stworzen przy pomocy $wiatla rozumu, jednakze —
Jak wykazuje R. LUKASZYK — chodzi tu o poznanie typu religijnego, a nie filozoficznego (Objawienie
kosmiczne jako pierwszy etap objawienia si¢ Boga, RTK 24 [1977], z. 4, s. 149-153). W tym momencie
chodzi nam jednak o ukazanie nie tylko mozliwosci, ale wrgez koniecznosci istnienia czy tez realizowa-
nia si¢ jakiegos rodzaju objawienia Bozego (zawsze nadprzyrodzonego i zbawczego, gdyz taki charakter
posiada kazde dzialanie Boze, bgdace zawsze zwiazane z laskg; objawienie naturalne ma miejsce tylko
w relacjach migdzyludzkich) w religiach pozachrze$cijanskich.
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umozliwiajaca rozpoznanie i przyj¢cie tegoz objawienia, co moze mie¢ zwiazek
z soborowa nauka o powszechnym dziataniu Ducha Swietego w $wiecie i w kazdym
czlowieku. Jesli nawet mozliwe jest poznanie Boga naturalnym $wiatlem ludzkiego
rozumu, to w swietle Pisma $w. okazuje si¢, ze cztowiek nigdy nie stal wobec takie;
koniecznosci, gdyz Bog od samego poczatku historii zbawienia wychodzit do niego
niejako ,,uprzedzajaco” z objawieniem*’

Tego rodzaju rozumowanie, opierajace si¢ na danych objawienia biblijnego,
prowadzi do wniosku, ze tam, gdzie jest religia, musi by¢ obecne jakie$ objawienie
Boze; i odwrotnie — tylko tam, gdzie jest objawienie Boze, jest religia*® —
prawdziwa, a wiec nadprzyrodzona i zbawcza. Tzw. religia naturalna, bedaca efek-
tem dzialania czlowieka, nie moze mie¢ charakteru zbawczego, co zreszta od dawna
glosity (takze pod adresem chrzescijanstwa) roznego rodzaju naturalistyczne i re-
dukcjonistyczne teorie religii (L. FEUERBACH, marksisci, psychoanalitycy, ewolu-
cjonisci, Th. HOBBES, E. DURKHEIM, F.W. NIETZSCHE i inni), uwazajace religie za
iluzje i wytwor cztowieka®. Byé moze $wiadomie dokumenty Vaticanum II unikaja
tradycyjnego okre$lenia religiones naturales™, chociaz uzyt go jeszcze PAWEL VI
w adhortacji Evangelii nuntiandi (nr 53). Jak do tych zagadnien podchodzi obecny
papiez? Prézno by pewnie szukaé u niego definicji religii, co wynika z samego cha-
rakteru jego nauczania, natomiast mozna znalez¢ wypowiedzi ukazujace, co Papiez
rozumie przez religie. Wspomniano juz wyzej, ze poza nawias tego pojgcia wyrzuca
on wszelkiego rodzaju nowe ruchy religijne o charakterze synkretycznym, natomiast
odnosi si¢ zwykle do tradycyjnych religii Azji, Ameryki i Afryki.

Otdz, w ujgciu Jana Pawla 11 religia (chodzi nam w tym miejscu nie tylko o chrze-
scijanistwo, ale o szerokie pojecie religii, obejmujace rowniez religie pozachrzesci-
janskie) jest przekonaniem czlowieka o istnieniu najwyzszego Bytu®!, relacja cztowie-
ka do Bytu Boskiego (Boskosci)™, zwiazkiem z Potega Najwyzsza, przekraczajaca
granice ludzkich mozliwosci®, realizacja towarzyszacego ludziom wszystkich cza-

“"Nawet Dei Verbum zaledwie wspomina o naturalnym poznaniu Boga z rzeczy stworzonych, jakby
chcac jedynie podtrzymac nauke Soboru Watykanskiego I na ten temat (KO 6), czyni to jednak w zupel-
nym oderwaniu od problematyki objawienia i historii zbawienia, poruszanej w numerze 3.

*8 Z jezykowego punktu widzenia nalezaloby tez przyjag, ze czlowiek religijny to ten, ktory wyznaje
jakas religi¢ dzigki przyjeciu objawienia Bozego aktem wiary (religia wyraza si¢ przez religijnos¢, tak
Jak np. osoba wyraza si¢ przez osobowosc).

* Zob. RUSECK], Istota i geneza religii, s. 161-187; TENZE, Redukcjonistyczne teorie religii, LTF,
s. 1004-1008.

%0 Jezeli jednak religie sa rezultatem dzialalnosci czlowicka, de facto sa religiami naturalnymi.

*! La croyance (nie la foi — dop. 1.S.L.) en I 'Etre supréme (A des représentants des divers religions
de l'Inde. Madras, le 5.2.1986, w. Le dialogue, s. 364.

%2 Au président du Conseil Pontifical pour le Dialogue Interreligieux. Rome, le 15.10.1996, w: tamze,
s. 691: En effet, les religions précisément en raison de la relation avec la Divinité qu 'elles promeuvent
et cultivent...

 JAN PAWEL II, Przeméwienie na rozpoczecie Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokdj, Asyz 27 pas-
dziernika 1986. w: Przemowienia i homilie, s. 403.
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soOw pragnienia kontaktu z Najwyzszym Bytem>*, ludzkim otwarciem si¢ i podpo-
rzadkowaniem transcendentnej woli Boga ,,zakodowanej” w sumieniu cztowieka®
Mozna wi¢c powiedzieé, ze Papiez rozumie religi¢ wlasnie jako zyciowo angazu-
jacy zwiazek czlowieka z Istota Najwyzsza, czyli Bogiem, wyrazajacy si¢ w aktach
religijnych, sposréd ktorych Papiez w calym swoim nauczaniu akcentuje przede
wszystkim modlitw¢ oraz szeroko rozumiane dzialanie na rzecz pokoju i dobra
osoby ludzkie;j.

Jak jednak zaznaczono wyzej, dla wlasciwego ujecia religii w aspekcie jej praw-
dziwosci konieczne jest okreslenie jej genezy. Jezeli chodzi o chrzedcijanstwo, w mys-
li Papieza sprawa jest oczywista: wywodzi si¢ ono z objawienia Bozego zrealizowa-
nego w Jezusie Chrystusie; tego stwierdzenia nie trzeba dokumentowa¢. Natomiast
odnosnie do religii pozachrzescijanskich, w jednej ze swych katechez Jan Pawet II
stwierdza wyraznie, ze w przeciwienstwie do chrzescijanstwa czerpia one ,,natchnie-
nie z nauki mistrzow i innych tradycji, pozostajacych poza nurtem Objawienia’.
Sformulowanie to oznacza, ze Papiez nie uznaje istnienia autentycznego, czyli nad-
przyrodzonego objawienia Bozego poza ekonomia Starego i Nowego Testamentu.
Tego rodzaju podejscie cechuje tez wielu wspolczesnych teologéw, ktorzy zastrze-
gaja pojecie objawienia dla chrzescijanstwa, uymowanego szeroko lacznie ze Starym
Testamentem jako jego przygotowaniem, natomiast dla innych religii i innych ro-
dzajow manifestacji Boga w swiecie proponuja takie okreslenia, jak np. o§wiecenie,
ukazywanie si¢ Boga poprzez nature itp.*” Jan Pawet II chetnie uzywa tu sformuto-
wan: ,,$wiadectwo stworzen’®, | $wiadectwo przez rzeczy stworzone” czy tez ,,$wia-
dectwo rzeczy stworzonych”, majace charakter posredniego $wiadectwa Boga o sobie
samym® Swiadectwo to jest jakas zewnetrzna manifestacja chwaty Bozej, a row-
noczesnie wezwaniem do gloszenia tej chwaly przez czlowieka, co zreszta potwier-
dzaja liczne teksty biblijne®®. Co wiecej, sam czlowiek jako byt stworzony staje si¢

% Tamze, s. 405.

% Au Corps Diplomatique accrédité pres le Saint-Siege. Rome, le 10.1.1987, w: Le dialogue, s. 423.

% Wiara chrzescijanska a religie pozachrzescijariskie, w: JAN PAWEL 11, Wierz¢ w Boga Ojca Stwo-
rzyciela, Citta del Vaticano 1987, s. 81.

57 Zob. chociazby T. DZIDEK, J. GORSKI, L. KAMYKOWSKI, K. KOSCIELNIAK, Chrzescijaristwo wobec
innych religii, w: T. DZIDEK, L. KAMYKOWSKI, A. KUBIS (red.) Teologia fundamentalna, t. 11: Religie
swiata a chrzescijaristwo, Krakéw 1998 s. 132; R. LATOURELLE, La spécificité de la révélation chrétienne,
SMis 20 (1971), s. 71n. Autorzy nie precyzuja dostatecznie jasno, jak tego rodzaju manifestacje Boga
wiaza si¢ z faska i zbawieniem; por.: DZIDEK, GORSKI, KAMYKOWSKI, KOSCIELNIAK, art. cyt., s. 131:
»Wszystkie elementy dobra i prawdy istniejace w religiach niechrzescijanskich otwieraja czlowieka na
laske, umozliwiaja wspotdziatanie z taska, dzieki ktorej czlowiek jest zbawiony (...), ale nie powoduja
zbawienia, bowiem tylko sakramenty Kosciota sa skutecznymi znakami zbawienia”

8 Plan zbawienia wypetniony w Jezusie Chrystusie, w: Wierze w Boga Ojca, s. 52.

% Samoobjawienie si¢ Boga zrédlem wiary, w: tamze, s. 48n.

€ Stworzenie: objawienie chwaly Bozej, w: tamze, s. 248-251.
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wyrazicielem tej chwaly, jej epifanem — objawicielem, wrecz ,,stowem chwaly
Bozej”*!

Papiez stwierdza wiec — implicite, ale czesto takze wprost — ze religie poza-
chrzes$cijaniskie majq swa genez¢ w aktywnosci czlowieka, poszukujacego odpo-
wiedzi na pytania o charakterze egzystencjalnym, natomiast tylko chrzescijanstwo
wywodzi sie z objawienia Bozego®. Aktywnos$¢ cztowieka, o ktorej mowa, utozsa-
mia sie z poznaniem Boga per revelationem naturae, ale w ujgciu tradycyjnym, czy-
li w sensie poznania rozumowego, o jakim mowily dawna apologetyka i filozofia
religii. Nie jest to jednak poznanie czysto filozoficzne czy tez filozoficzne ,,docie-
kanie” na temat istnienia Boga®, gdyz prowadzi do kontaktu z Bogiem, ogarniajac
calego czlowieka i okreslajac zyciowo jego relacj¢ do Boga. Nie jest to takze poz-
nanie wynikajace ze $wiadomej decyzji wiary rozumianej jako odpowiedz dana
Bogu. Wiara bowiem, w uj¢ciu Papieza, jest odpowiedzia czlowieka na ,,stowo Boga
objawiajacego siebie™®, przyjeciem za prawde tego, co Bog objawil, przy czym przy-
jecie to angazuje cala osobe czlowieka i cale jego zycie; skoro Bog w objawieniu
daje poznac siebie samego i rownoczes$nie udziela si¢ cztowiekowi, odpowiedz wia-
ry ze strony czlowieka jest takze powierzeniem si¢ jego calego Bogu, prowadzacym
do wspdlnoty zycia Bosko-ludzkiego®. Jako ze w pojeciu objawienia zawiera si¢ tez
element noetyczny, wiara jest przyjeciem za prawdg tego, co objawione, ze wzglgdu
na wiarygodno$¢ objawiajacego®® Ostatecznie za$ wiara w ujeciu chrzescijanskim
jest przyjeciem, wyznaniem i gloszeniem Chrystusa®’

Wiara jest wigc uwarunkowana objawieniem, jak uczy Papiez, jest zawsze od-
powiedzia czlowieka na Boze objawienie, przy czym nie ma objawienia poza Sta-

8! Czlowiek stworzony na obraz Boga, w: tamze, s. 260. Czlowiek bytby wigc nie tyle epifanem
Boga, ile epifanem chwaly Bozej; por. tez JAN PAWEL 1, Tertio millennio adveniente, nr 6, s. 14.

2 Wiara chrzescijaniska a religie pozachrzescijanskie, s. 82: ,,0 ile rézne religie pozachrzescijanskie
s przede wszystkim wyrazem tego szukania ze strony czlowieka, o tyle wiara chrzescijaniska ma swoja
podstawe w objawieniu ze strony Boga. I na tym tez polega— pomimo réznych podobienstw wzgledem
innych religii — jej zasadnicza wzgledem nich odrgbnosc™; tamze, s. 82: ,(...) te religie sa wyrazem daze-
nia ducha ludzkiego do Boga (...). Ten wysilek czlowieka posiada charakter religijny i ksztaltuje si¢ w szereg
systemow religijnych (...). Trzeba odrézni¢ od tych wszystkich systemow religijnych «religi¢ objawionay.
Chrzescijanstwo jest religia w innym znaczeniu: nie jest to tylko wynik poszukiwan czlowieka skierowa-
nych w stron¢ Absolutu, ale jest to odpowiedz czlowieka na Objawienie Boga samego, ktorego szczyt
znajduje si¢ w Jezusie Chrystusie. W tym znaczeniu pomig¢dzy chrzescijanstwem a religiami pozachrzes-
cijanskimi zachodzi zasadnicza réznica”

8 Tamze, s. 82.

% Wiara odpowiedziq na samoobjawienie sie Boga, ksztattujqcq sie pod wptywem nadprzyrodzonej
taski, w: Wierze w Boga Ojca, s. 55.

5 Samoobjawienie si¢ Boga zrédiem wiary, w: tamze, s. 48n.

% Co to znaczy ,, wierzyé¢’?, w: tamze, s. 38.

87 Wiara chrzescijariska a religie pozachrzescijariskie, s. 85; O ile rozum ludzki sam poznaje Boga?,
w: Wierze w Boga Ojca, s. 45.
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rym i Nowym Testamentem®, w zwiazku z czym nie moze by¢ wiary w religiach
pozachrzescijanskich. Czym natomiast w swej istocie jest owo rozpoznanie Boga
w stworzeniach i na czym si¢ ono opiera? Ot6z Jan Pawel II stosuje tu okre$lenie
,»zmyst religijny”, ktory zwiazany jest z rozumem czlowieka czy tez wynika w ogole
z rozumnego charakteru ludzkiej natury®. Jest on jakim$ wewngtrznym ,,przynagle-
niem” czlowieka do szukania prawdy’’. Prowadzi do niewyraznego, niedoskonatego
pojecia Boga, do rozumowego wniosku o istnieniu niewidzialnego Stwércy’! —
a w pewnym stopniu takze o Jego istocie i naturze jako pierwszej przyczyny i osta-
tecznego celu wszelkiego bytu, do zawartego w stworzeniach $swiadectwa ,,bytu,
prawdy, dobra i pigkna”’*; nie jest to jednak wiara w Boga, ale wiedza o Nim, za$
samo poznanie Boga na tej drodze ma charakter poznania rozumowego, a nie poz-
nania przez wiar¢. Geneza tego rodzaju poznania tkwi w cztowieku (droga ,,wiedzy”),
w przeciwienstwie do poznania przez wiar¢, majacego swoj poczatek wylacznie
w Bogu (droga ,,wiary”)”. Przez wiare czlowiek uczestniczy w poznaniu Boga o so-
bie samym, a wigc w pewnym sensie zna Boga tak, jak On sam siebie poznaje i jak
udziela tego poznania cztowiekowi’. Poznanie Boga przez rzeczy stworzone nie po-
zostaje jednak poza dziataniem Ducha Swigtego, ktéry niejako ,,prowokuje” w czlo-
wieku pytania o charakterze religijnym 1 egzystencjalnym, zasiewajac w nim semina
Verbi™

Papiez zdaje si¢ wskazywac na jeszcze inne zrodlo religii, ktérym jest ludzkie
sumienie. Majaca taka genezg religia nie jest — w opinii Papieza — zwykla projek-
cja ludzkich pragnien’, lecz stanowi wyraz otwarcia si¢ czlowieka na wyrazona
w sumieniu transcendentng wole Boza oraz podporzadkowania si¢ jej’’; w ludzkim
sumieniu jest bowiem zakorzeniony specyficzny wymiar religijny’®. Tego rodzaju
poznanie Boga byloby wiec czyms$ réznym od poznania przez stworzenia, ale Pa-
piez nie rozwija tego zagadnienia w aspekcie genezy religii pozachrzescijanskich.

8 Tamze, s. 40n.

% Wiara chrzescijaniska a religie pozachrzescijanskie, s. 82.

7 Redemptoris missio, nr 8, s. 520; por. DWR 2.

" O ile rozum ludzki sam poznaje Boga?, s. 42n; JAN PAWEL I, Encyklika Dives in misericordia, nr 2,
w: Encykliki, s. 81.

2 Samoobjawienie sie Boga, s. 48.

™ Tamze, s. 45, 48-50; por. Dowody na istnienie Boga, w: Wierze w Boga Ojca, s. 115.

™ Wiara odpowiedziq na samoobjawienie si¢ Boga, s. 58.

> Redemptoris missio, nr 28n, s. 541-544. Poznanie Boga przez natur¢ prowadzi jednak, zdaniem
Papieza, m.in. do adoracji Boga, poszukiwania Jego woli wyrazajacych si¢ w modlitwie czy postgpowaniu
moralnym (4 des croyants des divers religions du Togo, w: Le dialogue, s. 321). W ujgciu nauk religio-
logicznych sa to klasyczne akty religijne wyrazajace wlasnie wiar¢ w Boga (bostwo) i stanowigce odpo-
wiedZ czlowieka religijnego na odczytane przezen w objawieniu wezwanie bostwa do nawiazania z nim
dialogu; zob. np. RUSECK], Istota i geneza religii, s. 14—88; ZDYBICKA, Czlowiek i religia, s. 120n).

76 Sugeruje to, ze inne religie sa taka wlasnie projekcja, a wigc sa religiami naturalnymi.

" Au Corps Diplomatique accrédité prés le Saint-Siége. Rome, le 10.1.1987, s. 423.

™ Message pour la Journée Mondiale de la Paix. Rome, le 8.12.1987, w: Le dialogue, s. 438.
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Zaréwno odczytywanie sladow Boga w stworzeniach, jak i w ludzkim sumieniu,
jest zdeterminowane bytowym otwarciem czlowieka na transcendencje (Absolut),
zwanym tradycyjnie, zwlaszcza w literaturze filozoficznoreligijnej, ,,wrodzona reli-
gijnoscig czlowieka”; takiego okreslenia uzywa tez Jan Pawet I1. Otwarcie to polega
na bytowym ,,ciaZzeniu” czlowieka, jako bytu przygodnego, do swej Przyczyny —
Stworcy. Jest to podstawowa i niezastgpowalna przez jakakolwiek inng wartos¢
potrzeba religijna w czlowieku, wyrazajaca si¢ w jego dazeniu do Boga, w poszu-
kiwaniu Go” W ujeciu Papieza, podobnie jak w klasycznej filozofii religii, reli-
gijnos¢ nie jest wiec wyrazem istniejacej juz religii, ale utozsamia si¢ z otwarciem
bytu ludzkiego na Absolut, co stanowi ontyczng podstawg do przyjecia Bozego ob-
jawienia lub tez odczytania istnienia Boga ze stworzeni. Tego rodzaju rozumienie
,religijno$ci”, zwiazanej z ludzka natura, prowadzi do okreslania czlowieka jako
»religijnego z natury” (homo religiosus), co bywa ostatnio kwestionowane jako
sugerujace naturalna, ludzka geneze kazdej religii®® Powstaje jednak pytanie: Czy
owa wlasciwos¢ ludzkiej natury jest tozsama ze wspomnianym wyzej zmystem reli-
gijnym, czy tez si¢ od niego roézni (gdyz zmyst 6w Papiez sytuuje na plaszczyznie
rozumu, a nie catego bytu ludzkiego)? Wydaje sig¢, ze nie nalezy tych rzeczywistosci
utozsamiac, ale uyymowac je tacznie w tym znaczeniu, ze duch ludzki dazy do Boga
czy tez szuka Go (zmyst religijny) dzieki ,,ciazeniu” ku Niemu, czyli ontycznemu
otwarciu calego ludzkiego bytu na transcendencjg.

Z tego, co powiedziano wyzej, wynika, ze w rozumieniu genezy religii poza-
chrzescijanskich, co jest decydujace dla wlasciwego rozumienia ich istoty, Jan Pa-
wet II idzie po linii tradycyjnej mysli filozoficznoreligijnej, postrzegajace;j te religie
jako efekt ontycznego ukierunkowania czlowieka na transcendencje, refleksji nad
miejscem czlowieka w $§wiecie, czyli nad przygodnoscia 1 celowoscia ludzkiej eg-
zystencji, a takze filozoficznego, przyczynowo-skutkowego rozumowania poszukuja-
cego racji istnienia $wiata stworzonego. Religia moze by¢ takze odpowiedzia czlowie-
ka na wewnetrzne dziatanie Boga w jego sumieniu. W kazdym jednak przypadku
mamy do czynienia z aktywnoscia cztowieka, co de facto sprowadza te religie na
plaszczyzne naturalna. Papiez nie przyjmuje mozliwosci obecnosci w nich auten-
tycznego, czyli nadprzyrodzonego objawienia Bozego®', co czyniloby z tych religii
zwyczajne drogi zbawienia dla ich wyznawcow (zawsze jednak z uwzglednieniem
roli Chrystusa i Kosciola jako posrednikdéw zbawienia, 0 czym mowa nizej). Tego

7 JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, nr 45, w: Adhortacje apostolskie, s. 608;
Redemptor hominis, nr 11, s. 27.

8 Zob. np. RUSECK], Istota i geneza religii, s. 189—195; tego rodzaju krytyka jest jednak zasadna
w sytuacji, gdy przyjmuje si¢ objawieniowa geneze kazdej religii.

8! Wprawdzie w encyklice Fides et ratio Papiez mowi o ,,wspaniatej ksigdze natury” jako o pierw-
szym stopniu Bozego Objawienia, jednakze jest to nadal ,.,objawienie naturalne™ w ujgciu dawnej apologe-
tyki, gdyz jego korelatem, w przekonaniu Papieza, nie jest wiara, jak to ma miejsce w przypadku objawienia,
ale ludzki rozum (nr 19).
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rodzaju spojrzenie nie przynosi tez wlasciwych kryteridw rozréznienia miedzy reli-
giami prawdziwymi i falszywymi; samo odrzucenie synkretyzmu nie rozwiazuje
problemu, gdyz wiadomo, ze religia synkretyczna jest chociazby islam, uwazany
powszechnie za religi¢ dysponujaca prawdziwym objawieniem.

Takie podejscie Jana Pawia II wynika z jednej strony z jego wiernosci doktrynie
Soboru i teologicznej tradycji Kosciola, z drugiej zas§ — z faktu, iz nie uprawia on,
jak sie wydaje, klasycznej teologii religii, a raczej teologi¢ dialogu. Ponadto fakt,
ze brak na dzien dzisiejszy ostatecznych i jednoznacznych, ustalonych rozwigzan
teologicznych, powoduje prawdopodobnie, iz Papiez nie moze i zapewne nie chce
wyglasza¢ hipotez czy teorii teologicznych niedostatecznie pewnych. Sam jest swia-
dom, ze istnieje wiele problemow dotyczacych religii pozachrzescijanskich, na przy-
kfad pytania o to, jak Bog dziata w zyciu wyznawcéw religii pozachrzescijanskich,
jak zbawcze dzieto Chrystusa obejmuje tych, ktérzy w Niego nie wierza; stanowig
one, zdaniem Jana Pawla II, wyzwanie dla duszpasterzy i teologow, ktorzy powinni
im poswigcaé pilna uwage®.

Mimo to nalezy jednak zauwazy¢, ze wielu religioznawcow i teologow religii
zwraca uwagg na obecna w religiach sSwiadomos¢ objawienia Bozego stojacego u ich
podstaw, na obecnos¢ w nich wiary i1 innych aktow religijnych, na zadziwiajaca zbiez-
nos$¢ niektorych elementéw ich doktryny czy moralnosci z objawieniem biblijnym,
ktérego zna¢ nie mogly, a przede wszystkim na teologicznie nieodzowne wspol-
wystepowanie takich rzeczywisto$ci, jak objawienie, zbawienie, wiara, faska. W ni-
czym nie podwaza to wyjatkowego (absolutnego) charakteru chrzescijanstwa posrod
innych religii. Co do tego zreszta stanowisko Jana Pawla Il jest rowniez jednoznaczne.

3. Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa

Istniejace dotad w teologii proby okreslenia relacji chrzescijanstwa do religii po-
zachrzescijanskich dadza si¢ sprowadzi€ do trzech zasadniczych stanowisk: eksklu-
zywistycznego, inkluzywistycznego oraz pluralistyczno-relatywistycznego. Pierwsze
z nich wyraza si¢ w przekonaniu, Ze autentyczne poznanie i do§wiadczenie Boga
ma miejsce wylacznie w chrzescijanstwie; inne religie dysponuja niewyraznym badz
falszywym obrazem Boga, a ich mozliwos$ci zbawcze s3 minimalne albo tez (cz¢$-
ciej) nie posiadaja ich w ogoéle. Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa rozumiany
tu jest na sposob wykluczajacy. Poglad tego rodzaju, do niedawna jeszcze pow-
szechny w teologii katolickiej, nalezy juz do przesziosci. Inkluzywizm uznaje istnie-
nie autentycznego zycia religijnego poza chrzescijanstwem, ale jego pelni¢ widzi
w religii Chrystusowej. Zbawcze mozliwosci religii pozachrzescijanskich ptyna od

*2 A I'Assemblée Pléniére du Conseil Pontifical pour le Dialogue Interreligieux, s. 427n.



174 IRENEUSZ S. LEDWON OFM

Chrystusa i Kosciola, a chrzescijanstwo przenika i dopelnia inne religie, zajmujac
posrod nich pozycje wyjatkowa. Inkluzywizm charakteryzuje dzis poglady wigk-
szos$ci teologdw chrzescijanskich, roznice natomiast dotycza kwestii, w jaki sposob
zbawienie Chrystusowe dostepne jest wyznawcom innych religii; tu funkcjonuje
kilka teorii, sposrdd ktorych najbardziej znane sa nastgpujace: anonimowych chrzes-
cijan, wypetnienia, historycznej obecnosci Chrystusa, ogélnej i specjalnej historii
zbawienia® Pluralistyczno-relatywistyczna teologia religii uznaje natomiast row-
nos¢ wszystkich religii jako drog zbawczych i1 kwestionuje jakiekolwiek pretensje,
zwlaszcza chrzescijanstwa, do wyjatkowosci, nadrzednosci czy wrecz absolutnosci®.

Jezeli chodzi o poglady Jana Pawtla II w kwestii relacji chrzescijanistwa do in-
nych religii, prezentuje on stanowisko inkluzywistyczne, ktére — jak wspomnia-
no — jest dzi$ powszechnie przyjmowane w Kosciele. Papiez podkresla ryzyko
Zwiazane z probami uznawania chrzescijanstwa za jedna z wielu religii czy tez spro-
wadzania go wylacznie do plaszczyzny , humanistycznej etyki”®. Wyraznie tez sprze-
ciwia si¢ pluralizmowi i relatywizmowi teologicznoreligijnemu, wyrazajacemu si¢
w przekonaniu, ze wszystkie religie maja takq sama wartos¢ 1 ze w kazdej religii
mozna znalez¢ droge zbawienia niezalezna od wiary w Chrystusa-Odkupiciela®.
Tego rodzaju skrajny teocentryzm odrzuca Chrystusa, a konsekwentnie takze Kos-
ciél; poszukujac wspodlnej ptaszczyzny migdzy religiami na gruncie stworzenia
odrzuca, a przynajmniej przemilcza, tajemnice odkupienia®’. Nie ulega watpliwosci,
ze Bog chce zbawi¢ kazdego czlowieka, a powszechna wola zbawcza Boga daleka
jest od jakiegokolwiek predestynacjonizmu; Papiez pisze wprost, ze zbawienie jest
konkretnie dane do dyspozycji nie tylko tych, ktérzy wyraznie uwierzyli w Chrys-
tusa i1 naleza do Kosciola, ale wszystkich ludzi, zyjacych w odmiennych warunkach
spoteczno-kulturowych i w réznych tradycjach religijnych®. Ten Bozy plan zbawie

% Por. J. DUPULS, Zbawcza wartosé religii niechrzescijanskich, w: Ewangelizacja, dialog i rozwdj
s. 201-206; BARTNIK, Chrystus jako sens historii, s. 316-319; R. LUKASZYK, Anonimowe chrzesci-
Janstwo, EK 1, kol. 636-638; SEWERYNIAK, Wspdiczesne reinterpretacje absolutnego charakteru zba-
wienia w Chrystusie, s. Tn.; RUSECK, Istota i geneza religii, s. 284—286; LEDWON, Wyjqtkowy charakter
chrzescijanstwa, s. 82-86.

¥ Zob. J. RATZINGER, Wiara i teologia dzisiaj, OsRomPol 3 (1997), s. 47-53; K. KAUCHA, Pluralis-
tyczno-relatywistyczna teologia religii J. Hicka i P.F. Knittera, w: Chrzescijaristwo a religie, s. 123—
135; M. VON BRUCK, J. WERBICK (red.), Der einzige Weg zum Heil? Die Herausforderung des christlichen
Absolutheitsanspruchs durch pluralistische Religionstheologien, Freiburg—Basel-Wien 1993; R. SCHWA-
GER (red.), Christus allein? Der Streit um die pluralistische Religionstheologie, Freiburg—Basel-Wien
1996.

8 Pastores dabo vobis, nr 46, s. 610n.

% Redemptoris missio, nr 36, s. 550; Aux fidéles durant |'audience générale. Rome, le 31.5.1995,
s. 636.

8 Redemptoris missio, nr 17, s. 530n.

8 Tamze, nr 10, s. 522. Mozna jednak znalez¢ i takie wypowiedzi Papieza: Aux évéques de Tanzanie
en visite «ad limina». Rome, le 4.12.1987, w: Le dialogue, s. 437: La vérité que le plan de salut inclut
tous ceux qui confessent le Seigneur (wyroz.— 1S L.; kontekst wskazuje na Chrystusa)
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nia kazdego czlowieka realizuje si¢ rowniez poza chrzescijanstwem, gdzie zyja ludzie
autentycznie religijni, dajacy swiadectwo wiary, madrosci, a takze autentycznej $wig-
tosci, plynacej z obecnosci w ich zyciu faski Bozej*’

W przekonaniu Papieza chrzescijanstwo zajmuje pozycje wyjatkowa posrod
religii Swiata, a wyjatkowos$¢ ta sprowadza si¢ ostatecznie do Osoby Chrystusa.
W nim znajduje si¢ pelnia zycia religijnego, On jest ostateczng realizacja calej zbaw-
czej ekonomii Boga, szczytem Bozego planu mitosci® Cata Boza ekonomia, wi-
doczna zwlaszcza na kartach Starego Testamentu, osiaga swoj cel w Chrystusie®!
W Nim wigc znajduja swe wypeknienie wszystkie religie, wszystkie religijne teskno-
ty ludzkosci, wszystkie pragnienia religii pozachrzescijanskich. On jest odnowie-
niem i spelnieniem wszystkiego®>. Dlatego tez w Chrystusie dokonala sie rzeczy-
wista pelnia czaséw; w Jego Wcieleniu znalazly swoj kres dzieje calej ludzkosci
i kazdego czlowieka. Inkarnacja zmienila bieg ludzkiej historii, a sam Jezus Chrys-
tus stat si¢ Panem i osrodkiem, punktem centralnym wszech$wiata i catej historii”

Chrystus przynosi przede wszystkim pelni¢ objawienia o Bogu. W Nim czlo-
wiek nie szuka juz Boga ,,po omacku”, ale Bog szuka czlowieka i znajduje go™ Ca-
le zycie Chrystusa jest objawieniem Boga, jest szczytem rewelatywnej ekonomii
Boga wobec ludzkosci®. Z tego, co powiedziano wyzej na temat desygnatu pojecia
,Lobjawienie” u Papieza, wynika, ze wlasciwie tylko w chrzescijanistwie obecne jest
rzeczywiste objawienie Boze; zreszta nie podejmuje on kwestii mozliwosci czy real-
nosci istnienia innych rodzajéw objawienia pozachrzescijanskiego, jak tylko re-
velatio naturae. W Chrystusie, w ktorym Bég wyrazil wobec ludzkosci w sposéb
pelny, ale i ostateczny, kim jest, cztowiek poznaje Go takim, jakim jest i jakim sam
zechcial si¢ objawi¢®® O ile semina Verbi umozliwiaja odkrycie jedynie sladow
Boga w stworzeniu, o tyle Chrystus ukazuje Jego rzeczywiste oblicze. Slady Boga
w objawieniu kosmicznym s tylko bladym odbiciem tego, co przynosi Dobra No-
wina Chrystusa®”” W Chrystusowym objawieniu zawiera si¢ tez catkowicie nowa
antropologia. On bowiem objawia nie tylko Boga, ale i cztowieka, to znaczy przy-

nous offre une base solide pour un semblable dialogue...; Aux évéques du Mali. Bamako, le 28.1.1990,
w: tamze, s. 488: Le dessein de Dieu, qui est un dessein de salut, concerne ceux qui recon-
naissent le Créateur (wyr6z.—1.S.L.).

% Au Secrétariat pour les non-chrétiens. Rome, le 27.4.1979, w: Le dialogue, s. 235; Au participants
du symposium sur «La sainteté dans le christianisme et dans l'islam», w: tamze, s. 315.

% Redemptor hominis, nr 1,s. 8.

%! Tertio millennio adveniente, nr 6, s. 13.

1 Tamze, s. 14.

? Pastores dabo vobis, nr 46, s. 611; Redemptor hominis, nr 1, s. Tn; Redemptoris missio, nr 5,
s. 517; por. KDK 10.

% Tertio millennio adveniente, nr 7, s. 15.

2 JaN PAWEL 11, List apostolski Mulieris dignitatem, nr 3, w: Listy pasterskie, s. 163.

¢ Redemptoris missio, nr 5,s. 517.

%" Message aux indigénes d 'Amérique. Saint-Domingue, s. 571.
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nosi pelni¢ prawdy o cziowieku: ,,w Chrystusie i przez Chrystusa cztowiek zdoby!t
pelna swiadomos¢ swojej godnosci, swojego wyniesienia, transcendentnej wartosci
samego czlowieczenstwa, sensu swojego bytowania™®, Co wiecej, Chrystus sam uka-
zuje — na przykladzie wlasnej osoby i wlasnego zycia — taki wzor czlowieczen-
stwa i ludzkiej egzystenciji, jaki Bog od poczatku zamierzyl wzgledem czlowieka.
Jest On wiec doskonatym czlowiekiem®™ Tym samym chrzescijanstwo ukazuje, na
przykiadzie Chrystusa, catkowita i radykalna nowos¢ zycia ludzkiego: kazdy czto-
wiek, wezwany do swietosci, rOwnocze$nie powolany jest do upodobnienia sie do
Chrystusa, do ,,chrystoksztaltnosci”, ,,chrystoformizacji”’. Realizacja przez czlowie-
ka tego wezwania zapewnia mu integralny i petny rozwoj wlasnej osoby na miare
wyznaczona mu przez Boga. Tym samym rodzi si¢ ,,nowy czlowiek”, zyjacy w Chrys-
tusie i w Kosciele, przemieniony na podobienstwo Chrystusa zmartwychwstatego'®
W przekonaniu Papieza, wszystkie religie maja na celu doprowadzenie czlowieka
do okreslonej nowosci zycia, ale roOwniez tu mamy do czynienia z poszukiwaniem
niejako ,,po omacku”'®'. To powszechne przeznaczenie ludzkosci do ,,Chrystuso-
wego ksztatltu” wlasnego czlowieczenstwa wynika z odwiecznego planu Bozego,
zgodnie z ktérym kazdy czlowiek przeznaczony jest do tego, by stat si¢ ,,na wzor
obrazu Jego Syna” (Rz 8,29). Tym samym Wcielenie — ujmowane catosciowo, az

po Wydarzenia Paschalne — staje si¢ dopelnieniem dzieta stworzenia'®.

Na plaszczyznie noetycznej objawienia Jan Pawel I podkresla m.in. jego aspekt
staurologiczny: peini¢ prawdy o Bogu i o czlowieku przynosi Krzyz Chrystusa.
Przynosi on takze peilni¢ prawdy o ludzkim grzechu, o jego skali, ale tez o jego
przezwyci¢zeniu w odkupienczym dziele Chrystusa: mysterium iniquitatis wyjasnia
sig¢ w $wietle mysterium pietatis. O tym grzechu przekonywa i poucza Duch Swiety,
ukazujac caly jego realizm. Bez prawdy o grzechu — a ta rozjasnia si¢ w Swietle
Krzyza — nie ma pelnej prawdy o Bogu i o czlowieku'®. Wiasnie ,,glupstwo”, ,,zgor-
szenie Krzyza” objawia — jak w zadnej innej religii — rzeczywista natur¢ czlo-
wieka i wielko$é jego grzechu oraz nature Boga i wielkos¢ Jego mitosierdzia, Jego
milosci do czlowieka; objawia tez jednak wielko$¢ i godnosé cztowieka. W Chrys-
tusie—Czlowieku kazdy czlowiek najpetniej spotyka mitos¢ i doswiadcza jej, a tym
samym zaspokaja najgl¢bsze zapotrzebowanie swej natury, czyli pragnienie milos-
ci, bez ktorej zyé nie moze'®. Krzyz rozwiazuje takze ten dramatyczny element

*® Redemptor hominis, nr 11, s. 27; por. Ecclesia in Africa, nr 69, s. 741,

% Tamsze, nr 1, s. 8.

19 Redemptoris missio, nr 7, s. 519; Tertio millennio adveniente, nr 6, s. 14; Dominum et Vivificantem,
nr24,s.278.

1% Redemptoris missio, nr 11, s. 524.

2 Dominum et Vivificantem, nr 52, s. 322.

'% JAN PAWEL II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 19-22, w: Adhortacje, s. 296—
300; por. Dominum et Vivificantem, nr 2748, s. 285-316; Dives in misericordia, nr Tn, s. 104-112.

19 Redemptor hominis, nr 10, s. 24-26.
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ludzkiego zycia, jakim jest cierpienie. Sposob historycznej realizacji przez Boga
planu zbawienia czlowieka i $wiata w Paschalnym Misterium Chrystusa stanowi
o oryginalnosci chrzescijanskiej soteriologii i Scistym zwiazku tajemnicy zbawienia
z antropologia.

Jak Chrystus sam jeden jest w stanie objawi¢ Boga czlowiekowi, tak tez sam je-
den jest w stanie doprowadzi¢ czlowieka do Boga, czyli zbawi¢ go. Dlatego Chrys-
tus jest jedynym zbawicielem catej ludzkos$ci; w nikim innym, w zadnym innym
imieniu (por. Dz 4,10.12) nie ma zbawienia. Jest On jedynym Posrednikiem zba-
wienia i wszelkie inne mozliwe posrednictwa, cho¢ nie sa wykluczone, to jednak
swoja skutecznos$¢ czerpia wylacznie z tego jedynego posrednictwa — Chrystuso-
wego'®. Poniewaz zbawienie stalo si¢ mozliwe dzigki dokonanemu przez Chrystusa
dzietu odkupienia calej ludzkosci, jest On tez jedynym Odkupicielem'®

Z tego, co powiedziano dotad wynika, ze w przekonaniu Papieza wyjatkowy status
chrzescijanstwa posréd religii $wiata polega przede wszystkim na petni objawienia
i zbawienia, a takze na absolutnej nowosci co do sposobu, w jaki to objawienie
i zbawienie zwigzane z odkupieniem si¢ dokonalo. Ten aspekt rewelatywno-sote-
ryczny prowadzi na plaszczyzng¢ eklezjalno-pneumahagijna: w Kosciele dzigki Du-
chowi Swietemu owoce Weielenia i odkupienia trwaja i staja si¢ dostepne kazdemu
czlowiekowi.

Whiebowstapienie Chrystusa rozpoczglo czas Kosciola, ktory jest rOwnoczesnie
czasem Ducha Swietego. Zestany przez Chrystusa w dniu Pigédziesiatnicy jest od-
tad w nowy sposob obecny w swiecie. Chociaz Paraklet — jak wspomniano wyzej —
dziatat w swiecie przed historycznym momentem Wcielenia, a takze poza ekonomia
Starego Testamentu, to w Kosciele dziala On — mozna by powiedzie¢ — ,,ze
szczegOlng intensywnoscia”. Papiez nie pisze jednak wprost, czy sposéb obecnosci
Ducha Swigetego w Kosciele i poza nim rézni sig, mimo iz w tym drugim przypad-
ku jest On udzielany dzieki Kosciolowi i przez Kosciét. Zreszta, we wspolczesnej
teologii kwestia ta takze nie jest jednoznacznie rozstrzygana'®’. Jak podkresla Jan
Pawet II, Duch Swiety dokonuje aplikacji odkupieficzych i zbawczych owocow
Wecielenia, przez Niego Bog udziela si¢ zbawczo ludzkosci'®. Pod Jego wptywem
czlowiek otwiera sie na uswiecajace dzialanie Boga. Czy dotyczy to wszystkich lu-
dzi, a tym samym wszystkich religii w takim samym stopniu? Wydaje si¢, ze nie.
O ile bowiem Duch Swiety dany jest , Kosciolowi i Apostotom, a przez nich ludz-
kosci i catemu $wiatu”'® i — jak wspomniano wyzej — wszelkie dobro i prawda
poza chrzescijanstwem sa owocem Jego dzialania, to jednak namaszczenie Duchem

199 Redemptoris missio, nr 5,s. 517; nr 9, s. 521.

1% Tamze, nr 4, s. 515.

17 Zob. Y CONGAR, Wierze w Ducha Swietego, t. 11, Warszawa 1995, s. 93-99.
198 Zob. Dominum et Vivificantem, nr 11-14, s. 266-268.

1% Tamze, nr 23, s. 278.
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Swietym, jakiego chrzescijanin dostepuje w sakramencie chrztu, jednoczy go w no-
wy i szczegblny sposdb z Chrystusem, zanurzajacym go w swojej $mierci i zmar-
twychwstaniu, czyni dzieckiem Bozym w Chrystusie i czionkiem Chrystusowego
Ciata, ustanawia rzeczywiste wiezy z Osobami Tréjcy Swietej''®. Dlatego tez Papiez
nazywa chrzescijanstwo religia ,,trwania we wnetrzu Boga™'''. W tym momencie
jednak pojawia si¢ problem, ze jesli niechrzescijan ma by¢ zbawiony, to takze dzie-
ki wierze musi by¢ zwiazany z Tréjosobowym Bogiem, a wigc trwaé¢ w Jego wne-
trzu, chociaz w sposéb nieswiadomy''2. Musi by¢ tez w nim obecna taska wynosza-
ca go na plaszczyzne zycia nadprzyrodzonego, gdyz bez tego zbawienie nie bytoby
mozliwe. Czy chodzi tu tylko o kwesti¢ sSwiadomego i nie§wiadomego synostwa
Bozego? Tych zagadnien Papiez nie podejmuje.

Chrzest prowadzi wiec do realnego i $wiadomego zwiazku z Chrystusem, do
przylgniecia do Niego, czyli do nawrdcenia, co dokonuje si¢ przez przyjecie Slowa
i decyzje wiary. Wiemy juz, ze Papiez kwestionuje mozliwos¢ wiary w religiach
pozachrzes$cijanskich, co jest prosta konsekwencja jego spojrzenia na problematyke
objawienia'". Trudno jednak méwi¢ o braku wiary w takich religiach pozachrzes-
cijanskich, jak chociazby islam czy judaizm; liczne wypowiedzi Papieza zdaja si¢
to potwierdzaé, wiazac wiare w judaizmie z wiara w chrzescijanstwie (Zydzi — ,,star-
si bracia w wierze”), za$ wiare muzulmandow — z wiarag Abrahama''‘. Ponadto nie
sposob nie zalicza¢ judaizmu do religii pozachrzescijanskich, a rownoczesnie trud-
no odméwi¢ mu rzeczywistego objawienia i w tym kontekscie za jedyna religie
objawiong uwazac chrzescijanstwo.

Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa uwidacznia si¢ tez w fenomenie Kosciola.
Stynne adagium: Extra Ecclesiam salus nulla przez dlugie wieki interpretowano na
spos6b ekskluzywistyczny, odmawiajac mozliwosci zbawienia kazdemu, kto nie
przynalezy w sposob widzialny do Kosciota (z czasem chodzito wylacznie o Kosciol
rzymskokatolicki)'®. Dopiero encyklika PlusA XII Mystici Corporis Christi, a potem

1% Redemptoris missio, nr 4648, s. 563-566; Ecclesia in Afvica, nr 73, s. 745n; JAN PAWEL I, List
apostolski Salvifici doloris, nr 24, w: Listy pasterskie, s. 91; TENZE, List apostolski Euntes in mundum,
nr 1, w: tamze, s. 487; TENZE, Adhortacja Christifideles laici, nt 10-13, w: Adhortacje, s. 361-364.

U Tertio millennio adveniente, nr 8, s. 16.

12 We wspéiczesnej teologii przyjmuje sig, ze tam, gdzie nie ma $wiadomosci koniecznosci chrztu
do zbawienia, wystarczy wiara; zob. np.: W. GRANAT, Dogmatyka katolicka. Synteza, Lublin 1967, s. 404,
T. SCHNEIDER, Znaki bliskosci Boga, Wroctaw 1990, s. 11n.

' To jednak powoduje, o czym juz tez wspomniano wyzej, ze poza chrzescijanstwem czlowiek
byiby zbawiany niejako wbrew sobie, a przynajmniej bez wlasnej woli czy nie§wiadomie. Tymczasem
wiemy, ze we wszystkich religiach chodzi o zbawienie i temu shuzy¢ maja wszelkiego rodzaju akty reli-
gijne podejmowane przez ich wyznawcow.

114 Zob. np. Wiara chrzescijanstwa a religie niechrzescijariskie, s. 83-85.

15 Zob. J. KRACIK, ,, Poza Kosciotem nie ma zbawienia” Historia pojmowania formuty, Znak 5
(1994), s. 22-32; J. RATZINGER, Salus extra Ecclesiam nulla est, Znak 17 (1965), s. 611-613; 1.S. LED-
WON, Extra Ecclesiam salus nulla, LTF, s. 389-395.
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takze doktryna Soboru Watykanskiego II, uznaty przyporzadkowanie wyznawcow
innych religii do Kosciota. Wspolczesna interpretacje nauki o mozliwosci zbawienia
poza widzialnymi strukturami Kosciota znakomicie wyrazaja stowa A. SKOWRON-
KA: ,,Gdzie laska, tam zbawienie, gdzie zbawienie, tam Chrystus, gdzie Chrystus,
tam Kosciol”''® Gdziekolwiek dziala zbawczo Chrystus, dziata i Jego Kosciét, kto-
ry jako cialo zawsze jest zlaczony ze swoja Glowa (Christus totus — membra et
Caput).

Tak tez uymuje to Jan Pawet II, w ktorego nauczaniu Kosciot jest wyraznie
przyporzadkowany do Chrystusa oraz Jego objawieniowej i zbawczej dzialalnosci.
Ot6z Kosciot wlasnie jest dziedzicem, strézem i kontynuatorem historycznej misji
Chrystusa i jej nadprzyrodzonych owocéw''” W przekonaniu Papieza, Chrystus
chciatl Kosciola i1 chcial, by byl on zwyczajna droga zbawienia dla kazdego czlowie-
ka, jako ze w nim wlasnie Chrystus zlozyl owoce swego Wcielenia i Odkupienia;
stad tez Kosci6t dysponuje petnia prawdy i petnia srodkow zbawczych, co jest lo-
giczna konsekwencja przyjecia definitywnego charakteru objawienia w Chrystusie
oraz Jego roli jedynego Odkupiciela i Posrednika zbawienia''®. Dlatego zadaniem
Kosciola, pozostajacego zawsze w stuzbie czlowieka, jest przede wszystkim glosze-
nie Stlowa prowadzacego do nawrdcenia oraz do wiary w Chrystusa i Jego Ewan-
gelie'”. Zadaniem Kosciola jest glosié to wszystko, co Bog zdzialat dla cztowieka
w Wydarzeniu Jezusa Chrystusa i jakie konsekwencje niesie to dla kazdego czlowie-
ka oraz dla calej ludzkosci, jak usensownia to kazde zycie, stawiajac je w perspekty-

wie synostwa Bozego. Dlatego Koscidt nie moze nie ewangelizowaé'?®

Dzialalno$¢ Kosciota nie dotyczy jednak i nie obejmuje jedynie tych, ktorzy
wierza w Chrystusa. Kosciot jest skutecznym znakiem (sakramentem) zbawienia
calej ludzkosci i calg t¢ ludzkos$¢ prowadzi ku eschatycznemu krélestwu'?' Ta sku-
teczno$¢ dziatania Kosciola wynika z obecnosci w nim Chrystusa; Papiez pisze
wprost: ,,On sam chcial, by Kosciol byt tym «miejscem», w ktérym mozna Go rze-
czywiscie spotka¢™'?. Kosciél musi wigc by¢ otwarty dla wszystkich ludzi, by wszys-
cy mogli te ,,bogactwa Chrystusa” w nim znalez¢, dlatego tez pozostaje on w nieus-
tannym dialogu z calym $wiatem'?

"¢ Zbawienie w Kosciele i przez Koscidt, ,Materiaty Problemowe™ 3 (1979), s. 51.

"7 Redemptor hominis, nr 12, s. 30.

"'® Redemptoris missio, nr 55, 's. 575n.

"9 Tamze, nr 46, s. 563n.

12 Tamze, nr 11, s. 523n.; Reconciliatio et paenitentia, nr 10, s. 272. Pytanie o znaczenie Kos$ciola
jest pytaniem o sens misyjnej dziatalnosci Kosciota; temu poswigcona jest cala encyklika Redemptoris
missio.

12V Redemptoris missio, nr 20, s. 533.

12 Tamze, nr 47, s. 566.

\Z Redemptor hominis, nr4,s. 11,
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Pozostajac w stuzbie Prawdy i zbawienia, przeznaczonych dla czlowieka, z ktd-
rym Chrystus zjednoczy! si¢ przez Wcielenie (KDK 22), Ko$ciot pozostaje rowno-
czesnie w shuzbie tego czlowieka — jego godnosci i dobra, nie tylko wiecznego,
lecz i doczesnego: czlowieka ,,w calej jego prawdzie'*. Dlatego w przekonaniu Pa-
pieza ,,ten czlowiek jest pierwsza droga, po ktdrej winien kroczy¢ Kosciol w wypet-
nianiu swojego postannictwa, jest pierwsza i podstawowa droga Kosciola, droga
wyznaczong przez samego Chrystusa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez
Tajemnice Wcielenia i Odkupienia”'?. Kosciot jest tak gleboko zwiazany ze swoja
Glowa — Chrystusem, Ze nie ma zbawienia poza Kosciotem, bez Kosciota, tak jak
nie ma zbawienia bez Chrystusa i poza Chrystusem. Extra Ecclesiam salus nulla
oznacza wiec Sine Ecclesia salus nulla, tak jak Sine Christo et extra Christum salus
nulla'

Wskazujac na wyjatkowy charakter chrzescijanstwa posrod religii $wiata, nie
sposob nie wspomnie¢ plaszczyzny sakramentow, bedacych skutecznymi srodkami
przekazywania faski, a przede wszystkim Eucharystii, rozumianej ponadto jako uo-
becnienie zbawczych wydarzen historii $wietej oraz jako forma kultu skladanego
Bogu.

Wiadomo, ze kult religijny nalezy do istotnych elementéw ksztattujacych struk-
tur¢ kazdej religii. Stanowia go roznego rodzaju ryty, modlitwy, ofiary, obrzedy
liturgiczne, ceremonie. Za ich posrednictwem czlowiek religijny czy tez cala wspol-
nota religijna oddaja chwale Bogu (bostwu), wielbia Go. Poprzez akty kultyczne
czlowiek wyraza swoja kondycj¢ istoty stworzonej, niedoskonalej i stabej, potrze-
bujacej zbawienia. R6znego rodzaju obrzedy shuza nawiazaniu realnego, zbawczego
kontaktu, duchowe;j tacznosci z Bogiem. Ponadto wiele sposrod nich peini funkcjg
aktualizacji wydarzen zbawczych dokonanych w dziejach danej wspolnoty religijne;j
czy tez w mitycznym praczasie. Przekonania o tego rodzaju zbawczych interwen-
cjach Boga zawierajg si¢ w swigtych ksiggach czy ustnych tradycjach przekazuja-
cych zawarte w religiach objawienie. Poprzez akty kultyczne wydarzenia te aktua-
lizuja si¢, uobecniaja, dzigki czemu kazdy wierzacy ma do nich autentyczny dostep,
moze w nich uczestniczy¢, a tym samym uswiecac si¢ i zbawiac.

Kult chrzescijanski dokonuje si¢ w sprawowaniu sakramentow $wigtych, w tym
przede wszystkim Eucharystii. Jezeli chodzi o sakramenty, stanowia one pewne
srodki przekazu laski Bozej, w przeciwienstwie do religii pozachrzescijanskich,
w odniesieniu do ktérych nie wiemy, w jaki sposob, czy i poprzez jakie akty religijne
ta faska bylaby ich wyznawcom dostepna. Tak tez rozumie to Papiez: poprzez sa-
kramenty Kosciét — dzialajac w mocy Ducha Swietego — spelnia skutecznie swa

14 Tamze, nr 13, s. 34.
125 Tamze, nr 14, s. 36.
126 Por. Aux fidéles durant I'audience générale. Rome, le 31.5.1995, s. 636nn.
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postugg zbawcza wobec czlowieka'?’. Natomiast Eucharystia, najswietszy i najwiek-
szy sposrod sakramentow, jak zaden inny obrzed w zadnej innej religii uobecnia
zbawcze dzialanie Boga dla cztowieka, tzn. Paschalne Dzieto Chrystusa, sprawia
Jego zbawcza i uswigcajaca obecnosé, powoduje $ciste, intymne zjednoczenie czio-
wieka z Bogiem, jednoczy w mitosci ludzi migdzy soba, buduje Kosciét; jako forma
kultu sktadanego Bogu przez samego Syna Bozego przewyzsza jakosciowo wartos¢
wszystkich aktow religijnych podejmowanych w catych dziejach ludzkiego obcowa-
nia z Bogiem'?*

4. Zakonczenie

Przeprowadzona wyzej — z koniecznosci bardzo skr6towa — analiza teologicz-
noreligijne) refleksji Jana Pawla II nad religiami pozachrzescijanskimi wskazuje,
ze Papiez idzie zdecydowanie po linii nauki Soboru Watykanskiego II. Dotyczy to
zaréwno podejscia Kosciota do innych religii, jak i ujecia — waznego z punktu
widzenia teologii religii — zagadnienia ich genezy. Jesli chodzi o pastoralne odnie-
sienie Kosciola do religii pozachrzescijanskich Papiez jest zdecydowanym rzeczni-
kiem dialogu, chociaz nie za ceng¢ niedostrzegania roznic istniejacych zaréwno mig-
dzy chrzescijanstwem i tymi religiami, jak i pomig¢dzy nimi samymi. Dialog ten
zwiazany jest z pelnym szacunku odniesieniem zarowno do religii, jak 1 do obec-
nych w nich pozytywnych wartosci. Za Soborem Papiez uznaje obecnos¢ w religiach
semina Verbi, co czyni z nich praeparatio evangelica; nie kwestionuje obecnosci
elementdéw prawdy, dobra, swigtosci. Samo pojecie religii zdaje si¢ jednak odnosic
wylacznie — oprdcz chrzescijanstwa, judaizmu i islamu — do tradycyjnych religii
Afryki, Azji i Ameryki; jesli chodzi o tzw. ,,nowe religie” o charakterze synkretycz-
nym, postawa Papieza wobec nich jest zdecydowanie negatywna.

Natomiast odnosnie do zagadnienia genezy religii pozachrzescijanskich, co
w przekonaniu wigkszosci chyba wspoélczesnych teologéw religii stanowi o natu-
ralnym lub nadprzyrodzonym, zbawczym charakterze tych religii, Jan Pawet II uz-

27 Dominum et Vivificantem, nr 63, s. 342: , Owa postuga Sakramentéw nosi w sobie za kazdym
razem tajemnicg Chrystusowego «odejscia» przez Krzyz i Zmartwychwstanie, w mocy ktorego przycho-
dzi Duch Swiety. Przychodzi i dziata: «daje zycie». Sakramenty bowiem oznaczaja laske i udzielaja fas-
ki: oznaczaja zycie i daja zycie. Kosciol jest widzialnym szafarzem $wigtych znakow, podczas gdy Duch
Swiqty dziala jako niewidzialny szafarz zycia, ktére one oznaczaja. Réwnoczesnie za§ w owym dziataniu
Ducha jest i dziala Jezus Chrystus”; por. Redemptor hominis, nr 20, s. 62; Reconciliatio et paenitentia,
nr27,s.316nn.

128 Nie spos6b przytoczy¢ calego, przebogatego nauczania Jana Pawla I na temat Eucharystii; przy-
ktadowo wskazemy na niektore tylko wypowiedzi: Dominum et Vivificantem, nr 62n, s. 339-342; Re-
demptor hominis, nr 20, s. 62—68; Dives in misericordia, nr 13, s. 124—-127; JAN PAWEL I, List apostolski
Dominicae cenae, w: Listy pasterskie, s. 367—401.
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naje je za wytwor ludzkiego ducha, za efekt poszukiwania Boga przez czlowieka,
wspomaganego powszechnym dzialaniem Ducha Swietego w $wiecie i w kazdym
czlowieku, wykluczajac obecnos¢ w tych religiach objawienia Bozego, jakiegokol-
wiek rodzaju by ono nie bylo. Odnosnie do revelatio naturae (objawienie w stwo-
rzeniach i przez stworzenia), Papiez stoi na stanowisku tradycyjnej apologetyki,
uznajacej je za objawienie naturalne, rozpoznawane droga racjonalna, na zasadzie
filozoficznej refleksji przyczynowo-skutkowej, i prowadzace nie do wiary w Boga
(bostwo), lecz do filozoficznej wiedzy o Nim, nawet jeslt w konsekwencji wiedza
ta prowadzi do egzystencjalnego odniesienia cziowieka do Boga wyrazanego w kon-
kretnych aktach religijnych. Zbawienie moze wigc dokonywac si¢ w religiach poza-
chrzescijanskich w sposdb tajemniczy, znany tylko Bogu, co wyklucza mozliwosé
funkcjonowania tych religii jako zamierzonych przez Boga drég zbawienia. Zbawie-
nie to mozliwe jest dzigki Chrystusowi i dokonanemu przezen dzielu odkupienia,
realizowane jest dzi§ w calym swiecie, w tym takze w religiach, wlasnie dzigki apli-
kowanemu przez Ducha Swietego zbawczemu posrednictwu Chrystusa i Kosciola,
bedacego skutecznym znakiem obecno$ci Boga i Jego zbawienia w swiecie, Mistycz-
nego Ciala Chrystusa nieodtacznie zwiazanego ze swoja Glowa.

Jan Pawel II przeciwny jest sprowadzaniu chrzescijanstwa na plaszczyzng jed-
nej z wielu religii, jak usituje to czyni¢ wspélczesna pluralistyczno-relatywistyczna
teologia religii. Chrzescijanstwo nadal zajmuje wyjatkowa pozycje wsréd wszyst-
kich religii, dysponujac pelnia objawienia o Bogu i o czlowieku (Papiez uwaza
chrzescijanstwo za jedyna religie objawiong), pelnia skutecznych srodkéw zbaw-
czych (sakramenty), najdoskonalsza forma sprawowanego kultu. Tu szczegdlna role
spetnia Eucharystia, jedyny w swoim rodzaju sposdb obecnosci Boga w $wiecie,
prowadzacy do niespotykanej nigdzie poza chrzescijanstwem (w tych jego wyzna-
niach, w ktérych uznaje si¢ realng obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii) wiezi Bosko-
ludzkiej.

Jesli chodzi o odpowiedzZ na pytanie, jaki rodzaj teologii religii uprawia Jan Pa-
wel 11, nalezy podkresli¢, ze chodzi tu raczej o teologie dialogu (teologiczne podsta-
wy dialogu z religiami) i o elementy teologii religii, rozumianej jako teologia wypel-
nienia o charakterze zdecydowanie inkluzywistycznym, a nie o okreslony system
teologicznoreligijny. Papiez, jak zaznaczono, swiadom jest istnienia wielu pytan
1 problemdw dotyczacych problematyki religii pozachrzescijanskich i ich relacji do
chrzescijanstwa, sam jednak nie probuje dawaé konkretnych rozwiazan, cedujac ten
obowiazek na teologdéw. Trzeba w tym momencie podkresli¢, ze o ile badania teolo-
gicznoreligijne w trzydziesci lat po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II prowa-
dzone sa z niezwykla intensywnoscia, o tyle oficjalne nauczanie Stolicy Apostolskiej,
tj. Papieza, Sekretariatu dla Niechrzescijan, poszczegdlnych Kongregacji, niewiele
wychodzi poza wypowiedzi dokumentéw soborowych, co jest o tyle zrozumiale, ze
nie mozna oczekiwa¢ magisterialnych rozstrzygni¢¢ tam, gdzie teologia nie doszla
jeszcze do wspdlnych uzgodnien i w miarg¢ jednoznacznych rozwiazan.
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Zusammenfassung

Der Autor des vorliegenden Beitrags stellt die Ansichten von Johannes Paul II. beziiglich
der grundlegenden religionstheologischen Probleme (wie z.B.: Genese der aulerchristlichen
Religionen, ihr Offenbarungs- und Heilscharakter, Stellung und Rolle des Christentums in-
mitten der anderen Religionen und Heilscharakter der Kirche), indem er die wichtigsten Do-
kumente und Aussagen dieses Papstes analysiert und sie auf dem Hintergrund der gegenwir-
tigen Religionstheologie und der Lehre des Magisterium Ecclesiae erortert. Die Analysen
weisen auf, dass der Papst in Bezug auf die oben genannten Probleme nicht iiber die Lehre
des II. Vatikanums hinausgeht, auch wenn er viele Elemente dieser Lehre weiter entwickelt.
Er fasst das Verhaltnis des Christentums zu den Religionen — die als praeparatio evangelica
behandelt werden — inklusivistisch auf, aber hinsichtlich der Genese der au3erchristlichen
Religionen bezieht er die Stellung der klassischen Apologetik und Religionsphilosophie,
denn er versteht die Religionen als Ergebnis der natiirlichen Aktivitdt des gottsuchenden
Menschen und stellt die Moglichkeit der Prasenz der géttlichen Offenbarung und des iiber-
natiirlichen Glaubens in den auBBerchristlichen Religionen in Frage. Durch entschlossene
Ablehnung aller relativistischen Tendenzen betont der Papst die Einmaligkeit und Endgiil-
tigkeit des Christusereignisses und damit auch die Unersetzlichkeit der Heilsvermittlung
Jesu Christi und der Kirche. Jedoch machen die Offenheit fiir die aullerchristlichen Reli-
gionen wie auch die Achtung vor ihren Gldubigen und vor den in den Religionen prisenten
positiven geistigen Werte den Papst zu einem entschiedenen Beflirworter des interreligiésen
Dialogs. Er schafft theologische Grundlagen fiir den Dialog, ohne ehe eindeutige Stellung
zu den Problemen zu nehmen, die sich in der gegenwirtigen Religionstheologie immer noch
in der Untersuchungs- und Diskussionsphase befinden.

Tt. Jolanta Zarkiewicz



