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Czasy najnowsze to okres wielu przemian spoteczno-kulturowych, ktore wiaza
si¢ nie tylko z upadkiem systemu komunistycznego w Europie, ale rowniez z bardzo
szybkim rozwojem techniki, majacym ogromny wptyw na wspéiczesna kulture
i mentalnos¢. Nowe problemy generujg oczywiscie nowe pytania. Jednym z podsta-
wowych, wobec ktorego mysl wspolczesna nie pozostaje bez wplywu, jest rozumie-
nie wizji czlowieka, jego miejsca w $wiecie oraz odniesienia do Boga. Dla chrzesci-
janstwa oznacza to poszukiwanie takich sposobdw przekazu Ewangelii, ktore jest
otwarte wobec mysli wspolczesnej. Na plaszczyznie teologicznej szczegdlnie aktu-
alne i potrzebne jest poszukiwanie form dialogu z kultura wspélczesna. Na plaszczyz-
nie antropologii interesujaca propozycja jest ksiazka wloskiego profesora I. Sanny
(ur. 1942), kaptana diecezji Nuoro, prorektora Uniwersytetu Lateranskiego i wykla-
dowcy w Akademii Alfosjanskiej w Rzymie. Tematyka pracy dotyczy antropologii
chrzescijanskiej ukazanej w odniesieniu do mysli modernizmu i postmodernizmu.
Dzielo to ukazalo si¢ w ramach Biblioteki Teologii Wspotczesnej (BTC 116) i zos-
talo wydane przez wloskie wydawnictwo Queriniana w Bresci w 2001 r.

1. Ksiaza sklada si¢ z dwoch czgsci, w ramach ktérych autor krytycznie analizuje
zasadnicze cechy charakterystyczne antropologii modernizmu i postmodernizmu
oraz przedstawia propozycj¢ nowego ,,umiejscowienia” chrzescijanskiej koncepcji
czlowieka.

Czg$¢ pierwsza zostala zatytulowana: Antropologia pomiedzy modernizmem
i postmodernizmem 1 sklada si¢ z trzech rozdzialéw. Pierwszy stanowi wprowa-
dzenie, w ktorym autor charakteryzuje kultur¢ wspodlczesna, a w jej ramach miejsce
wiary chrzescijanskiej. Mowa jest tez o pluralizmie koncepcji czlowieka 1 specyfice
antropologii chrzeécijanskiej, bazujacej na prawdzie o cziowieku jako osoby stwo-
rzonej na obraz i podobienstwo Boga.

Rozdziatl drugi dotyczy antropologii modemizmu, ktory stanowi punkt wyjscia
dla zrozumienia analizowanej w dalszych rozdzialach postmodemistycznej koncep-
cji czlowieka. W omawianym rozdziale zostaje wyjasniona nazwa, chronologia, posz-
czegOlne etapy oraz przyczyny modernizmu. Przedstawiajac istotg tej epoki, autor
dokonal analizy jej charakteru ontologicznego, etyczno-historycznego i eschatologicz-
nego. Dalsze czg¢$ci dotycza antropologii modernizmu ukazane w oparciu o 4 zasad-
nicze elementy: prymat podmiotu, prymat rozumu, prymat nauki oraz idee wolnosci
i demokracji. Na zakonczenie rozdzialu autor przedstawil relacje chrzescijanstwa
wobec modernizmu.

W trzecim rozdziale zostalo ukazane przejscie z modermizmu do postmoderniz-

mu oraz podstawowe elementy filozoficzne i kulturowe postmodernizmu. Na poczat-
ku rozdziatu autor uzasadnia sam termin ,,postmodernizm’ oraz wyjasnia uzywane
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inne okreslenia tej epoki: ,,modernizm nie dokonczony” oraz ,,modernizm wyprze-
dzony” Dalsza cze$¢ po$wigcona zostala prekursorom postmodernizmu: F. NIE-
TZSCHEMU, M. HEIDEGGEROWI i L. WITTGENSTEINOWI oraz ich wkiadowi w powsta-
nie i rozumienie postmodernizmu. Kolejne punkty zawieraja podstawowe elementy
zlozonej koncepcji tego zjawiska spoteczno-kulturowego w jego wymiarze pluralis-
tycznym, estetycznym oraz nihilistycznym. W ostatnim punkcie skrétowo zostata
ukazana specyfika postmodernizm we Wloszech.

Druga cz¢s$¢ ksiazki zostala poswigcona antropologii postmodernizmu. Sprowa-
dza sie ona do idei ,,ostabienia” trzech zasadniczych poje¢ metafizyki: koncepcji
Boga, cztowieka i $wiata. Najwigcej miejsca autor poswigcit koncepcji Boga, uka-
Zujac przyczyny oraz konsekwencje jej ,,ostabienia”. Swoiste ,,oslabienie” koncepc;ji
Boga w sposob nieuchronny prowadzi do ostabienia koncepcji cztowieka i ma wplyw
na wizje swiata, ktore sa przedmiotem dwoéch kolejnych rozdzialow ksiazki.

Podstawowe zasady teologiczne, bedace odpowiedzia na elementy postmoder-
nistycznej koncepcji cztowieka, zostaly przedstawione w ostatnim rozdziale ksiazki,
ktérego celem jest nowe ,,umiejscowienie” chrzescijanskiej wizji cztowieka w ra-
mach wspoélczesnej kultury i mentalnosci postmodernizmu.

W konkluzji koncowej Sanna zwrdcil uwage, ze wobec postmodernistyczne;j
wizji czlowieka mozliwa jest antropologia alternatywna. Chodzi o antropologi¢ teo-
logiczna, zakorzeniona w tradycji judeochrzescijanskiej i oparta na fundamentalne;j
prawdzie o cztowieku stworzonym na obraz Boga.

2. Antropologi¢ modernizmu charakteryzuja cztery prymaty: podmiotu, rozumu, na-
uki oraz wolnosci i demokracji. Pierwszy z nich — prymat podmiotu, akcentuje, ze
centrum calego wszech§wiata jest cztowiek i na nim spoczywa odpowiedzialnosé
za wlasny los i calej ludzkosci. Cho¢ dla niektorych przedstawicieli modernizmu
wizja ta wiazala si¢ z niezalezno$cia wobec wszelkiego autorytetu zewnetrznego,
w konsekwencji wobec Boga, to, jak podkresla Sanna, idea prymatu podmiotu sama
W sobie nie jest zla i nie wiaze si¢ automatycznie z emancypacja cztlowieka wobec
Boga. Dzieje si¢ tak jedynie wtedy, kiedy prymat podmiotu rozumiany jest jako
konfrontacja wobec stworczej i opatrzno$ciowej obecnosci Boga w $wiecie. Autor
zwraca tez uwagg, ze nieuzasadnione sg obawy, jakoby aktywnos¢ cztowieka w $wie-
cie mogla by¢ przeszkodzona przez poszanowanie wobec porzadku Bozego, jak
dzialo si¢ to w przeszlosci. Gwarancja tego jest soborowa idea autonomii rzeczywis-
tosci ziemskich.

Drugim elementem antropologii modernizmu jest pochodzacy z epoki oswiece-
nia prymat rozumu, wedle ktérego rozum stanowi ostateczng i jedyna norme¢ prawdy
i postepowania czlowieka. Zdaniem autora rozprawy, koncepcja ta nie musi prowa-
dzi¢ do odrzucenia religii, gdyz powszechna doktryna tradycji chrzescijanskiej od
samego poczatku podkresla, ze wiara potrzebuje uzasadnien rozumowych, a rozum
poszukuje argumentéw plynacych z wiary. Sanna powoluje si¢ tu zwlaszcza na en-
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cyklike JANA PAWLA 11 Fides et ratio, ktora potwierdza konieczno$é rozumowego
ujmowania wiary. Podkre$la przy tym, Ze nie mozna zapominaé o ograniczonosci
ludzkiego rozumu, ktéry nie jest w stanie da¢ zadowalajacych odpowiedzi na nie-
ktore pytania egzystencji ludzkiej, na ktore odpowiedz znajdujemy jedynie poprzez
wiare w Chrystusa.

Prymat nauki dla niektérych przedstawicieli modernizmu oznacza, Ze jest ona
jedynym sposobem dotarcia do prawdy i jedynie to, co zostalo udowodnione nau-
kowo, uznawane jest jako prawdziwe i realne. Sanna przypomina, ze nowoczesna
nauka ma swoje korzenie w chrzescijanstwie oraz, ze rozwojowi nauki zawdzigcza-
my wiele osiagni¢¢ w réznych dziedzinach, zwiaszcza technice i medycynie. Kos-
ciol przywiazuje wielka wage do nauki i techniki, ktore stanowia dla czlowieka
nieodzowny element w stuzbie prawdy, dobra i pigkna. Nie mozna jednak do tych
dziedzin sprowadzi¢ calej rzeczywistosci, gdyz nie sa w stanie da¢ odpowiedzi na
pytania dotyczace sensu zycia ludzkiego.

Ostatnia cechg charakteryzujaca antropologi¢ modernizmu sa ideaty wolnosci
i demokracji, ktoérych jednym z wazniejszych owocow jest tolerancja. Niektorzy
przedstawiciele modemizmu twierdzili, ze w systemie opartym na wartosciach
absolutnych brak jest miejsca na wartosci demokracji, tolerancji, praw mniejszosci,
wolnosci stowa i1 mysli; warto$ci te moga by¢ przyjete i respektowane jedynie w ra-
mach systemu opartego na relatywizmie. Autor ksiazki zwracajac uwage, ze chrzes-
cijanstwo jest kolebka i promotorem tych wartosci, przestrzega przed koncepcja
antropologii, w swietle ktérej cztowiek uymowany bylby jako absolutne centrum
calej rzeczywistosci. Taka wizja nieuchronnie prowadzi do nihilizmu na plaszczyz-
nie filozofii, relatywizmu w dziedzinie gnozeologii i moralnosci oraz pragmatyzmu
i cynicznego hedonizmu na plaszczyznie zycia codziennego.

Interesujace jest ukazanie stanowiska chrzescijanstwa wobec modemizmu i wizji
czlowieka tej epoki. Sanna twierdzi, ze chrze$cijanstwo jest kolebka modernizmu,
gdyz nowoczesny $wiat zachodni, z punktu widzenia historycznego, geograficzne-
go, duchowego i intelektualnego, narodzit si¢ i rozwijal w ramach chrzescijanstwa.
Ponadto u zrédel autentycznej sekularyzacji $wiata stoi teologia stworzenia, ktorej
glownym twierdzeniem jest prawda, ze $wiat zostal stworzony przez Boga i sam
w sobie nie jest boski, ale skoficzony, a zatem Swiecki. Biblijnej demitologizacji
$wiata towarzyszy jednak akcentowana w chrzescijanstwie odpowiedzialnos¢ czto-
wieka za $wiat. Ostatecznie modemnizmu nie nalezy pote¢piac¢ i demonizowac in gene-
re, gdyz niesie ze soba pozytywne wartosci, takie jak: autonomia porzadku naturalne-
go, autonomia sfery politycznej, promocja sprawiedliwosci spolecznej, podkreslanie
podmiotowosci, czy odkrycie na nowo wartosci wszechswiata. Koncepcja czlowieka
bez Boga w epoce modernizmu jest wynikiem koncepcji Boga bez czlowieka w do-
bie kultury sredniowiecza. Wizja Boga jako absolutnego i despotycznego wiadcy,
ktory arbitralnie decydowat o terazniejszosci i przyszlosci czlowieka i Swiata, oraz
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koncepcja czlowieka, ktorego nie pojmowano jako wolnego i odpowiedzialnego
partnera Boga, ale przedmiot jego odwiecznych przeznaczen, doprowadzily do zro-
dzenia si¢ epoki modernizmu.

Ksiazka prof. I. Sanny w jasny i zwigzly sposob ukazuje podstawowe cechy
postmodernizmu. Autor, bedac $wiadom niejasnosci genezy, wielosci cech charak-
terystycznych oraz zlozonoS$ci przejawéw, skoncentrowat si¢ na wyjasnieniu trzech
podstawowych wymiaréw postmodernizmu: pluralizmu, estetyki i nihilizmu, ktdre
sa kluczem do zrozumienia tego zjawiska. Wymiar pluralistyczny postmodernizmu
postuluje odrzucenie wszelkiej formy jednosci rzeczywistosci. Teoretycy postmo-
dernizmu opowiadajg si¢ za pluralizmem filozoficznym, etycznym i religijnym, kt6-
ry odrzuca wszelkie roszczenia ekskluzywizmu i sprzeciwia si¢ odnoszeniu tego, co
partykulare, na plaszczyzn¢ uniwersalng. Calos¢ jest roznorodna i mozna ja poznacd
na roézne sposoby. W postmodemizmie chodzi zatem o pluralizm absolutny, odno-
szony zwlaszcza do koncepcji prawdy, ktorej nie mozna uymowac w sensie abstrak-
cyjnym; prawda jest zawsze uwarunkowana historycznie, spotecznie i kulturowo.
Czgsciej niz o prawdzie in se, w postmodernizmie mowi si¢ o drogach prawdy czy
drogach ku prawdzie. Dla przedstawicieli postmodernizmu nie istnieje prawda ab-
solutna. Zarowno drogi ku prawdzie, jak i sama prawda sa réznorodne. Pluralizm
postmodernizmu przejawia si¢ na plaszczyznie filozoficznej, teologicznej, etycznej
oraz w odniesieniu do religii. Konsekwencja pluralizmu religijnego jest relatywizm
religijny utrzymujacy, ze nie ma jakie$ jednej religii prawdziwej, ale wszystkie reli-
gie sa rowne 1 tak samo prawdziwe; wszystkie, cho¢ roznymi drogami, prowadza do
tego samego celu. Wszystkie religie posiadaja aspekty pozytywne i mniej pozytyw-
ne, nie pozostaje zatem nic innego, jak wybra¢ z nich wszystkich to, co najlepsze.
Wspoblczesny relatywizm i synkretyzm religijny nie sprzyja z pewnoscia $wiadomos-
ci bycia ,religia prawdziwa”

Drugim wymiarem postmodernizmu jest estetyka, ktora na plaszczyznie pozna-
nia cechuje negacja absolutnych roszczen rozumu teoretycznego. Mowi si¢ nawet
o racjonalnosci estetycznej, ktéra bazuje na emocjach, autentycznosci przezyé oraz
podziwie i kontemplacji zjawisk. Na plaszczyznie filozoficznej poznanie prawdy po-
lega na doznawaniu wrazen, sentymentow i impresji. Na plaszczyznie teologiczne]
wymiar estetyczny sprowadza wiar¢ do przezy¢ i doswiadczen; z egzegezy histo-
ryczno-krytycznej stowa Bozego akcent przenosi si¢ na egzegeze¢ historyczno-psy-
chologiczna. W religijnosci nie jest wazna doktryna, ale ilos¢ doznawanych wrazen.
Na plaszczyznie spoteczno-kulturowej wymiar estetyczny sprowadza zycie spotecz-
ne do Erlebnisgesellschaft, do spoleczenstwa przezy¢, w ktorym nie liczy si¢ rozu-
mienie kim jestem i co czynig, ale co i w jaki sposob przezywam.

Trzecim wymiarem postmodernizmu jest nihilizm praktyczny i teoretyczny, kto-
ry stal si¢ czgscig Swiadomosci powszechnej. Podstawa kultury postmoderistycznej
jest nihilizm pochodzacy z mysli F. NIETZSCHEGO i M. HEIDEGGERA. Nihilizm nie-
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tzscheafiski — bazujacy na tezie $mierci Boga, a w konsekwencji na eliminacji wszel-
kiego fundamentu przedmiotowego i normatywnego $wiata i cztowieka — przejawia
si¢ gléwnie poprzez negacje wszelkiej celowosci oraz kazdej wartoéci i prawdy. Ni-
hilizm heideggerianski, dotyczacy sfery ontologicznej, polega na mozliwosci dotarcia
do istnienia bytu bez koniecznosci zatrzymywania si¢ na plaszczyZnie jego istoty. Ni-
hilizm, dotykajac zycia i obyczajow ludzi wspolczesnych, przejawia sie glownie po-
przez: kryzys wartosci, dewaluacje warto$ci najwyzszych, relatywizm intelektualny
i moralny, upadek samej idei prawdy, pesymizm dekadencki, upadek koncepcji
linearnej dziejéw oraz koncepcj¢ post-historyczna i koniec historii.

Antropologia postmodernizmu zostata scharakteryzowana poprzez stowo ,,0sla-
bienie”, odnoszone do trzech podstawowych elementow kultury: Boga, czlowieka
i $wiata. Najwigcej miejsca autor poswiecit ukazaniu przyczyn i konsekwencji
,»ostabienia” koncepcji Boga, ktory w postmodernizmie przestat by¢ ujmowany jako
Bog wszechmocny, jedyny, absolutny, podstawa wszystkich bytow i pierwsza przy-
czyna wszystkich istot, Stworzyciel i Zbawiciel oraz Ojciec Narodu Wybranego
1 Ojciec Jezusa Chrystusa. Wsrod przyczyn, ktore sa ztozone, autor wyrdznit reflek-
sj¢ nad tragedia Auschwitz, ujmujac w tym pojeciu nie tylko tragedie narodu zydow-
skiego, ale wszelkie przesladowania i tragedie, wobec ktérych zrodzilo si¢ pytanie
o obecnosé 1 wszechmoc Boga. Kolejna przyczyna to przejscie z metafizyki bytu do
fenomenologii zjawisk, ktora stala si¢ podstawa idei Smierci Boga. Trzecig przyczy-
na jest rozproszenie analiz jezykowych, ktére w postmodernizmie nie stanowia spo-
sobu wyrazu rzeczywistosci, ale rzeczywistosc te jedynie reprezentuja; prowadzi to
m.in. do wykluczenia mozliwosci sensownego dyskutowania o Bogu. Konsekwen-
cjami postmodemistycznego ujmowania boskosci, wedle ktoérego zaden z Bogow nie
jest jedyny, zadna religia nie jest jedyna i brak zbawcy uniwersalnego, sa: redukcja
wiary do plaszczyzny moralnosci, niemozliwo$¢ przyjecia jakiejkolwiek koncepcji
Boga, sprowadzenie religijnosci do sentymentu, odseparowanie duchowosci od teo-
logii, zastapienie transcendencji Boga innymi ,.transcendencjami”: ideologia, rasa,
klasa, narodem. Sanna nie ograniczyt sie oczywiscie jedynie do opisu przyczyn i prze-
jawow ,,oslabionej” koncepcji Boga, ale ukazal, Zze nie sa one w stanie naruszy¢
wiary chrzescijanskiej w Boga, ktory zawsze jest ,,wigkszy od czlowieka” (Hi 33,12),
a jedyna Jego ,,slaboscia” jest mitosci do czlowieka.

,,Ostabienie” koncepcji Boga prowadzi do ,,oslabienia” koncepcji cztowieka,
ktéry z natury swej otwarty jest na Absolut i w Nim ostatecznie znajduje potwier-
dzenie swej waznosci i znaczenia. Jednym z glownych przejawdw ,,ostabionej” an-
tropologii jest redukcja wizji czlowieka do poziomu kondycji ludzkiej. W ramach
tej koncepcji cziowieka okresla si¢ mianem numeru, funkcji, neutralnej przestrzeni
antropologicznej, elementu rodzaju ludzkiego, czy przedmiotu biologii. Przyjmujac
takie ujecie, otwiera si¢ m.in. drogg¢ do naduzy¢ na plaszczyznie bioetyki. Innym ele-
mentem ,,osfabionej” antropologii jest depersonalizacja, ktora przejawia si¢ przez
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redukcje rozumienia osoby do jednej wiasciwosci lub aktywnosci ludzkiej: zmystow,
rozumu, $wiadomosci, czy tez zdolnosci do komunikowania z innymi. Konsekwen-
cja takiej wizji osoby jest mozliwo$¢ legalizacji eutanazji, aborcji czy klonowania.
Kolejnym elementem antropologii postmodernizmu jest tzw. ,,czwarty czlowiek”
O ile pierwszy zwiazany jest z racjonalizmem filozofii greckiej, drugi z objawieniem
judeochrzescijanskim, trzeci z modernizmem, to 6w czwarty jest czlowiekiem poz-
bawionym religii, historii, pragnienia prawdy; jego jedynym narz¢dziem jest techno-
logia sluzaca zaspokajaniu nie potrzeb, ale pragnien. Ostatni element wspodlczesnej
antropologii to czlowiek ,,radykalny”, ktéry jest indywiduum, a nie osoba, jest dob-
ry z natury, calkowicie i w pelni autonomiczny, szcz¢scie osiaga nie przez praktyko-
wanie cnot, ale droga przyjemnosci. Czlowiek ,,radykalny” pozbawiony jest pamigci
historycznej, a jego relacje interpersonalne i zachowania spoteczne reguluje nie pra-
wo, ale kontrakt.

Trzecim pojeciem, do ktérego odnosi si¢ okreslenie ,,ostabienie”, jest Swiat, kto-
ry w postmodernizmie nie jest uymowany jako stworzenie, ale jako natura. W wizji
Swiata szczeg6lnie uwyraznit si¢ nihilizm, w §wietle ktérego uniwersum nie posiada
celowosci ani wartosci. Przejawia si¢ to poprzez redukcj¢ swiata do skladu rzeczy
i przedmiotéw, nad ktérymi mozna panowa¢ przy pomocy regul nauki i techniki.
Przysztos¢ tak pojmowanego $wiata jest nieokreslona i niepewna. Ztozony proces
globalizacji sprawia, ze cztowiek wspodlczesny ma poczucie wyobcowania ze $wiata
i nie potrafi w nim czuc si¢ jak we wlasnym domu.

Postmodernizm oraz jego wizja czlowieka sa dla teologii wezwaniem do pod-
jecia wysitku nowego umiejscowienia ore¢dzia chrzescijanskiego, ktérego celem jest
dialog i otwarcie wobec kultury wspoélczesnej. Punktem wyjscia jest postmodernizm,
wobec ktdrego chrzescijanstwo nie moze si¢ zamyka¢é, ale w jego ramach poszuki-
wa¢ aktualnych sposobdéw przekazu Ewangelii. Na zakonczenie swoich rozwazan
Sanna podaje zasady, w oparciu o ktdére wezwaniu temu mozna sprostac, unikajac
niebezpieczenstwa zaprzeczenia istoty orgdzia chrzescijanskiego. Pierwsza z nich
jest ujecie wiary jako rozumowania otwartego na misterium, gdyz wiara chrzesci-
Jjanska nie jest oparta na poezji i polityce, ale od samego poczatku jej fundamentem
jest poznanie. Dlatego zadaniem chrzescijan jest rozumienie i przemy$lenie wiary,
aby pozosta¢ w harmonii z mys$la wspolczesnej epoki. W konsekwencji oznacza to
wzajemne otwarcie teologii i filozofii oraz filozofii i kultury, pamigtajac jednak o roz-
nicach pomigdzy prawda filozofii a prawda wiary. Drugim pryncypium jest kon-
strukcja ontologii trynitarnej, ktéra bezposrednio wyrasta z konieczno$ci obrony
wartosci réznorodnosci i ,,innosci” Jak twierdzi Sanna, nalezy akcentowaé mitosé
jako istot¢ Trojcy; jej konsekwencjq na plaszczyznie antropologicznej jest ,,bycie
dla” Ostatnig zasada jest propozycja ukazania wydarzenia historycznego Jezusa
Chrystusa jako universale concretum, co dotyczy bezposrednio kwestii relacji po-
mi¢dzy prawda absolutng | wydarzeniem historycznym. Jezus Chrystus jest jedno-
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czesnie odwiecznym Stowem Boga i Stowem Wcielonym, w Nim objawila si¢ pel-
nia prawdy. Podstawowym zadaniem teologii wspolczesnej jest gloszenie Jezusa
Chrystusa w niepowtarzalnosci Jego boskiej osoby oraz historycznosci Jego uni-
wersalnego wydarzenia zbawczego.

3. Zalozenie ksiazki, ktorym jest krytyczne przedstawienie podstaw antropologii
wspolczesnej, przewija sie przez caly tok rozwazan rozprawy. Podstawowe elementy
wizji czlowieka epoki modermnizmu i postmodernizmu autor przedstawit biorac pod
uwage wskazania encykliki JANA PAWLA Il Fides et ratio, w ktorej Papiez zwrocil
uwagg¢ na koniecznos¢ podejmowania wysitku konceptualizacji daru wiary akcen-
tujac, ze na plaszczyZnie wzajemnych powiazan wiary i rozumu nie moze by¢ roz-
dzwigku ani separacji. Wiara i rozum sa dwoma instancjami, ktore prowadza ducha
ludzkiego ku kontemplacji prawdy. Sanna w swojej ksiazce nie tylko dokonat ujecia
podstawowych zalozen antropologii wspolczesnej, podkreslajac, za Papiezem, po-
trzebe dialogu pomigdzy teologia i mysla wspolczesna, ale prezentowane tresci przed-
stawil w sposéb dialogiczny. Podstawowe aspekty chrzescijanskiego rozumienia
czlowieka, jego miejsca w Swiecie oraz relacji do Absolutu towarzysza niemalze
wszystkim poszczegdlnym elementom modernistycznej i postmodemistycznej wizji
czlowieka. Przejrzysta struktura pracy i jasny jezyk sprawiaja, ze autor uniknal po-
mieszania pomiedzy rézniacymi si¢ zalozeniami poszczegolnych ujeé czlowieka, wy-
kazujac jednoczesnie, ze dialog pomigedzy chrzescijanstwem a mysla wspdlczesna
jest mozliwy.

O charakterze dialogicznym prezentowanego dziela §wiadczy bogactwo i sposob
uzycia literatury. Sanna swobodnie postuguje si¢ tekstami zrédlowymi filozofii post-
modemizmu (F. NIETZSCHE, M. HEIDEGGER, L. WITTGENSTEIN), wykazuje znajomos¢
podstawowych dziel przedstawicieli tej epoki (m.in. G. DELEUZE, J. DERRIDA,
M. FOUCAULT, J.F. LYOTARD, R. RORTY, G. VATTIMO) oraz bardzo licznych opra-
cowan na ten temat. Sposrdd literatury teologicznej najczg¢sciej cytowanym tekstem
jest encyklika Fides et ratio. Postuguje si¢ tez m.in. tekstem: dokumentu soboro-
wego Gaudium et spes, encykliki Evangelium vitae oraz deklaracji Kongregacji
Doktryny Wiary Dominus lesus. Autor wykorzystal tez wiele dziet teologicznych,
poczynajac od tekstow $W. AUGUSTANA i $W. TOMASZA Z AKWINU az po teologow
wspolczesnych, sposrdd ktorych cytuje m.in. dzieta: H.U. VON BALTHASARA, K. BAR-
THA, D. BONHOEFFERA, M.D. CHENU, H. DE LUBACA, R. GUARDINIEGO, W. KASPE-
RA, K. LEHMANNA, J.B. METZA i K. RAHNERA.

Wiasciwemu rozumieniu dyskursdw stuza liczne przypisy, ktore nie sa jedynie
Zwyczajnym przytoczeniem cytatow, ale stanowia dodatkowe wyjasnienia i sg po-
glebieniem kwestii zawartych w tekscie glownym. Na koncu ksiazki zostat umiesz-
czony indeks osobowy, ktoéry pomaga w odszukaniu twierdzen poszczeg6lnych
myslicieli.

Zaroéwno tematyka ksiazki, jak i sposob jej ujecia sprawiaja, ze dzieto jest bar-
dzo waznym zrodiem dla kazdego, kto zajmuje sie studium wspoiczesnej koncepcji
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cziowieka oraz poszukuje form dialogu teologii chrzescijanskiej z kultura wspot-
czesna gldwnie na plaszczyznie antropologii.

Ks. Konrad Glombik, Opole



