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(...) przyszly los ludzkosci lezy w rgku tych, ktérzy
potrafia poda¢ nastgpnym pokoleniom motywy zycia
i nadziei (Gaudium et spes, 31)

1. Nieodpowiedzialna beznadziejnos¢ — 2. Rywalizacja chrzescijanskiej nadziei z ziem-
skimi nadziejami? — 3. Soborowa interpretacja udzialu chrzescijanskiej nadziei w odpo-
wiedzialnosci za jako$é ziemskiego zycia cztowieka — 4. Hermeneutyczne ryzyko
nadziei procesu globalizacji

1. Nieodpowiedzialna beznadziejnos¢

Odkrywalna w motto zachgta do refleksji nad ,,motywami zycia 1 nadziei” zatrzy-
muje si¢ nie tylko przy relacji ,,nadzieja — odpowiedzialnos¢”, lecz takze rozwaza
relacje ,,beznadziejno$¢é — nieodpowiedzialno$¢” Przed tragedia drugiej relacji os-
trzegal Papiez wchodzaca w trzecie tysiaclecie ludzkos¢. Skladajac cztonkom kor-
pusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej noworoczne zy-
czenia, JAN PAWEL II przypomnial, ze Stwdrca oddal swiat tworczej aktywnosci
czlowieka, ktory jednak moze ,,zburzy¢ rownowage stworzenia” a wtedy ,.(...) nasz
$wiat, podporzadkowany wylacznie naszym zamierzeniom, moze si¢ sta¢ miejscem
niezdatnym do zycia™'. To ostrzezenie odezwalo si¢ wymownym echem w $rodkach
masowego przekazu, obserwujacych obrady ,,Szczytu Ziemi” (Johannesburg, 26.08—
4.09.2002). Okoto 60 tysiecy uczestnikéw tego spotkania, przybylych z ponad 180
krajow, stato si¢ wymownym znakiem globalnej odpowiedzialnosci za przysztosé
naszej planety. Wiare w te przysztos¢ ostabia spostrzezenie, ze od ostatniego ,,Szczy-
tu”, ktory przed dziesig¢ciu laty obradowal w brazylijskim Rio, zakres patologicz-
nych objawow, deformujacych nasze ziemskie zycie, znacznie si¢ powigkszyl.

' OsRomP (2001), nr 3, s. 20.
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Zaniepokojone losem ludzkosci czasopisma, siggajac do wiarygodnych badan
roznych o$rodkéw naukowych, przekazuja dramatyczne informacje®. Dostrzegajac
potrzebe krytycznej oceny genezy i motywacji tych informacji, nie mozna zlekce-
wazy¢ ostrzezen, adresowanych przez wspotczesne srodki masowego przekazu do
ludzko$ci, rozpoczynajacej nowe tysiaclecie swej historycznej drogi. Globalna od-
powiedzialnos$¢ za jakos¢ tej drogi powinna, migdzy innymi, skupi¢ uwage na prak-
tycznym wymiarze (kryterium) hermeneutycznej problematyki ryzyka interpretacji
relacji $wiata materii (rzeczy) do historycznej aktualizacji tozsamosci czlowieka.
Ryzyko tej interpretacji jest tajemnica ludzkiej wolnosci, w ktorej czlowiek moze
sie poznawczo rozminaé z prawda ,,wlasnego czlowieczenstwa” Godnym rozwagi
problemem tego stanu alienacji jest bledne (utopijne) pojecie antropo-logicznej funk-
cji $wiata materii’. Wielo$¢ i r6zno$é takich alienacji utrwalila si¢ juz teoretycznie
i praktycznie w pamieci historii ludzkosci, przy czym problematyka ryzyka interpre-
tacji sensu ludzkiej egzystencji w $wiecie materii (rzeczy) nabiera szczegdlnej wy-
mowy wtedy, gdy zagraza tej egzystencji stanem beznadziejnosci. Chrzescijanska
antropologia kojarzy genez¢ tego stanu z deformacja stworczego dialogu.

Czlowiek przywlaszcza sobie twércze mozliwosci ,,winnicy swiata™ 1 lekcewa-
zac jej dialogiczng (chrysto-logiczna) strukture, probuje w niej ,,gospodarowac”
monologiem wiasnych swiatopogladowych improwizacji. W tym kontekscie mozna
si¢ zgodzi¢ z sugestia, ze wsrdd réznych prob usypiania ludzkich sumien, do bar-
dziej skutecznych naleza te, ktore tudza ,,naukowa oczywistoscia™ Na przyklad,
darwinowskie pojecie ewolucji, przeniesione ideologicznie z terenu ,.teorii” na teren
»oczywistego faktu”, prowadzi zwiedzione rozumowanie cztowieka do wniosku, ze
wszechswiat jest niczyj, a sterowanie jego ,,naturalnymi procesami” nalezy wylacz-
nie do czlowieka’. Naukowy program tego sterowania jest nicodpowiedzialny, to zna-
czy, nie uwzglednia problemu ludzkiej odpowiedzi na kosmo-logiczne informacje
Stwoércy. Wypisujac na swych nowozytnych sztandarach hasta odrzucajace Boga —
Stworce, ludzkos¢ wyruszyla z nadzieja ,,ku lepszej przysztosci”, prowadzona wiarg
we wszechmoc nauki.

Gdy naukowy postep otwierat wciaz nowe perspektywy zagrozen i lekdw, poja-
wily si¢ objawy zalaman wiary w samowystarczalno$¢ naukowej wiedzy®. Dostrze-

? Na przyklad, pierwsza strona ,,Le Monde diplomatique”, zapraszajac do refleksji nad trescig arty-
kuhu, ktorego tytut wzywa do ,.ratowania planety”, przypomina niepokojace dane statystyczne, wskazu-
jace na dramat aktualnej deformacji (ekologicznej, ekonomicznej, spotecznej, politycznej itd.) ziemskiej
egzystencji czlowieka; por. J. RAMONET, Sauver la plaréte, ,,.e Monde diplomatique” 49 (2002), nr 581,
s. L.

* Por. CA 41.

‘Lk 20,9n.

5 Por. E. LUTZ, Ohne Schopfung kein Leben, Hamburg 1998, s. 19.

¢ Por. H. ZOLLER (red.), Die Befreiung vom wissenschaftlichen Glauben, Freiburg im Br. 1974.
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zono, ze hermeneutyczne ryzyko interpretacji sensu zycia czlowieka w swiecie
materii jest odkrywalne w decyzji utopijnego uznania ,,czesci” tozsamosci czlowie-
ka za jej ,,calo$¢” (pars — pro — toto). Uznanie tego ryzyka bylo czgsto rezultatem
bolesnego doswiadczenia jego praktycznych nastgpstw.

2. Rywalizacja chrzeS$cijanskiej nadziei z ziemskimi nadziejami?

Postawiony wyzej znak zapytania sugeruje mozliwos¢ wieloaspektowego roz-
wazania relacji ,,chrzesécijanska nadzieja — nadzieje ziemskie”. Jezeli w tych rozwa-
zaniach pojawia si¢ postulat ,,rywalizacji”, to mamy do czynienia z taka aspektowa
refleksja, ktora deformuje antropo- i kosmo-logike objawionej wiedzy. Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspolczesnym przypomina, ze chrzescijanska
nadzieja jest realizowana w nadziejach ziemskich’. Ukryte w tworczych mozliwos-
ciach stworzonego wszechswiata nadzieje, ktore rozum ludzki poznaje i realizuje
,,wlasnymi §rodkami’*, maja uczestniczy¢ w ,,uzasadnianiu tej nadziei”, ktorej przed-
miot jest poznawalny wiara’.

Przedmiotem chrzescijanskiej nadziei jest ostateczne zrealizowanie i1 poznanie
tozsamosci czlowieka w stworczo-zbawczym zjednoczeniu ,,wszystkiego” w Tajem-
nicy Chrystusa'®, Do realizacji tej ,jednej nadziei”" zostaly ,,wezwane” tworcze moz-
liwosci ziemskich nadziei, ktore ,,ida razem” droga czasu do wiecznosci ,,Czlowieka
Doskonalego™"2. Ziemskie nadzieje sa wiec ,,czesciami” chrysto-logicznej (antropo-
logiczne;j) ,,calo$ci” nadziei chrzescijanskiej. Prawda ,.cze$ci” jest ,,calo$¢” Sens czg-
$ciowych nadziei jest zatem odkrywalny w sensie obejmujacej je catosci’®. W tym
kontekscie mozna powiedzieé, ze antropologia chrzescijanska, jako nauka o nadziei,
jest ,,naukq jednoczaca” (sensownie scalajaca) wszystkie nadzieje nauk przyrodni-
czych i humanistycznych',

Hermeneutyczne kolo, otwierajace czesciowos¢ historycznych nadziei w strong
ich eschatologicznej calosci, bylo w historii ludzkosci wielokrotnie i r6znorodnie
demontowane. Wyrok ideologicznych decyzji zamykal nieraz tozsamos¢ cztowieka
w teleologii $wiata materii, co wyznaczalo granice ludzkim nadziejom, ktorych ,,nad-
przyrodzone przekraczanie” uznano za nonsens. Relacj¢ ,,nadzieje ziemskie — na-
dzieja chrzescijanska” kojarzono z relacja ,,racjonalne — irracjonalne”. Panteistyczne

7 Por. KDK 1.

*FR 13.

>1P3,15.

Ef1,10.

"Ef4,4.

2Ef4,13.

" Por. G. SCHERER, Zukunft und Eschaton. Philosophische Aspekte, w: G. SCHERER (red.), Escha-
tologie und geschichtliche Zukunft, Essen 1972, s. 40n.

14 J. JONCHERAY (red.), Approches scientifiques des faits religieux, Paris 1997, s. 256: science unitive.
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przestanki materialistycznego monizmu prowadzity do wniosku, ze ,,boski czlowiek”
(FEUERBACH), dysponujac ,,naturg” i ,,historia”’, ma do swej dyspozycji ,,calo$¢” uwa-
runkowan realizacji jego nadziei. Ten model rozumowan, bliski MARKSOWI i1 BLO-
CHOWI', moze by¢ takze uwzgledniony w refleksji nad spoteczno-politycznymi suk-
cesami réznych ,, wodzéw”, ktérzy popularnos$¢ mas zdobywali szerzeniem ,,wiary”
w ziemskie mozliwosci realizacji wszystkich nadziei ludzkich'®. Euforia tej utopii
prowadzila do dewaluacji chrzescijanskiej nadziei, ktora, jak przekonywal MERLEAU-
PONTY, deformuje ziemskie Zycie czlowieka. Chrzescijanie sg blednie zainstalowani
w strukturach tego $wiata'” przy czym nie jest to problem wyboru okreslonych dzia-
fan, lecz istoty chrzescijanskiej duchowosci, inspirowanej dogmatami wiary. W tym
kontek$cie pojawia si¢ swego rodzaju antyteza postulatu ,,uzasadniania” chrzesci-
janskiej nadziei (1 P 3,15), ktorej eliminacja ma warunkowacé radosé zycia nadzie-
jami historycznymi.

Sugerowana oczywistos¢ tej ideologiczne;j teorii traci jednak swa wiarygodnosc¢
w praktyce historycznych doswiadczen, sygnalizujacych, ze podaz ziemskich na-
dziei nie jest w stanie stworzy¢ takiej ,,calosci”, ktéra czlowiek méglby ostatecznie
zaspokoiC wpisany w jego egzystencj¢ popyt na przezywanie jej pelni. ,,Niespokoj-
ne serce” czlowieka (§W. AUGUSTYN) jest otwarte ,,calosciowa nadzieja”, ktora nie
jest suma, ,,nadziei czesciowych”, rodzacych si¢ z twérczych mozliwosci swiata his-
torii, co jednak nie oznacza, ze mamy tutaj do czynienia z relacjq alternatywy. We-
dhug J. MOLTMANNA, wielo$¢ i r6znos¢ ziemskich nadziei jest sensownie scalana
w apokaliptycznym Torum przedmiotu chrzescijanskiej nadziei'®. W antropo-logice
tego stworczo-zbawczego scalania, laczacego doswiadczenie z tajemnica, rzeczy-
wistos¢ swiecka z sakralna, wiedzg¢ z wiarg itd., ziemskie nadzieje nie odgrywaja
drugorzednej roli'’. Dostrzega to zlozono$é egzegetycznych i biblijnoteologicznych
badan, skupionych na problematyce ,,kosmicznych cierpien”, towarzyszacych na-
dziei ,,stworczego rodzenia®® Spotykajace si¢ w tej antropo-logicznej nadziei wszyst-
kie ziemskie nadzieje utraca racj¢ bytu, gdy ,,urodzi si¢” chrystologiczna jednosé
,,Cztowieka Doskonalego™'. Historia ludzkosci, ksztaltowana tajemnicza perycho-

reza nadziei chrze$cijaniskiej i nadziei ziemskich, zapomni o ,,b6lach rodzenia”*.

'* Por. H. KIMMERLE, Die Zukunfisbedeutung der Hoffnung, Bonn 1974, s. 123.

'¢ Por. R. LAURENTIN, Nouvelles dimensions de |'’espérance, Paris 1972, s. 56.

'” A. NAUD, Les espérances séculieres a Vatican II, w: CH. KANNENGIESSER (red.), Le Point Theo-
logique, t. IV, Paris 1972, s. 126: (...) les chretiens sont mal insérés dans la vie de ce monde.

'® Por. J. MOLTMANN, Theologie de |'esperance, Paris 1973, s. 147n.

' Por. J. SUDBRACK, Hoffhung: Wende der Theologie zum Menschen, w: H. ERHARTER (wyd.),
Hoffnung fiir alle, Wien 1970, s. 106n.

2 Por. K.M. WOSCHITZ, Elpis Hoffnrung. Geschichte, Philosophie, Exegese, Theologie eines Schliissel-
begriffs, Wien 1979, s. 520n.

' Por. Ef4,11.

2 Por. J 16,21. W historii mysli chrzescijanskiej odkrywalne sa rozne interpretacje relacji ..chrzesci-
janska nadzieja — nadzieje ziemskie” Dla przykladu, Joseph Amaud, kojarzac t¢ relacj¢ z relacja
,»historia — eschatologia”, wykazuje, ze w teologii nadziei J. Moltmanna trudniej dostrzec historyczno-
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3. Soborowa interpretacja udzialu chrzescijanskiej nadziei w odpowiedzial-
nosci za jakosé ziemskiego zycia czlowieka

W innym miejscu® przedmiotem naszego zainteresowania byla aktualno$¢ so-
borowego postulatu spolecznej realizacji chrzescijanskiej nadziei. Majac na uwadze
zlozonos¢ tej realizacji, chcemy teraz rozwazy¢ jej aspekt, skupiajac uwage na rela-
cji ,,chrzescijanska nadzieja — Swiat materii (rzeczy)”. Zdajac sobie sprawe z wielo-
znacznosci pojecia ,,$wiat”?, ustalmy najpierw jego znaczenia, odkrywalne w nauce
Soboru Watykariskiego I1?°

Zasadniczo zakres tre§ciowy tego pojecia zostal w sposob opisowy przedsta-
wiony w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspéiczesnym, ktéra
mowi, ze Sobér ,,(...) ma przed oczyma $wiat ludzi, czyli cala rodzing ludzka wraz
z tym wszystkim, wsrdéd czego ona zyje; Swiat, bedacy widownig historii rodzaju
ludzkiego, naznaczony pomnikami jego wysitkow, klesk i zwycigstw; swiat, ktory —
jak wierza chrzescijanie — z milosci Stworcy powotany do bytu i zachowany, popadt
wprawdzie w niewole grzechu, lecz zostal wyzwolony przez Chrystusa ukrzyzo-
wanego i zmartwychwstalego, po ztamaniu potegi Zlego, by wedle zamyshi Bozego
doznal przemiany i doszedt do pelni doskonatoéci”?®. Sobér, tak jak Pismo $wicte,
pojmuje wiec $wiat jako historie ludzkosci, Scisle ztaczona z historia kosmosu®’
Nalezy jednak od razu zauwazy¢, ze w tym ujgciu zawarte zostaly rézne znaczenia
poj¢cia ,,$wiat”, uzywane takze przez Pismo $w.:

— pochodzacy od Boga ,,swiat dobra”;
— pochodzacy od stworzenia ,,$wiat zla”

Bez uwzglednienia wielosci znaczen pojgcia ,,Swiat”, pewne wywody nauki so-

borowej mozna by posadzi¢ o formalna sprzecznos¢. Na przyklad, ukazana w doku-

eschatologiczna kontynuacj¢ ludzkich nadziei anizeli w uj¢ciu Teilharda de Chardin, ktéry w kontekscie
problematyki eschatologicznego finatu historii ludzko$ci uwzglednia grzeszna deformacjg¢ ziemskich na-
dziei, lecz ich nie eliminuje z realizacji obietnicy ,,nowego stworzenia”; por. Taches humaines, espoirs
humains et espérance chrétienne chez Teilhard et Moltmann, w: P. DE SURGY (red.), Recherches et
réflexions sur l'espérance chrétienne aujourd 'hui, Paris 1974, 114n.

B Por. J. CUDA, Aktualnosé soborowego postulatu spotecznej realizacji chrzescijanskiej nadziei,
SSHT 35 (2002), z. 1, s. 17-25.

* Por.: N. BROX, H.R. SCHLETTE, Monde, w: H. FRIES (red.), Encyclopédie de la foi, t. 111, Paris
1966, s. 105-127; W. MATUSIAK, Swiat, w: M. RUSECKI (red.), Leksykon teologii fundamentalnej, Lub-
lin—Krakéw 2002, s. 1193-1195.

 Wyjasnienie pojecia ,,$wiat” znalazlo si¢ w redakcji Schematu XIII, ktéra rozestano Ojcom So-
boru w 1965 r. Redakcja ta byta podstawg dyskusji na IV sesji. Poddane krytyce wyjasnienie zostato
jednak wycofane i nie weszlo do aktualnego tekstu Gaudium et spes; por. J. ZABLOCKI, Kosciét i swiat
wspétczesny. Wprowadzenie do soborowej konstytucji pastoralnej ,, Gaudium et spes”, Warszawa 1968,
s. 196n.

% KDK 2.

7\ soborowym pojeciu , §wiat ludzi” odkrywalny jest pluralizm uj¢¢ historii (mikrohistoria, ma-
krohistoria, megahistoria, panhistoria); por. Cz. BARTNIK, Historia, EK 6, k. 939.
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mentach chrzescijaniska nadzieja raz wymaga walki ze §wiatem, innym razem jego
afirmacji®® W obydwu wypadkach pojecia ,,$wiat” uzyto w réznych znaczeniach.
Wracajac do zacytowanego wyzej obszernego fragmentu konstytucji duszpasterskiej
mozna powiedzie¢, ze ukazuje on wyzej wyszczeg6lnione dwa ,,$wiaty” w historycz-
nym procesie ich wzajemnego (dialektycznego) przeciwstawiania si¢. Ostateczny
wynik tego procesu jest znany: nadzieja definitywnego zwyciestwa dobra nad zlem
jest zagwarantowana jej teo-logika.

Omawiany fragment konstytucji miesci w sobie wszystkie zasadnicze problemy,
jakie towarzysza rozwazaniom genezy, struktury oraz ostatecznego przeznaczenia
(sensu) swiata. Jednak zbyt ogdlny charakter sformulowania tych problemow wy-
maga blizszego ich wyjasnienia przy pomocy innych tekstow soborowych. W tych
wyjasnieniach, jak zapowiada tytut artykutu, przedmiotem szczegdlnego zaintereso-
wania bedzie rola nadziei w zyciowej relacji cztowieka do $wiata materialnego.
Z Dekretu o apostolstwie Swieckich wynika, ze zycie w chrzescijanskiej nadziei za-
klada nie tylko okreslona relacj¢ cztowieka do Boga oraz relacje cztowieka do czio-
wieka, lecz wymaga takze, aby cztowiek wlasciwie osadzat ,(...) prawdziwe znaczenie
i wartos$¢ rzeczy doczesnych tak samych w sobie, jak i w stosunku do celu czlowie-
ka”? Czlowiek, ktory ,,(...) skupia w sobie dzi¢ki swej cielesnej naturze elementy
$wiata materialnego™®, od pierwszej chwili swego istnienia $ci$le z tym $wiatem
zZwiazany, ma razem zZ nim osiagna¢ peini¢ swego istnienia. Ta antropologiczna
mys$l $w. PAWLA®!, podjeta przez Sobdr’, podkresla zasadnicza role, jaka ma do
spelnienia $wiat materialny w stworczo-zbawczym dziele Boga. W chrysto-logice
tego dziela® $wiat materii od poczatku jest ,,cz¢scia” jego ,,catosci”, stanowigc kom-
ponent dialogicznej struktury Objawienia*, co odbiera racje bytu wszelkim probom
monologicznej improwizacji dziejami §wiata. Majac to na uwadze, Soboér z jednej
strony mocno podkresla wynikajaca z samego faktu stworzenia autonomi¢ swiata
»rzeczy ziemskich”, z drugiej jednak strony ostrzega, aby falszywie poj¢ta auto-
nomia nie zrywala z logikg stworczo-zbawczego dzieta Boga®

Ostrzezenie przed teoretyczng i praktyczna alienacjq relacji do $wiata materii
spotyka si¢ z problematyka aktualnosci skutkow grzechu pierworodnego. ,,Czlowiek
bowiem stworzony na obraz Boga, otrzymat zlecenie, zeby rzadzit §wiatem w spra-
wiedliwosci 1 $wigtosci (...) oraz zeby, uznajac Boga Stworca wszystkiego, odnosit do

% Por.: KK 35; KDK 2, 21; KO 1.

¥ DA 4.

M KDK 14.

! Por. Rz 8,18n.

2 Por.: KK 48; DA 4.

3 Por. KDK 38.

3 Por.: KO 3; O. SEMMELROTH, M. ZERWICK, Vaticanum Il iiber das Wort Gottes, Stuttgart 1966,
s. 16.

% Por. KDK 36.
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Niego siebie samego i wszystkie rzeczy, tak aby przez poddanie cziowiekowi wszyst-
kiego przedziwne bylo po calej ziemi imi¢ Boze”* To dzialanie czlowieka, jako
wspoldzialanie ze stwdrcza wola Boga, miato w historii $wiata kontynuowac dalsza
jego ewolucje®’. Realizacja tego zadania zostala jednak utrudniona tajemnica grze-
chu pierworodnego. Wprowadzona przez ten grzech dysharmonia jest odkrywalna
nie tylko w relacji cztowieka do Boga i innych ludzi, lecz takze w stosunku czlowie-
ka do $wiata materialnego®®. Zwalczenie zla, jakie na skutek tego grzechu zaistnia-
lo w $wiecie stworzen, przerastato ludzkie mozliwosci®, totez ,,Bég najlaskawszy
i najmadrzejszy, chcac dokonaé odkupienia $wiata (...) zestat Syna swego (...)”*%.

»Stowo (...) weszlo w dzieje Swiata jako czlowiek doskonaly, wzielo je w siebie
i w sobie je strescilo™!. W Chrystusie nastapito wigc nie tylko pojednanie Boga
z czlowiekiem, lecz takze pojednanie Boga ze $wiatem*?. Dekret o apostolstwie
swieckich stwierdza, ze ,,Chrystusowe dzielo odkupienia, majace zasadniczo na celu
zbawienie ludzi, obejmuje réwniez odnowe calego porzadku doczesnego (...)”,
poniewaz ,(...) sam BOg pragnie caly Swiat przeksztalci¢ w Chrystusie w nowe stwo-
rzenie, zaczatkowo juz tu na ziemi, a w pelni w dniu ostatecznym™”. W wyniku tego,
kontynuujacy stwércze dzieto Boga dynamizm ludzkiego dzialania, otrzymatl nowy
(dialogiczny) wymiar, w ktérym efekty ludzkich wysitkdw uczestnicza w procesie
zbawczego powrotu $wiata przez Chrystusa do Boga*. Wchodzace w zakres chrzesci-
janskiej nadziei ostateczne sfinalizowanie tego powrotu dokona si¢ w momencie prze-
miany ,,postaci tego Swiata” Sobor w tym miejscu nawiazuje do nauki Sw. Pawila,

% KDK 34.

7KDK 34: (...) suo labore opus Creatoris evolvere (...); A. AUER, Drittes Kapitel des Ersten Teils.
Einleitung und Kommentar, LThK 3, Freiburg im Br. 1968, s. 390: Menschliches Schaffen bedeutet
Partnerschaft mit dem géttlichen Ordnungswillen im Kampf gegen die durch die Siinde entfesselten
Mcdchte der Zerstorung.

3 Por. KDK 13. Swiat zamiast taczy¢ ludzi — staje sig nieraz Zrédtem ich podziatu; zamiast by¢
srodkiem w integralnym rozwoju osoby ludzkiej — moze temu rozwojowi przeszkodzi¢; zamiast prowa-
dzi¢ do Boga Stwoércy — cz¢sto Go cztowiekowi zastania; por. E. MCDONAGH, Christian Hope, ITQ
25 (1968), s. 30n.

* Problematyka tej tajemniczej aporycznosci przetrwata w pluralizmie wierzen réznych kulturowych
tradycji.

KK 52.

* KDK 38 (por. Ef 1,10).

W czlowieczenstwie Chrystusa elementy $wiata materialnego ,,dosiegaja swego szczytu i wznoszg
glos w dobrowolnym chwaleniu Stwércy” (KDK 14; por. Dn 3,57-90).

“Por. DA 5. Wyrazona w fakcie Wcielenia pelna afirmacja $wiata przez Boga jest Zrodiem opty-
mistycznego spojrzenia na $wiat i daje gwarancje nadziei ostatecznego zjednoczenia si¢ tego Swiata z Bo-
giem,; por. V. SCHURR, Hoffnung in Aktion, w: H. VORGRIMLER (wyd.), Gott in Welt. Fest. fir K. Rahner,
t. II, Freiburg im Br. 1964, s. 392.

* Tajemnica wcielenia Syna Bozego nie ,,ub6stwila” (panteistycznie) $wiata, odbierajac mu jego
stworzong autonomi¢. Zapraszajacy cztowieka do chrysto-logicznej wspdlnoty zycia (Mitos¢ = Wolnos¢)
Stworca nie jest konkurentem ,,$wieckosci $wiata” (Weltlichkeit der Welt), lecz jej tworcg 1 gwarantem;
por. J.B. METZ, Zur Theologie der Welt, Mainz 1968, s. 21n.
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ktory wskazuje na to, ze wszelkie stworzenie calym swym istnieniem wyczekuje
tego momentu®

Poruszajac problem antropocentryzmu stwérczego dzieta, Sobor mocno akcen-
tuje przynalezno$¢ jego kosmicznego wymiaru do porzadku tajemnicy, jaka okryta
jest catos¢ tego dziela, przy czym nauka Soboru nie méwi o dwéch niezaleznych od
siebie tajemnicach, z ktorych jedna dotyczytaby ,,naturalnego”, a druga ,,nadprzyro-
dzonego” celu swiata. Swiat, w ujeciu Soboru, ma tylko jeden cel i nie jest terenem
dwu wspolistniejacych i konkurujacych migdzy soba krolestw: ziemskiego 1 boskie-
go*e. Stojace przed wszystkimi ludZzmi zadanie: ,(...) by w prawdzie i sprawiedli-
wosci budowaé lepszy $wiat™’ ma realizowa¢ dzielo uniwersalnego powrotu catego
stworzenia w Tajemnicy Chrystusa do Boga®. Jest to, wedtug Soboru, powr6t w mi-
loéci do Mitosci, ktora data poczatek wszelkiemu istnieniu* Z tym kosmicznym
wymiarem milosci zwiazany jest kosmiczny wymiar nadziei. Ziemskie oczekiwania
i nadzieje sa $cisle zwiazane z realizujacym si¢ w swiecie Bozym Kroélestwem. Skie-
rowana do pelni tego Krolestwa chrze$cijanska nadzieja, pamigtajac o tym, ze do tej
pelni zmierza cala ksztaltowana ,,wlasnymi nadziejami” rzeczywistos¢ ludzkiego $wia-
ta, musi te wszystkie ,,ziemskie nadzieje i oczekiwania” wchionaé i zdynamizowaé™.

% Por.: KDK 39; Rz 8,19; Sw. Pawel, mowiac o nadziei catego stworzenia, ukazuje tym samym kos-
miczny aspekt chrzescijanskiej nadziei; por. Y. CONGAR, Espérance et libération du mal, w: Espoir humain
et espérance chrétienne. Semaine des Intellectuels Catholiques 1951, Paris 1951, s. 72.

* Por. M. CHENU, Die Aufgabe der Kirche in der Welt von Heute, w: G. BARAUNA (wyd.), Die Kirche
in der Welt von heute. Untersuchungen und Kommentare zur Pastoralkonstitution ,, Gaudium et Spes”
des Il Vatikanischen Konzils, Salzburg 1967, s. 230: Es ist nicht so, dass auf der einen Seite die Arbeit
in und an der Welt stiinde, ohne Interesse und Wert fiir das Reich Gottes, und auf der anderen Seite das
Reich Gottes ohne Interesse bzw. Bedeutung fiir den Aufbau der Welt, wskazujac na pojecie ,,$wiat”
uzyte w pkt. 2 KDK, O. SPULBECK (Teilhard de Chardin und die Pastoralkonstitution, w: J.C. HAMPE
[wyd.}, Die Autoritdt der Freiheit, t. I1I, Miinchen 1967, s. 90) stwierdza: Hier ist nicht mehr die Rede
von der manichdischen Zweiteilung der geschaffenen Welt. Der Heilsratschluss Gottes bezieht alles ein.
W nadziei chrzescijanskiej scalaja si¢ sensownie wszystkie nadzieje ziemskie: (...) diese Hoffnung selbst
das Element operativer Weltgestaltung freisetzt und (...) deshalb die geliufige Alternative zwischen
Transzendenzorientierung und Zukunfisorientierung, zwischen Verheissung und geschichtlicher Forde-
rung, zwischen Erwartung und Kampf, zwischen christlicher Endzeithoffnung und operativer Weltgestal-
tung im Grunde falsch ist (METZ, dz. cyt., s. 140).

7 KDK 55.

* Por. DA 7.

“ Por. KDK 38; ostateczna finalizacja tego ,,powrotu” zostata juz zagwarantowana w Chrystusie:
For the christian strong in hope, the re-establishment of all thins in Christ is guaranteed (...); F. O’CONNOR,
The Sign of Hope, ,,The Way” 8 (1968), s. 303.

5® E. SCHILLEBEECKX, Kirche und Welt. Zur Bedeutung von ,,Schema 13" des Vaticanum II, w:
J.B. METZ (red.), Weltverstcindnis im Glauben, Mainz 1966, s. 138: die kosmische Bedeutung der theolo-
galen Hoffnung muss deutlich hervortreten; der Zusammenhang der grossen irdischen Erwartungen der
Menschheit mit dem Kommen des Reiches Gottes muss die dynamische Idee sein, die alles tréigt und
vorwdrtstreibt; por.: KDK 21; KK 41; nadzieja chrzescijaniska, konfrontujac aktualny stan $wiata z celem,
do ktérego zmierza, wywotuje swego rodzaju zdrowe ,,niezadowolenie” i postuluje ustawiczny postep
jakosci ludzkiego zycia; por. W. YEOMANS, The Risk of Hope, Way 8 (1968), s. 293n.
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Oczekujaca Bozego Krélestwa nadzieja, ktora izoluje si¢ od ,,spraw” zwiazanych
z zyciem ziemskim, nie jest wicc autentyczna nadzieja chrzescijanska’'. Ludzie zy-

jacy autentyczna nadzieja ,,cokolwiek czynia™?, stosownie do wlasnych darow i za-

dan”>’ pomagaja ,,(...) w chrzescijafiskim ksztaltowaniu $wiata™* i w ten sposob
przez ,.$wiadectwo calego zycia™” daja wyraz swej nadziei ,,takze przez formy zycia
$wieckiego™® Chociaz osiagnigcie ostatecznego przedmiotu chrzescijanskiej na-
dziei jest darem Bozej Laski, to jednak ziemski postep, przygotowujacy eschatolo-
giczna petni¢ Krdlestwa Chrystusowego, jest warunkiem koniecznym realizacji tego
przedmiotu, jak konieczna jest odpowiedz na zaproszenie do zycia w Wspélnocie
Milosci®”’. Istnieje mozliwosé niezrealizowania przedmiotu chrzescijanskiej nadziei
przez ludzi, ktorzy, jak rozumuje G. PHILIPS: ,(...) przez zaniedbanie swoich zadan
ziemskich znieksztalcaja caly porzadek stworzenia, ustalony przez Boga, a odrodzo-
ny przez Chrystusa™®.W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym czytamy: ,,Chrzes$cijanin, zaniedbujacy swoje obowiazki doczesne, zanied-
buje swoje obowiazki wobec blizniego, co wigcej, wobec samego Boga i naraza na
niebezpieczenstwo swoje zbawienie wieczne”. Z soborowe;j refleksji nad ,,jedna
zyciowa synteza” laczaca wszystkie ,,ludzkie wysitki domowe, zawodowe, nauko-
we czy techniczne (...) z dobrami religijnymi”® wynika, ze ozywiajaca te ,,syntez¢”
chrze$cijanska nadzieja nie tylko nie moze si¢ od niej odizolowa¢, ale przeciwnie —
powinna poczuwaé si¢ do odpowiedzialnosci za jej postep lub regres®'. Nadzieja
akosmiczna i abstrahujaca od ,,spraw tego swiata” stanowi fenomen, ktéry przez
M. SCHMAUSA poréwnany zostat do fatamorgany®’.

3! Por. E. HOFLICH, Eine Kirche fiir die Welt, w: J.Ch. HAMPE (wyd.), Die Autoritt der Freiheit. Ge-
genwart des Korzils und Zukunft der Kirche im 6kumenischen Disput, Miinchen 1967, s. 160: Der Zusam-
menhang zwischen den grossen irdischen Erwartungen der Menschneit und dem Kommen des Reiches
Gottes gibt der christlichen Hoffnung erst ihren eigentiimlichen Charakter. W teologii stosuje si¢ okres-
lenie obiectum secundarium spei na okreslenie tych débr, ktérych czlowiek si¢ spodziewa od Boga jako
$rodk6w koniecznych do zbawienia. W zakres tych §rodkéw wchodzi réwniez $wiat materialny; por.
K. HORMANN, Lexikon der christlichen Moral, Innsbruck—Wien—Miinchen 1969, s. 628.

S2DA 4.

3 KK 41.

* DWCH 2.

DA 16.

% KK 35.

57 Por. KO 2. Pismo $w. akcentuje koniecznosé ludzkiego angazowania si¢ w proces ,,zdobywania
Krélestwa Bozego™: Mt 6,19-21; Mt 7,21; Mt 13,24-30; Mt 25,14-46; 1 Kor 9,23-27; Jk 2,17 itd.

5% Kosciot w swiecie wspotczesnym, ,,Concilium. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1-10
(1965-1966), s. 419.

* KDK 43.

% Tamze.

' METZ, Zur Theologie, s. 84-85: (...) die Hoffnung, in der sich der christliche Glaube zur Zukunft
verhdlt, kann sich nicht an der Welt und deren Zukunfi vorbei realisieren, Diese Hoffnung muss fiir die
eine verheissene Zukunft und damit auch fir die Zukunft der Welt einstehen und sie verantworten.

2 Por. Der Glaube der Kirche, t. 1, Miinchen 1969, s. 28.
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Podkreslenie Scistej lacznosci chrzescijanskiej nadziei z dzietem sakralizacji
$wiata wiaze si¢ z przedstawionym w soborowych dokumentach specyficznym uj¢-
ciem eschatologii. T.M. INERNEY podkresla, ze w koncepcji soborowej eschatologii
zostal zaakcentowany, zgodnie z nauka Pisma sw. i Tradycji, eschatologiczny charak-
ter calej historii $wiata®. Eschatologia w ujeciu Soboru nie jest tylko ,,fizyka pier-
wiastkow niebianskich” i proba spekulatywnej konstrukcji tajemniczego swiata
,,1Zeczy ostatecznych”, ale specyficznym ,,komponentem” konkretnej historii aktual-
nego $wiata. Do zdefiniowania pojgcia ,.historii ludzkosci” niezbgdny jest jej eschato-
logiczny horyzont®. Rozdziat VII Konstytucji dogmatycznej o Kosciele przypomina,
Ze spodziewana eschatologiczna pelnia ,,odnowionego Swiata”, dzigki Chrystuso-
wemu Krélestwu, ,.juz” istnieje w historii §wiata i w nim sie realizuje®

W s$wietle powyzszych wywoddow trzeba przyznac racje J. MOLTMANNOWI, wy-
kluczajacemu takie spojrzenie na $wiat, ktore stawia przed ludzmi alternatywg: albo
zaufa¢ mozliwosciom $wiata, albo mozliwosciom Boga®® Zycie chrzescijaniska na-
dzieja odrzuca taka koncepcje swiata, ktorego relacja do Stwdrcy ma sie tak, jak
relacja zegara do zegarmistrza. Swiat nie jest zamknigtym systemem réznych ukia-
doéw i struktur polaczonych immanentng celowoscia, ktory wyszedlszy z potenciji
tworczych Stwércy, oddalit si¢ od Niego bezpowrotnie. Tego rodzaju §wiat pozba-
wiony bylby nadziei nieskonczonego rozwoju, a jego ,,ewolucja” zakonczylaby si¢
po poznaniu i wykorzystaniu ostatniego mechanizmu ukrytego w jego skonczonej
calo$ci. Dla tego swiata Bog nie jest Bogiem nadziei, poniewaz na sposob deistycz-
ny pojeta przysztos¢ takiego $wiata nie zawiera w sobie zadnych nowych (teo-lo-
gicznych) mozliwosci rozwojowych®’

Oczy chrzescijanskiej nadziei, dostrzegajac chrystocentryzm historii $wiata, nie
traca nigdy z pola widzenia jej eschato-logicznego otwarcia. Czlowiek pozbawiony
tego widzenia, nie rozumiejac obiektywnej koncepcji $wiata, jego przeznaczenia
i sensu, nie rozumie takze sensu ludzkiej aktywnosci, ktora ten Swiat przeobraza.
Innymi stowy, czlowiek bez chrzescijanskiej nadziei nie jest dostosowany do obiek-
tywnych planéw i zamiar6w Boga wobec $wiata i jego przyszlosci: stworzona przez
takiego czlowieka ,,wlasna” koncepcja swiata jest sila faktu koncepcja subiektywna

% The Pilgrim Church, w: A. FLANNERY (red.), Vatican II. The Church Constitution, Chicago 1965,
s. 161.

“METZ, dz. cyt., s. 83: Nur im eschatologischen Horizont der Hoffirung erscheint namlich Welt als
Geschichte.

5 Por. KK 48; $wiat nie odgrywa tylko roli srodka prowadzacego do celu: Die Welt ist nicht ein
Ubungsheft, das man wieder wegwirft, Material fiir die Tdtigkeit des Menschen, um in den Himmel zu
kommen; sie ist nicht bloss Mittel zum Zweck, sie hat Bedeutung und Wert in sich, nicht als letztes Ziel,
sondern als zwischenziel, SCHURR, Hoffnung in Aktion, s. 393.

% Por. Antwort auf die Kritik der Theologie der Hoffnung, w: W.D. MARSCH (red.), Diskussion iiber
die ,, Theologie der Hoffnung"” von Jiirgen Moltmann, Miinchen 1967, s. 237.

7 Por.: KO 3; DE 24; J. BLIGH, Salvation by Hope, Way 8 (1968), s. 270n.



ZIEMSKA ODPOWIEDZIALNOSC CHRZESCIJANSKIEJ NADZIEI 145

i nierealng®. I chociaz cziowiek wspolczesny ,,(...) dzieki wiedzy i technice, rozsze-
rzyl swoje panowanie i wciaz je rozszerza na cala prawie natur¢”, to jednak nie
moze sam sobie w zadawalajacy sposdb odpowiedzie¢ na pytania: ,,Jaki jest sens
i warto$¢ jego wysitkow?” , Jak nalezy uzywaé tych wszystkich rzeczy?”® Chrzesci-
janska nadzieja, broniac czlowieka przed ,,fenomenizmem” oraz postawa ,,agnosty-
cyzmu”, ostrzega go przed ryzykowna wiarg w ,,samowystarczalno$¢™”. W jej $wietle
mozna dopiero wyjasni¢, na czym polega ,,prawdziwe posiadanie Swiata” oraz zrozu-
miec¢ role historycznych dynamizméw w eschatologicznym procesie budowy ,,nowego
swiata”, w ktorym ,,powszechne braterstwo ludzi” osiagnie swa pelni¢ w wiecznej
wspolnocie zycia z Trojca Swieta’".

Znakiem i gwarancja realizacji tej eschatologicznej przemiany $wiata jest sa-
krament Eucharystii. W nim w tajemniczy sposob uobecnia si¢ to, do czego z na-
dzieja podaza historia $wiata. Bowiem chleb i wino, stanowiac elementy kosmosu
i efekt ludzkich wysitkéw, w tajemnicy tego sakramentu nie tylko symbolizuja przy-
szla przemiang¢ i odnowienie calego stworzenia w Chrystusie, lecz wprost sa uo-
becnieniem i rzeczywistg realizacja tej przemiany: ,,prawem przeksztalcania §wiata
jest nowe przykazanie milosci””2. W Eucharystii najlepiej uwidacznia si¢ eschato-
logia, jako obecna w teraZniejszosci tajemnica przyszitosci. Sobor nazwal Eucha-
rystie ,,zadatkiem nadziei” (arrha spei)”. Mozna powiedzieé, ze w tym sakramencie
zawarty zostal wielki imperatyw stwérczo-zbawczego planu Boga, ktory wzywa
wszystkich ludzi, aby codziennym zyciem realizowali w historii Swiata pelnig tej
jego egzystencji, jaka sakramentalnie juz w tym $wiecie istnieje’™.

4. Hermeneutyczne ryzyko nadziei procesu globalizacji
Pojecie globalizacji, z ktérym historia ludzkosci weszta w XXI w., staje si¢ sy-

nonimem uniwersalnej nadziei. Teolodzy, zainteresowani tym pojgciem, probuja je
interpretowaC w kontek$cie problematyki stworzenia, ktéra, w istocie rzeczy, jest

8 BLIGH, Salvation, s. 271: The man who has no hope is not adjusted to plans of Providence. In fact,
such a man is not adjusted to this world at all.

* KDK 33.

® Por. KDK 57.

"' Por. KDK 37; nadzieja, wykluczajac postawe ,,balwochwalczej czci rzeczy doczesnych (DA 7),
broni czlowieka przed niewola materializmu (DA 31) i uswiadamia mu prawdg, ze ,,stuzenie stworzeniu
zamiast Stworcy” moze prowadzi¢ do ostatecznej rozpaczy (KK 16). Dzigki nadziei cztowiek nie zyje
fikcja ziemskiej stabilizacji, cieszac sig¢ realizmem ,,stanu pielgrzymowania’ (KL 83; KK 7; KK 48).
Nous sommes vraiment en marche avec le ferme espoir de parvenir au but dont nous touchons déja les
prémices; G. PHILIPS, L 'Eglise et son mystére au Il Concile du Vatican, Paris 1968, s. 163.

2 KDK 38.

7 Tamze.

™ Por. AUER, Drittes Kapitel, s. 391.
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problematyka nadziei. Przedmiotem zainteresowania teologii stworzenia jest nie tyl-
ko ,,poczatek” $wiata, lecz takze jego celowe ,trwanie”” Z chrysto-logiki tej celo-
wosci wynika postulat dialogicznej (Bosko-ludzkiej) kontynuacji stworczego proce-
su, ktdrego sensem jest geneza tozsamosci czlowieka, bedaca ,,czesciowo” rezultatem
tworczych mozliwosci $wiata materii, lecz proby jej ,,calo$ciowego” powierzenia
tym mozliwo$ciom, jak wynika z dos§wiadczen historii, sa ryzykownym zabiegiem
ideologicznym’. Aktualnosé tego ryzyka jest dostrzegalna w réznych formach pro-
mocji ducha globalizacji, oferujacego samowystarczalnos¢ ,,racjonalnych” (,,konfe-
syjnie neutralnych”) nadziei, rodzacych si¢ w ekonomiczno-technicznych struktu-
rach doswiadczalnego $wiata’ Swiatopoglqdowe oferty, sugerujace mozliwos¢
zamkniecia tajemnicy tozsamosci czlowieka w granicach tego swiata, zmuszajg
»czesci” do odgrywania roli ,,catoéci”, co, wedlug E. FROMMA, stanowi kryterium
beznadziejnosci, ktore wskazuje na szaleficza probe wymuszenia czego$, czego nie
mozna wymusi¢’®. Swego rodzaju potwierdzeniem stusznosci tych rozumowan sa
rézne formy ucieczki z beznadziejnej rzeczywistosci, inspirowane duchem bezsensu,
ktory kusi ludzi do zrezygnowania z podmiotowej autonomii i poddania si¢ zniewo-
leniu fikcyjnych standéw chwilowo ,,szcze$liwej egzystencji”, co nieraz prowadzi do
tragedii samobdjstwa”

W kontekscie takich do$wiadczen mnoza si¢ niespokojne pytania: Czy sensow-
ne zycie, laczace ludzi uniwersalna nadzieja, moze stanowic€ rezultat ustalen ,,demo-
kratycznej wigkszosci” narodowego czy migdzynarodowego parlamentu, deklaru-
Jjacego ,,$wiatopogladowa neutralno$¢” oraz ,,bezkonfesyjno$¢”’? Czy pojawiajacy
si¢ w tych ustaleniach postulat poznawczo-etycznego relatywizmu nie wskazuje na
ich ,,konfesyjno$¢”, ktéra faworyzujac ,,materialne” nadzieje, pozbawia je antropo-
logiki nadziei chrzescijanskiej?*® Czy lekcewazenie tej logiki w procesie konstruo-
wania globalnego humanizmu (,,$wiatowego etosu”) nie zawiera hermeneutycznego
ryzyka blednej interpretacji tozsamosci czlowieka? Czy problematyka tego ryzyka
nie jest problematyka absurdalnego samoniszczenia swiata?

Sygnalizowanych powyzszymi pytaniami probleméw nie powinny bezkrytycz-
nie unika¢ dyskusje poszukujace zasad globalnego jednoczenia narodow. Pojawia-
jace si¢ w tych dyskusjach propozycje eliminacji ,,religijnej terminologii” z tresci
migdzynarodowych dokumentow groza ryzykiem nicodpowiedzialnej deformac;ji

7 Por. L. PODEUR, Image moderne du monde et foi chrétienne, Paris 1976, s. 114n.

 Por. G. BRUNNER, Grundwerte als Fundament der pluralistischen Gesellschaft, Freiburg im Br.
1989, s. 17n.

77 Por. M. MOLITOR, L ‘avenir du catholicisme en Europe, RTL 33 (2002), s. 166n.

7 Por. E. FROMM, Die Revolution der Hoffnung, Reinbek bei Hamburg 1974, s. 16n.

7 Por. SCHERER, Zukunft und Eschaton, s. 49n.

% Por. C. ADEOUSSI, Accords d'Helsinki (1975), de Paris (1990), Charte de I'Union Européenne
(2000) et la vocation de service de I 'Eglise Catholique Romaine, ,Revue d’éthique et de théologie morale.
«Supplément»” 3 (2002), nr 220, s. 72n.
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spotecznego zycia®'. Majac to na uwadze, trudno takze odméwié racji bytu rozumo-
wantom, ktore aktualne tendencje do swiatowego demontazu instytucjonalnej dzia-
lalno$ci Chrystusowego Kosciota (Entkirchlichung)® kojarza z ,,rozpraszajaca tak-
tyka” tego, ktory ,,od poczatku jest zabdjca”, poniewaz ,,nie ma w nim prawdy”*
JAN PAWEL II ostrzegat na krakowskich Bloniach przed ,,tajemnica zta” (mysterium
iniquitatis), ktorej w dzisiejszym $wiecie stuza ,,r6zne sily — czesto kierujace sie
falszywa ideologia wolnosc1”. Brutalna agresja tych sil wkracza na ozywiony escha-
tologiczna nadzieja ,,teren” chrzescijanskiej wolnosci, starajac si¢ ,,ten teren zagos-
podarowag dla siebie”® To doswiadczenie nie stanowi kryterium oryginalnosci cza-
sow poczatku XXI w. Cata historia ludzkosci, jako historia wolno$ci, nacechowana
jest aporyczna dialektyka swiatopogladowych wyborow, w ktorej stata wiernos¢ od-
powiedzialnie rozwazanym zasadom przeplata si¢ z bezmys$Inoscia emocjonalnych
improwizacji ludzi, rezygnujacych z wiasnych przemyslanych decyzji. O tego ro-
dzaju ludziach, poddajacych si¢ bezwolnie egzystencjalnym manipulacjom i masze-
rujacych postusznie w takt przygrywajacych im r6znego rodzaju ,,$wiatopogladowych
orkierstr”’, A. EINSTEIN mowi sarkastycznie, ze egzystujq ,,nie uzywajac mozgu”.
Ten haniebny rodzaj egzystencji powinien zniknag z historii $wiatowej cywilizacji®

Nauka Soboru Watykanskiego II proponuje ludzkosci XXI w. przyjecie obja-
wionych przez Stworce ,,motywdw zycia i nadziei”®. Ta propozycja, zakladajac od-
powiedzialny, rozumno-wolny dialog z Bogiem, faczy problematyk¢ sensu chrzesci-
janskiej nadziei z problematyka jej tworczej odpowiedzialnosci za jakos$¢ ziemskiej
egzystencji czlowieka.

Irdische Verantwortlichkeit der christlichen Hoffnung
Zusammenfassung
Im komplizierten Forschungsprozess der Natur- und Geisteswissenschaften tauchen im-

mer neue Entwicklungsmoglichkeiten der Welt auf. In diesem Zusammenhang stellt man
fest, dass die Welt eine Hoffnungsstruktur hat. Demzufolge darf man fragen, was den irdi-

8! Por. J.J. BODLDIEU, De Jean-Jacques Rousseau a Jean Paul II: d'une ,, religion civile” a une
.Jamille des nations”, ,,Revue d’étique et de théologie morale. «Supplément»” 3 (2002), nr 220, s. 54.

82 Por. J. KERKHOFS, Was empfinden heutige Menschen als wichtig? — Sind das ,, Zeichen der Zeit?,
w: H. SCHMIDINGER (red.), Zeichen der Zeit, Innsbruck 1998, s. 192n.
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% Por. Bogaty w Mitosierdzie. Jan Pawet Il w Ojczyznie 16-19 sierpnia 2002, Krakéw 2002,
s. 103-104.

% A. EINSTEIN, Mein Weltbild, w: CH. FEHIGE (red.), Der Sinn des Lebens, Miinchen 2000, s. 359:
Diesen Schandfleck der Zivilisation sollte man so schnell wie méglich zum Verschwinden bringen.
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schen Hoffhungen die christliche Hoffnung zu sagen hat? Haben wir hier mit einer Alterna-
tive oder mit einer Ergidnzung zu tun? Wird zum Gegenstand der christlichen Hoffnung die
christo-logische Identitdt des Menschen, so muss man fragen, ob dem Prozess der ge-
schichtlichen Menschwerdung des Menschen die innerweltlichen (geschichtlichen) Schop-
fungsmoglichkeiten ausreichen, oder verlangen sie nach einer eschatologischen Ergidnzung?
In der Relation ,,Welthoffnungen — christliche Hoffnung” ist also auch eine hermeneutische
Verstehensrelation ,teilweise — ganzheitlich” entdeckbar. Alle Welthoffnungen miinden in
die christliche Hoffnung, die sie in einer Christo-logik sinnvoll vereinigt. Im Prozess dieser
Schopfungsvereinigung werden die Welthoffnungen nicht fiir ein ,,Mitte]”, sondem fiir einen
,Bestandteil” dieses Prozesses gehalten. Daraus ergibt sich, dass die christliche Hoffnung
ihren Gegenstand weder ,,gegen” noch ,,ohne” die irdischen Hoffnungen realisieren kann. Die
Verantwortlichkeit flir die ,,eschatologische Zukunft” wird gleichzeitig zur Verantwortlich-
keit fiir die ,,irdische Zukunft” So muss auch die christliche Hoffhung ,,fiir die Zukunft der
Welt einstehen und sie verantworten” (J.B. Metz). Anderseits muss auch betont werden, dass
das Bauen der ,,gliicklichen Existenz des Menschen” nicht allein den irdischen Hoffnungen
reserviert werden kann. Man darf nicht die ,, Teile” zwingen, die Rolle der ,,Ganzheit” zu
spielen. Wenn man ,,versucht zu erzwingen, was sich nicht erzwingen ldsst”, muss man die
Hoffnungslosigkeit in Kauf nehmen (E. Fromm). Die Relation ,,irdische Hoffnungen — christ-
liche Hoffnung” enthélt also ein hermeneutisches Interpretationsrisiko. Der Artikel setzt
sich mit dieser Relation im Lichte der Lehre des II. Vatikanums auseinander, dabei werden
auch diese Kommentare berticksichtigt, die chronologisch dem Konzil néher stehen. Das
bedeutet keinesfalls, dass eine nicht mehr aktuelle Problematik zum Inhalt unserer Reflexio-
nen wird.



