Polonéa Sacra R V(XXIII) nr 9/53 (2001)

Piotr Zarebski

Nedzne ziarno.
Cialo, pleé, malzefistwo w mysli §w. Grzegorza z Nyssy

Poruszona tu tematyka jest w przypadku Grzegorza z Nyssy,
teologa i filozofa z IV wieku, na tyle szeroka, Ze zajmujac si¢ nia,
mozna by bez trudu napisa¢ dzielo pokaznych rozmiaréw. Z ko-
nieczno$ci wigc bedziemy zmuszeni dotkng¢ interesujacych nas
spraw w sposéb dosy¢ og6lny, rysujac ogélny szkic rozwazar
wielkiego teologa na temat cielesnosci czlowieka.

Dotykajac tematu cielesnosci w teologii Grzegorza z Nyssy,
pozostawa¢ bedziemy w kregu egzegezy pierwszych rozdziatéw
Ksigegi Rodzaju. To na podstawie tych danych biblijnych Grzegorz
tworzy wlasna teorie, interpretujac w bardzo szczeg6lny sposé6b
stworzenie czlowieka w pelni cielesnego, stworzenie go mezczy-
zna i kobietg i powotanie do malzenistwa'.

Czlowiek zostaje, wedlug Grzegorza, stworzony jako cala
ludzkoé¢. Otrzymuje og6lne, nie jednostkowe imie¢ Adam. Bég
bowiem stwarza naraz cala pelnie bytu (pleroma)?. Juz od poczat-

1 W nauce o cielesnosci i plciowosci, jak w kazdym innym temacie trzeba ro-
zroznjaé to, co jest u Grzegorza reguln wiary, a co hipoteza intelektualna, a wiec
dane biblijne muszq by¢ oddzielone od interpretacji teologiczne;j.

2 Takie ujecie wynika z przyjecia umaczenia pierwszych stéw Ksiggi Ro-
dzaju nie na spos6b LXX - en arche, lecz zgodnie z wersjs Akwilasa - en kefalaios
(w ogble, sumarycznie) - por. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 11,
Warszawa 1982, s. 266. Pleroma, a wigc takze ludzko$é, sytuuje sie nie w wiecz-
nosci Boga, lecz w kompleksie czasoprzestrzennym (diastema). Pleroma ludzka
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ku czlowiek stworzony jest jako istota duchowo-cielesna. Dla
Grzegorza, podobnie jak dla wielu myslicieli poruszajacych ten
temat w czasach nowozytnych, natura zjednoczenia tego, co du-
chowe i cielesne, wymyka si¢ naszemu poznaniu. Duch i materia
sq jakosciami tak nieskoriczenie odleglymi od siebie, ze nie spo-
s6b pojac ich lacznosci i wzajemnego oddzialywania. Hiposta-
tyczna jednos¢ duchowego i cielesnego w osobie ludzkiej jest ta-
jemnica. Jednak zjednoczenie owo jest faktem: ,Nie ma zmiesza-
nia prostej, nie majacej ksztaltu duszy z cze$ciami ciala, a przeciez
nikt nie watpi, ze mieszka w nich dusza wedlug swej czynnosci
zyciowej, dzieki przewyzszajagcemu ludzki rozum polaczeniu™.
Cialo nie jest Zadnym pé6Zniejszym dodatkiem w strukturze czlo-
wieka, obciazajacym go po upadku®.

Cielesno$¢ czlowieka ma niebagatelne znaczenie dla catego
stworzenia. Czlowiek bowiem, jako byt cielesno-duchowy jest mi-
krokosmosem, sytuujacym si¢ na przecigciu dwu sfer - materii
i ducha, tego, co zmyslowe i tego co intelektualne. ,Czlowiek jest
matym $wiatem, zawierajagcym w sobie te same elementy, z kt6-
rych si¢ skfada wszech§wiat”®. Jako taki jest swego rodzaju bytem

rozwija si¢ w czasie na mocy wolnosci, kosmiczna - na mocy praw determini-
stycznych. Por. E. Corsini, Plérome humain et plérome cosmique chez Saint Grégoire
de Nysse, w: Ecriture et culture philosophique dans la pensée de Grégoire de Nysse, Lei-
den 1971, 5. 121-125.

3 Grzegorz z Nyssy, O duszy i zmartwychwstaniu, [w:] Wybdr pism, tum W.
Kania, Warszawa 1974, s. 39. Tajemnica, widoczna tu na plaszczyZnie problemu
psychofizycznego, jest istotnie wkomponowana w strukture czlowieka, jako
odzwierciedlenie niepojetosci Boga. Por. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowie-
ka, [w:] Wybér pism, thum T. Sinko, Warszawa 1963, s. 35.

* Istnieje jednakze u Grzegorza cof takiego jak cielesnos¢ grzeszna. Jest ona
postrzegana jako ubranie, ktére kiedy$ zrzucimy. Por. J. R. Bouchet, La vision de
I'écomie du Salut selon saint Grégoire de Nysse, Revue des Sciences Philosophiques
et Theologiques 52 (1968), s. 633.

5 Grzegorz z Nyssy, Dialog z siostrg Makryng o duszy i zmartwychwstaniu, [w:)
Wybdr pism, thum. W. Kania, Warszawa 1974, s. 32. Czlowiek nie jest jednak tyl-
ko obrazem wszechswiata. Jego godnos¢ plynie z faktu, ze zasadniczo jest on
stworzony na obraz Bozy. Por. E. Corsini, Plérome humain..., s. 112-115,
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granicznym (methorios), poSrednikiem, ktérego zadaniem, zleco-
nym mu przez Stwoércg, jest prowadzenie calosci stworzenia ma-
terialnego i zmyslowego na wyzyny ducha. Duch bowiem jest
u Grzegorza prawdziwym bytem. Materia, to co zmyslowe, jawi
si¢ jako tylko pewien fenomen, przejaw ducha, spos6b jego mani-
festowania sig; duch jest u jej podstaw i wlasciwie jest prawda
materii®.

Przez swa cielesno-duchowa konstytucje zajmuje wigc czlo-
wiek niezwykle i jedyne w swoim rodzaju miejsce w strukturze
stworzonego kosmosu. Poprzez cielesno$§¢ ma kierowa¢ §wiat ma-
terii ku Bogu. Czlowiek to mikrokosmos, obraz calosci stworze-
nia, w nim wspolistnieja elementy calego wszech§wiata W takim
ujeciu przez czlowieka to, co zmystowe podniesione zostaje do te-
go, co intelektualne, a proces ten zyskuje wage dla calosci stwo-
rzonego $wiata. Czlowiek jest symbolem harmonii stworzenia,
gdyz harmonia to zestawienie, zlozenie elementéw przeciwnych,
takich jak duch i cialo. Przez konstytutywny dla siebie element
ciala jest zatem czlowiek swoistym ,pasterzem bytu”’, przynaj-
mniej w jego materialnej cze$ci. Misja czlowieka jest tak doniosla,
Ze stworzenie go mozna nazwa¢ ,, pierwszym wcieleniem”?, gdyz
w nim dokonuje si¢ przejécie ducha w materig, stworzenie zysku-

¢ Cale stworzenie jako shipostazowany wyraz woli Boga, ma nature ducho-
wa. Natura to ,substancja” woli Boga. Kosmos to zesp6t rzeczy niewidzialnych,
przejawiajacych si¢ w widzialnej postaci. Zasada caloéci bytu jest duchowa.

wiat stworzony jest przez inteligencje dla inteligencji. Swiat widzialny to zbiér
fenomenéw. Obiekty materialne nie sq tym, co widzimy, ale to, co widzimy jest
realne przez odniesienie do nas. Grzegorz jest wiec tu idealists, a jego teoria
przypomina XVII-wieczng filozofi¢ Berkeleya. - por. R. Gillet, L’homme divini-
sateur cosmique dans la pensée de saint Grégoire de Nysse, Studia Patristica 6 (1962),
s. 70-72.

7 Terminu takiego uzywal M. Heidegger, w odniesieniu do czlowieka, jako
tego, ktéry ma utrzymywaé byt w prawdzie bytu, dzigki temu, ze czlowiek -
Dasein - jest bytem, ktéremu w jego byciu chodzi o bycie wlasnie. U Grzegorza
czlowiek, dzigki swej strukturze, takze pelni szczeg6lng funkcje w bycie, odsta-
niajac jego prawde i prowadzac go ku niej. A cialo i cielesnos¢ czlowieka gra tu
zasadniczq role.
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je swoja pelnie. Dzigki takiemu posrednictwu moze dokona¢ sie
przejscie materii w stan, ktéry, wedlug Grzegorza, jest jej prawda,
to znaczy w ducha. Czlowiek odtwarza w sobie harmonie §wiata,
jego muzyke. W $wiecie materii jest kim$§ w rodzaju platoriskiego
Demiurga, porzadkujacego calo$¢ w pelng harmonie.

Swiat materii jako taki nie jest $wiatem czlowieka w pierwot-
nej, przewidzianej przez Stwoérce formie. Materialno$¢ i cielesnos¢
nie s3 u Grzegorza synonimami. Pierwotnie bowiem czlowiek po-
siada ciato natury duchowej, nie poddane namietno$ciom’. Mate-
ria rzadzi si¢ szczeg6lnymi prawami, determinizmem i prawem
cyklicznych powrotéw. Przez to czas w sferze materii jest czasem
zamknietym, ograniczonym, ma forme okregu. Czlowiek wraz ze
swoja cielesnoscia zZyje w innym porzadku, w czasie otwartym,
w §wiecie wolnosci, ktéra pozwala wykracza¢ wcigz dalej, trans-
cendowa¢ ku przestrzeniom nie majagcym kresu. Strukture czasu
okre$la tu linia prosta. Jednakze skutkiem upadku czlowieka jest
to, ze spada on w sferg cielesnosci naturalnej, nizszej, egzystujacej
w czasie cyklicznych powrot6w™.

Grzegorz w charakterystyczny spos6b interpretuje fragment
Rdz 3, 21, m6éwiacy o ubraniu przez czlowieka skor zwierzecych.
Wedle niego , przez skére zwierzat nalezy rozumie¢ znak niero-
zumnej natury, ktéra przywdzialiémy, oddajac si¢ namig¢tno$-
ciom”". Wcielenie Chrystusa prowadzi do wyzwolenia czlowieka

8 Por. J. Daniélou, La notion de confins (methorios) chez Grégaire de Nysse, ,Re-
cherches de Sciences Religieuses” 49 (1961), s. 171.

% Por. G. Verbeke, La dignité de 'homme dans la traité ,, De hominis opificio” de
Grégoire de Nysse, ,Roczniki Filozoficzne” 27 (1979), s. 151.

10 por. M. Canévet, Nature du mal et économie du salut chez Grégoire de Nysse,
~Recherches de Science Religieuse” 56 (1968) 87-95.

n Grzegorz z Nyssy, Dialog z siosirg Makryng..., tum. W. Kania, w: Grzegorz
z Nyssy, Wybér pism, Warszawa 1974, s. 82. Ubrania ze skér zwierzgcych ozna-
cza¢ majg dusze nieracjonalng oraz ciala $miertelne, Grzegorz bowiem rozr6znia
migdzy cielesnoécig i materialnoécia. Przyznaje aniolom cielesno$¢, zaprzeczajac
ich materialnoéci - por. J. Daniélou, Grégoire de Nysse et le Néo - platonisme de
VEcole d’Athenes, Revue des Etudes Grecs 80 (1967) 396-400.
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z tego zamkniecia, a co wigcej, wraz z nim calego $wiata. Dokonuje
si¢ otwarcie czasu w §wiecie ciala i materii. To, czego miat dokona¢
czlowiek, przejmuje na siebie B6g, stajac si¢ czlowiekiem.

Doniosto$¢ wymiaru cielesnego czlowieka potwierdza przeko-
nanie Grzegorza o zmartwychwstaniu ciat i ich udziale w chwale
Boga. , Kiedy$, na wiosng, to nedzne ziarno ciata zmartwychwsta-
nie i znéw stanie si¢ pelnym, wysmuldym, ku niebu strzelajacym
klosem, zamiast w ZdZblo lub w lodyge, ozdobionym w nieskazi-
telnos¢ i inne boskie wlasnosci”?. Oscylujac miedzy pogladami
Orygenesa (ktéry odrzucal zmartwychwstanie cial) i Metodego
z Olimpu wypracowuje Grzegorz swa wlasng, oryginalng teolo-
gie®. Cialo jest tak scisle polaczone z duchem w czlowieku, ze du-
sza zachowuje jego forme indywidualng, swego rodzaju pieczec¢
(eidos), dzigki czemu mozliwe staje sie zmartwychwstanie tego
samego, cho¢ nie takiego samego ciala po $mierci cztowieka. Cia-
o bowiem sig¢ zmienia, ale jego forma indywidualna pozostaje ta
sama™. Przez owa forme dusza jest w stanie ,,odnalez¢” przyna-
lezne jej cialo po $mierci, zapewniajac tozsamo$¢ cialu zmar-
twychwstalemu i ziemskiemu.

Mimo, ze cialo, caly cielesny wymiar czlowieka znajduje si¢
w pierwotnym zamysle Boga i taki tez czlowiek zostaje stworzo-
ny w pleromie, to jednak seksualnosci i piciowosci nie ma w za-
mys$le Stworcy. Jedynie intelekt jest, wedlug Grzegorza, stworzo-
ny na obraz i podobieristwo Boga. Plciowos¢ to sfera, ktéra jest
poza tym, co ,na obraz i podobiefistwo” w czlowieku'. W Bogu

12 Grzegorz z Nyssy, Dialog z siostrg Makryng..., [w:] Grzegorz z Nyssy, Wy-
bor pism, tum W. Kania, Warszawa 1974, s. 86.

131, Daniélou, Chronologie des oeuvres de Grégoire de Nysse, Studia Patristica
7 (1966), s. 160.

4 Por. ]. Daniélou, La résurrection des corps chez Grégoire de Nysse, Vigiliae
Christianae 7 (1953), s. 169-170.

15 Por. E. Corsini, art. cyt., s 115. Grzegorz najwyrazniej nie moze sobie po-
radzi¢ z jedynoscia i bezplciowoscig Boga i stworzeniem czlowieka jako kobiety
i mezczyzny na obraz i podobiefistwo Boga.
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istnieje odwieczny ideat czlowieka integralnego, bez zadnych po-
dzialéw. Grzegorz dokonuje szczeg6lnej egzegezy Rdz 1, 27, stéw
mowigcych o stworzeniu czlowieka na obraz i podobiefistwo
Stwércy'. Wedlug niego stowa te wyraza¢ maja dwa rézne im-
pulsy stwércze jednego aktu stworzenia. Pierwszy wyraza od-
wieczny ideal czlowieka w Bogu. Drugi za§ wprowadza podziat
na ple¢ w przewidywaniu upadku czlowieka. , Zatem musialo
by¢ podwéjne uksztattowanie naszej natury: po pierwsze - na po-
dobieristwo Boze, i po drugie - wprowadzajace r6znos¢ pici (...)
Z natury Boskiej czlowiek otrzymat rozum i inteligencje, ktérych
nie masz podziatu wedlug plci. Z bezrozumnej natury wywodzi
sie cialo dzielace si¢ na ple¢ dwojaka”?. Podziat na ple¢ dodany
jest do pierwotnej, niejako idealnej struktury bytu ludzkiego
i zwigzany z prokreacja po upadku®. Bég bowiem , przewidzial
zboczenie czlowieka z prostej drogi”*® i dodat czlowiekowi sfere
plciowosci cielesnej, seksualnej, przewidujac grzech, znajac praw-
de o upadku czlowieka i zejsciu z wlasciwej mu drogi. Wedle
Grzegorza prokreacja przed upadkiem tez miata miejsce, byla jed-
nakze czyms$ zupelnie odmiennym od prokreacji zwierzecej, do
ktorej to sfery zblizyl si¢ czlowiek po upadku. Wiasciwa czlowie-
kowi prokreacja zwigzana byla z posiadaniem przez niego cieles-
nosci duchowej, swego rodzaju anielskiej”. Nie wiemy, na czym
mialby polega¢ ten spos6b rozmnazania sig. Seksualnos¢ wszakze
zaistniala w obliczu utraty cielesnosci czysto duchowej i niemoz-
nosci dalszej prokreacji z nig zwigzanej. Czlowiek zaistniat bo-
wiem jako byt zupelnie odmienne od reszty stworzenia, jako byt

16 Por. M. Michalski, Antologia..., t. I, Warszawa 1982, . 267.

7 Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, {w:] M. Michalski, Antologia...,
t. I, Warszawa 1982, s. 308.

18 Por. E. Corsini, art. cyt., s. 122; por. takze A. Luneau, L'histoire du Salut
chez les Péres de I'Eglise, Paris 1963, s. 167.

1% Grzegorz z Nyssy, Wielka katecheza, tum. W. Kania, [w:] Grzegorz
z Nyssy, Wybdr pism, Warszawa 1974, s. 145.

2 por. E. Corsini, art. cyt., s. 122.



»Na pograniczu” i posiadat tylko sobie wlasciwe, wynikajace z by-
cia owym , pograniczem” (methorios), wlasnosci. Seksualnos¢ cie-
lesna nie jest typowa dla czlowieka, wywodzi ze sfery nizszej,
zwierzegcej. Sama w sobie nie jest zla, ale to z nig wiaza sie na-
mie¢tnosci, mogace mie¢ zgubny wplyw na czlowieka, to w nich
bowiem upatruje Grzegorz zasadnicze Zr6dio naszego upadku.

Cielesno$¢ czlowieka nie jest zatem w teologii Grzegorza
z Nyssy $ciSle powigzana z plciowoscia. Plciowo$¢ ma jak najbar-
dziej cielesny wymiar, lecz w zasadniczy spos6b wiaze si¢ z tg
materialno$cig czlowieka, w kt6éra popada on po swym upad-
ku. , Ten, ktéry wedle stéw Pisma, zna wszystkie rzeczy przed ich
powstaniem, zwaZywszy, a raczej za wczasu juz widzac moca
swego uprzedzajacego poznania, w ktéra strone zwr6ci czlowieka
zmiana wolnego i niezaleznego wyboru, dotaczyl do obrazu po-
dzial na mezczyzn i kobiety; podzial, ktéry nie ma nic wsp6lnego
z Boskim wzorem, ale (...) spokrewnia go z bezrozumng natura”?.
Stworzenie czlowieka cielesnym wcale nie zakiadalo stworzenia
go istotg plciowa. A zatem takze jedno$¢ meiczyzny i kobiety
oparta na podziale na ple¢ i seksualnosci nie bedzie w pierwot-
nym zamysle Boga i nie bedzie czyms, co wyplywa z natury czlo-
wieka. Wigza¢ si¢ bedzie z faktem upadku i autodegradacji do
sfery instynktowo - popedowej. Pierwotna jednos¢ jest czyms
znacznie glebszym, ma swe Zrédlo w samej istocie czlowieka, nie
w tym, co poniekad zewnetrzne i jako$ powierzchowne. Nalezy
tu pamietaé, ze Grzegorz zawsze byl piewca monastycznego idea-
tu dziewictwa®.

W tym $wietle specyficznego sensu nabiera tez malzeristwo.
Nie moze by¢ tu mowy, na podstawie powyzszego, o realizowa-
niu w nim, przynajmniej w sposéb bezposredni, natury ludzkiej
w jej byciu na obraz i podobieristwo Stwoércy. Malzefistwo opiera
si¢ przeciez na plciowosci, a ta nie przynalezy do tego, co w czlo-

2 Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu..., [w:] M. Michalski, dz. cyt, s. 309.
2 Poczynajac juz od pierwszego swojego dziela, traktatu O dziewictwie.
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wieku jest ,na obraz i podobiefistwo” W malzefistwie widzi
Grzegorz §rodek zaradczy na egoizm i egocentryczne tendencje
w czlowieku, ktére w znacznej mierze przyczynily sie do jego
upadku. Czlowiek upadl, gdyz zamiast wybra¢ Boga wybratl sie-
bie. Malzefistwo sila rzeczy wymaga poswiecen, wyjscia z siebie
i otwarcia si¢ na druga osob¢”. W zwiazku dwu 0s6b przeciwnej
plci czlowiek doswiadczalnie u§wiadamia sobie cale zlo egoizmu
i wie, Ze nalezy ten egoizm przezwycieza¢, wigcej nawet ~ mail-
zefistwo umozliwia wyzwalanie si¢ z egoizmu. Malzefistwo zaist-
niato z powod6éw pedagogicznych i mialo doprowadzi¢ do zmia-
ny postawy moralnej czlowieka, pom6c w powrocie do stanu od-
powiadajacego Boskiej idei czlowieka®. A zatem zwiagzek mez-
czyzny i kobiety tez jako$ wpisuje si¢ w dazenie do wyzwolenia
z grzechu i ma charakter zbawczy. Do wnioskéw o tego typu te-
rapeutycznym sensie malzenistwa, do ktérego przeciez powolat
Bog czlowieka, mégt dojé¢ Grzegorz na podstawie swych wias-
nych doswiadczeri. Byl bowiem zonaty i to przez wiele lat®.

Jak widzimy, teologia ciala, bazujaca na stowach Ksiggi Ro-
dzaju, jest w przypadku Grzegorza z Nyssy bogata i interesujaca.
Frapujaca i kontrowersyjna wizja plciowosci i matzeristwa, cho¢

2 To przekonanie jest obecne dos¢ powszechnie, skoro nawet czlowiek
o mentalnosci tak odleglej od Grzegorzowej, i to nie tylko w czasie i przestrzeni,
jak Oscar Wilde, stwierdza rzecz podobng: Prawdziwie ujemng strong matzeristwa
jest fakt, ze pozbawia ludzi egoizmu (O. Wilde, Portret Doriana Graya, przel. M.
Feldmanowa, Krakéw 1995, s. 83). W ustach jednego z bohater6w powiesci
prawda ta, jak widzimy, ma wydzwigk negatywny. Dorzuca bowiem po chwili:
A ludzie nieegoistyczni sq bezbarwni.

% Por. M Michalski, dz. cyt, s. 267.

5 Niekidrzy uwazaja, ze mial takze dzieci i Zyt z Zong bedac juz biskupem.
Matzefistwo Grzegorza trwalo od okolo 359 do okolo 385 roku. Jego zona,
Teozebia byla niezwykla kobiets, jesli wierzy¢ kondolencyjnemu listowi Grzego-
rza z Nazjanzu. Wedle J. Danié¢lou istniejg $wiadectwa na podstawie ktorych
mozna twierdzi¢, ze zwiazek ten zaowocowal potomstwem ( list Grzegorza po-
lecajgcy syna retorowi Libaniosowi). ~ por. J. Daniélou, Le marriage de Grégoire de
Nysse et la chronologie de sa vie, ,Revue des Etudes Augustiniennes” 2 (1956),
s. 74-75.



w kilku punktach daleka od uje¢ wsp6lczesnych i (trzeba to po-
wiedzie€) ortodoksyjnych, pozwala dostrzec nowe elementy
plciowosci i seksualnosci w perspektywie historiozbawczej. Naj-
bardziej fascynujaca jest wizja czlowieka, ktéry poprzez swéj wy-
miar cielesno-duchowy spelnia niezwykla, jedynag w swoim ro-
dzaju role we wszech§wiecie, bedac mikrokosmosem, a przez to
posrednikiem w ustanawianiu pelnej harmonii stworzenia. Wida¢
tu wyraZnie w jaki spos6b czlowiek, w ujeciu Grzegorza, jest po-
wolany do kontynuacji i wspétpracy w dziele stwérczym Boga.
Horyzonty i perspektywy, w jakich ukazywany jest cielesny wy-
miar czlowieka zyskuja w ten spos6b niezwykla glebie i szero-
kos¢. Nie ma mowy o deprecjonowaniu elementu cielesnego, kt6-
ry w uniwersum $wiata stworzonego jest czyms$ niezwykle istot-
nym, w spos6b szczegélny w przypadku czlowieka. I mimo, ze
teraz mamy do czynienia z nedznym ziarnem ciala, to ziarno to
nie spoczywa bezczynnie w ziemi. W jednosci z duchem wzrasta
ku boskosci, a przez nie dokonuje si¢ wzrost caloci §wiata mate-
rialnego, po to, Zeby w koticu wszystko ukazalo sie¢ jako wspania-
ly, pelny, boski kios.
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Poor Grain
Body, Sex, Marriage in the Thought of St. Gregory of Nyssa
Summary

The subject matter is in the case of St. Gregory of Nyssa, a 4t c.
theologian and philosopher, so vast that a bulging volume might
be written on it. In a short paper it is necessary to treat the issues
under discussion in a rather general way drawing a general
sketch of the great theologian’s reflections on the subject of
human camnality.

Touching on the issue of carnality in St. Gregory’s theology
we will remain within the exegesis of the first chapters of the
Book of Genesis. It is on the basis of these Biblical details that
Gregory creates his own theory, interpreting in a very specific
way the creation of carnal man, the creation of a man and
a woman and the calling for marriage.



