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Charles TAYLOR, Oblicza religii dzisiaj, t}. A. Lipszyc, Krakow 2002 — 89 ss.,
ISBN 83-240-171-9.

Charles Taylor, kanadyjski uczony, profesor uniwersytetu w Montrealu, to autor
znany przede wszystkim z licznych, bardzo cenionych publikacji z zakresu filozofii
cztowieka, etyki i filozofii politycznej. W Polsce w ostatnich latach ukazaly si¢ prze-
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kiady dwoch jego prac: Etyka autentycznosci (Krakow 1996) i Zrédia podmiotowos-
ci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej (Warszawa 2001). W tym roku t¢ skromna
kolekcj¢ uzupetniaja Oblicza religii dzisiaj. Ksiazka jest zapisem wykladéw wyglo-
szonych przez autora wiosng 2000 r. w wiedenskim Instytucie Nauk o Czlowieku.
W krotkiej Przedmowie Taylor wyjasnia blizej okolicznosci, ktore skionily go do
podjecia tytulowej kwestii. Informuje przy tym, ze przedstawione w ksiazce rozwa-
zania na temat miejsca i roli religii w dzisiejszym $swiecie maja form¢ rozmowy —
i zarazem dyskusji — z Williamem JAMESEM, filozofem amerykanskim, ktory przed
stu laty zajmowal si¢ podobna problematyka. Tworcze odniesienie do pogladéw
Jamesa jest dla autora narzedziem oryginalnej heurystyki, majacej umozliwi¢ i ufat-
wi¢ rozpoznanie zlozonych zjawisk wspdlczesnego zycia religijnego. W odniesieniu
tym wazne sa dwa momenty. Z jednej strony Taylor chce pokaza¢ uderzajaca aktu-
alno$¢ niektérych wyjasnien i zdumiewajaca trafnos¢ niektorych prognoz Jamesa —
to, ze filozofowi z poczatku ubieglego wieku ,,udalo si¢ uchwycic¢ istotne aspekty
naszej obecnej sytuacji”’. Zdaniem Taylora James ma sporo do powiedzenia tym,
ktorzy interesuja si¢ pozycja i znaczeniem religii we wspolczesnym swiecie. Z dru-
giej za$ strony autor chce u§wiadomic czytelnikowi swojej ksiazki to, ze propono-
wane przez Jamesa ujecie religii jest zbyt waskie i restryktywne, wiec nie pozwala
ono ogarna¢ wszystkich zjawisk, ktore obserwujemy dzisiaj. Istnieja takie aspekty
wspolczesnej egzystencji religijnej, ktéorych James — z racji przyj¢tych zatozen —
nie byl w stanie przewidzie¢. Taylor jest przekonany o tym, ze rOwniez analiza fak-
tycznych ograniczen koncepcji Jamesa moze mie¢ heurystyczne znaczenie, zwigk-
sza bowiem i ukierunkowuje wrazliwo$¢ poznawcza wspélczesnego badacza.

Pierwszy rozdziat ksiazki nosi tytul Czym jest doswiadczenie religijne? (s. 7-27).
Autor zajmuje si¢ w nim kluczowym elementem ,,teorii” Jamesa, to znaczy sama kon-
cepcja doswiadczenia religijnego. Jego celem jest rozumiejacy opis tej koncepcji.
Ale juz lektura pierwszych stron rozdzialu pozwala zauwazy¢, ze Taylor nie poprze-
staje na poszukiwaniu odpowiedzi na tytulowe pytanie. Od samego poczatku bo-
wiem przyjmuje on postawe krytyczng i dazy do tego, by ujawni¢ wspomniane juz
ograniczenia koncepcji Jamesa.

Gléwnym tekstem zréodlowym sa dla Taylora Doswiadczenia religijne (tt. J. HEM-
PEL, Warszawa 1958, Krakdéw 2001; w jezyku angielskim ksiazka po raz pierwszy
ukazala si¢ w 1902 r.). Jak wiadomo, w tej monografii James przedstawil syste-
matyczny wyklad swoich pogladéw na temat religii, Zycia religijnego i Swiadomosci
religijnej. Taylor dokladnie analizuje wybrane rozdziaty Doswiadczen. Jest bardzo
uwaznym czytelnikiem i wnikliwym egzegeta tekstu. Rekonstruujac istotne elemen-
ty koncepcji Jamesa, na pierwszy plan wysuwa trzy sprawy. Po pierwsze, dostrzega
radykalny indywidualizm w proponowanym przez filozofa podejsciu do religii i zy-
cia religijnego. James pojmuje religi¢ przede wszystkim jako cos, czego doswiadcza-
ja jednostki. Autentyczny charakter ma tylko indywidualne doswiadczenie religijne.
Zycie religijne przejete od jakiejs wspélnoty, zwiazane z doktryna i organizacija ja-
kiegos$ Kosciola, jest czym$ wtérnym i nie oddaje prawdziwej natury religii. Taylor
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pisze: ,,Mamy tu przed soba Jamesowska wizje zycia religijnego, jego zrédet i dal-
szego trwania: istnieja ludzie, ktdrzy maja zrédtowe (...) doswiadczenie religijne,
a ono nastepnie jest komunikowane za posrednictwem jakiej$ instytucji; zostaje prze-
kazane innym, oni zas zwykle przezywaja je, by tak rzec, z drugiej r¢ki. W trakcie
tej transmisji sifa i intensywnos¢ oryginalu zwykle zostaja zagubione, az na koniec
pozostaje juz tylko obojetny zwyczaj” (s. 9). Tak wiec zycie religijne to przede
wszystkim doswiadczenia odosobnionej jednostki. Jednostka jest takze wlasciwym
podmiotem interpretacji owych do§wiadczen. Organizacje koscielne odgrywaja role
drugorzedna (sprowadza si¢ ona do przekazu ,,pierwotnego natchnienia”). Po dru-
gie, Taylor wykazuje, ze dla Jamesa istota doswiadczenia religijnego — i religii
w ogole — jest uczucie. Samo uczucie, a nie formuly, przy pomocy ktorych ludzie
definiuja swoje przezycia i uzasadniaja swoje przekonania, jest prawdziwym ,,sied-
liskiem” religii. Wreszcie po trzecie, czytelnik dowiaduje si¢, ze 6w prymat uczué
laczy si¢ z przyjeta przez Jamesa pragmatyczng koncepcja prawdy i sensu: przede
wszystkim uczucia (a nie idee czy teorie) determinuja postgpowanie cztowieka, a to
z kolei potwierdza prawdziwos¢ przezy¢€ i przekonan.

Z powyzszych ustale mozna wysnu¢ dwa wnioski. Pierwszy dotyczy pozycji
i roli Kosciola, drugi — potrzeby 1 sensu refleksji religijnej. Taylor zauwaza — i bar-
dzo sugestywnie przekonuje o tym czytelnika swojej ksiazki — ze James ,,nie jest
mitosnikiem Kosciolow” Uzasadniajac to spostrzezenie, przytacza szereg jednozna-
cznie brzmiacych wypowiedzi autora Doswiadczen religijnych. Wedtug Jamesa dzia-
lanie Kosciotéw moze by¢é — i faktycznie bardzo czgsto jest — negatywne. Koscio-
ly moga ,,tlhumi¢ 1 deformowa¢” indywidualne do$wiadczenie religijne, moga tez
,ulega¢ zadzy wladzy” — zarowno doktrynalnej, jak i politycznej. Niejednokrotnie,
wbrew pierwotnej intencji, generuja one takie zjawiska, jak ,,hipokryzja, miernota
duchowa czy upér w przesadach” W zwiazku z powyzszym krytyczny dystans do
organizacji koscielnych jest swoista norma w rozumieniu i w ocenie religii. Jedno-
czesnie — i to jest Ow drugi wniosek — Taylor dostrzega negatywny stosunek Jamesa
do dzialan majacych na celu uracjonalnienie wiary religijnej. Wiara, oparta na uczu-
ciach, ma bezposredni wplyw na postepowanie czlowieka i nie wymaga ona udziatu
czynnikOw racjonalnych (zreszta, te ostatnie bardzo czgsto ostabiaja oddzialywanie
wiary).

Odkrywczy charakter ma ta cze$¢ rozdziatu, w ktdrej autor rekonstruuje histo-
ryczny kontekst koncepcji Jamesa. Zdaniem Taylora ujgcie religii jako czegos oso-
bistego pozostaje w Scistym zwiazku z kierunkiem zmian, jakie od poczatku epoki
nowozytnej dokonywaly sie w zachodnim chrzescijanstwie. W gruncie rzeczy juz
od poznego sredniowiecza daje si¢ zauwazy¢ pewien zwrot do ,.religii osobistego
zaangazowania” Taylor — w bardzo przystgpny sposob i jednoczesnie z duza dba-
loscia o szczegoly historyczne — opisuje konkretne przejawy tej tendencji. Dos-
trzega je po stronie zarowno protestanckiej, jak i katolickiej. Sporo miejsca i uwagi
pos$wieca rozwijajacemu si¢ w XVII-wiecznej Francji nurtowi ,,poboznego huma-
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nizmu” oraz X VIII-wiecznym ruchom odnowy zycia religijnego w Ameryce. Omawia
tez wplyw romantyzmu na zmiany w duchowosci chrzescijafiskiej. Podsumowujac
ow szKic historyczny stwierdza, ze stanowisko Jamesa, wylaniajace si¢ z glownego
nurtu przemian w zachodnim chrzescijafstwie, jest dobrze przystosowane do kon-
frontacji pogladow religijnych z nowozytnymi i wspdlczesnymi systemami etyki
swieckiej. Okazuje si¢ bowiem, ze wspolne zalozenie o doniostosci osobistego za-
angazowania i o stymulujacym wptywie przezy¢ wewnetrznych na dziatanie czlo-
wieka stwarza pewna mozliwo$¢ uzasadnienia i promocji religii jako takie;j.

W ostatniej partii rozdziatu Taylor wskazuje i omawia sygnalizowane juz ogra-
niczenia koncepcji Jamesa. Podkresla przy tym, ze przynajmniej pewna czg$¢ tych
ograniczen nalezy thumaczy¢ oddzialywaniem réznym sktadnikow opisanego wyzej
kontekstu historycznego. Wiadomo, ze 6w kontekst wyrazal si¢ w stalej opozycji
miedzy okre$lonymi nurtami duchowosci chrzescijanskiej: migdzy ,,poboznym hu-
manizmem” a ,religig prawa”, miedzy ,.religia charyzmatycznej inspiracji” a ,religia
form instytucjonalnych”, mi¢dzy ,,religia serca” a ,,religia rozumu”. Otéz podejmo-
wana przez zwolennikow ,religii osobistej” krytyka nurtéw alternatywnych laczyta
si¢ zwykle z potepieniem tych ostatnich, a takiej postawie zawsze towarzysza pewne
deformacje. Taylor jest przekonany o istotnym wplywie tych deformacji na stano-
wisko Jamesa; uwaza, ze narzucily mu one ,,wypaczony i fragmentaryczny obraz
niektorych waznych zjawisk nowoczesnego zycia religijnego”. Na czym wobec tego
polegaja braki, ograniczenia i stabe punkty koncepcji Jamesa? Autor ksiagzki spro-
wadza je do trzech kwestii. Po pierwsze, negatywnie ocenia wspomniany juz indy-
widualizm i zwiazana z nim deprecjacj¢ roli Kosciola. W jego przekonaniu James
nie rozumie (badZ swiadomie nie bierze pod uwagg) tego, ze relacja migdzy czlo-
wiekiem a Bogiem moze by¢ autentycznie zaposredniczona przez zycie wspélnoty
religijnej, ze uklad wigzi zbiorowych jest tym czynnikiem, ktéry wspottworzy i dy-
namizuje indywidualne doswiadczenie wiary. Tak wigc myslenie Jamesa o pozycji
1 roli Kosciola jest razaco jednostronne i w ostatecznym rozrachunku niezgodne
z prawdziwa natura zycia religijnego. Po drugie, zdaniem Taylora jednoznaczny
sprzeciw musi budzi¢ wykluczenie teologii z centrum zycia religijnego. Owszem,
w niektdrych okolicznosciach dociekania teologiczne mogg przystoni¢ badz znie-
ksztalci¢ zrodlowe doswiadczenie wiary, ale w zadnym wypadku nie oznacza to, ze
nalezy z nich zrezygnowa¢. Autentyczna wiara bowiem szuka uzasadnienia swych
podstaw i domaga si¢ interpretacji swej tresci. Zwlaszcza chrzescijanstwo jest re-
ligia pokazujaca Scisty, wewn¢trzny zwiazek wiary z teologia. Wreszcie po trzecie,
Taylor zwraca uwagg, ze sama idea doswiadczenia, ktore nie potrzebuje zadnej werba-
lizacji, jest niemozliwa (pisza o tym m.in. HEGEL i WITTGENSTEIN). Wypada przyz-
nac racj¢ autorowi, kiedy méwi on, ze wbrew twierdzeniom Jamesa przejscie od
doswiadczenia do dzialania zawsze wiaze si¢ z pewnym (mniej lub bardziej teore-
tycznym) opisem i tresct poznawczych, i sytuacji, w ktorej doswiadczenie zachodzi.
Tak wiec nie ma doswiadczen ,,czystych”, istniejacych w postaci niezwerbalizowa-
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nej i catkowicie ateoretycznej. Jest raczej tak, ze jezyk juz zawsze ksztaltuje nasze
doswiadczenie — takze religijne — faczy bowiem moment receptywny z interpreta-
cyjnym (nalezy pamietaé o tym, Ze jezyk jest czgscig tradycji kulturowej, w ramach
ktorej stuzy rozumiejacej komunikacji znaczen i warto$ci).

Zamykajac rozwazania pierwszego rozdziatu, autor formutuje nastepujacy wnio-
sek. Glowna teza Jamesa, iz prawdziwa religia to przede wszystkim wewnetrzne,
osobiste doswiadczenie jednostki, jest konstatacja, ktorej nie sposob zaprzeczy¢.
Niemniej budzi ona okreslone watpliwosci, a przynajmniej prowokuje do pytan.
Zasadnicza watpliwos¢ wiaze si¢ z tym, zZe istnieje szereg doswiadczen indywidual-
nych, w bardzo duzym stopniu modyfikowanych i wzmacnianych spotecznie, do-
Swiadczen, ktore swoj ksztalt i swoj wlasciwy charakter uzyskuja w ramach kon-
kretnej wspdlnoty, w ukladzie rzeczywistych relacji migdzyludzkich. A to oznacza,
ze stanowisko Jamesa wymaga stosownej rewizji i korekty.

Drugi rozdziat ksiazki nosi tytut Podwojnie narodzeni (s. 29—49). Zdaniem au-
tora opis psychologiczno-egzystencjalnej kondycji ludzi ,,podwdjnie narodzonych”
to kluczowy motyw koncepcji Jamesa. Pierwsza czgs$¢ rozdzialu poswigcona jest
eksplikacji tytutowego pojecia. Taylor bardzo szczegolowo analizuje stosowne frag-
menty Doswiadczen religijnych: przytacza konkretne wypowiedzi Jamesa, objasnia
zawarte w nich tezy, wyprowadza rzeczowe wnioski. Z jego rozwazan wylania si¢
klarowny obraz ludzi ,,podwojnie narodzonych” (nazywanych tez — przewrotnie —
,chorymi duszami”). Sa to (w odrdznieniu od ,,raz narodzonych” czy tez ,,zdrowo-
myslnych”) ludzie, ktérych cechuje ,,wicksza glebia i przenikliwo$¢ spojrzenia”,
ludzie, ktorzy dzieki specyficznej wrazliwosci bardzo intensywnie doswiadczaja ne-
gatywnych aspektow bytu i egzystencji, takich jak: bol, zlo, cierpienie, lek czy poczu-
cie bezsilnosci. Opisujac blizej t¢ Swiadomos¢ bezwzglednej przygodnosct istnienia,
Taylor wskazuje trzy formy, w jakich ona si¢ pojawia. WspSlnym mianownikiem
wszystkich trzech form jest stan egzystencjalnej i religijnej melancholii. Natomiast
moment roznicy wiaze si¢ z odmiennymi sposobami ekspresji owego stanu. Wyra-
zem melancholii sa: (1) poczucie utraty sensu zycia, (2) do§wiadczenie Igku i rozpa-
czy w obliczu istniejacego w $wiecie zla oraz (3) Swiadomos¢ osobistej grzesznosci.
Teza Jamesa, ktora w tym kontekscie autor ksiazki pragnie przyblizy¢ swojemu
czytelnikowi, brzmi: tylko ludzie przejawiajacy owa szczego6lna wrazliwos¢ na ,,bol
tego $wiata” i owa szczeg6lna $wiadomos¢ dramatu istnienia sa w stanie rozpoznaé
prawdziwe znaczenie sytuacji egzystencjalnej i jednoczesnie odkry¢ podstawowa
postaé potrzeby religijnej. Chodzi o potrzebg wyzwolenia — ona sklania czlowieka
do zmiany zycia i wskazuje mu horyzont transcendencji. Ludzie, ktorzy odkryli 6w
horyzont, odzyskuja poczucie sensu, dostrzegaja w swiecie zwycigstwo dobra nad
zlem, do$wiadczaja pot¢zniejszej mocy bycia, sa gotowi zy¢ w zgodzie 1 milosci z in-
nymi. To wiasnie ludzie ,,podwojnie narodzeni” Taylor podkresla, ze dla Jamesa
owo podwdjne narodzenie, prowadzace do ,,zbawczych” skutkow, jest wlasciwie
istota prawdziwej religii. Przy tej okazji autor ksiazki wyraza przekonanie, ze James
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trafnie rozpoznat ,,owe trzy typy duchowego niepokoju, ktore do dzi$ nie przestaja
nas nawiedza¢”, po czym sam pokazuje najbardziej charakterystyczne cechy melan-
cholii egzystencjalnej dreczacej ,,cztowieka nowozytnego” Korzysta przy tym z in-
teresujacych przykladow czerpanych z tworczosci BAUDELAIRE’A.

W drugiej czgsci rozdzialu Taylor wykazuje, ze proponowane przez Jamesa uj¢-
cie religii jest elementem toczacego sie wowczas — i w istocie wciaz aktualnego —
sporu o uzasadnienie wiary. W tym sensie ujgcie to jest czesScia pewnej strategii apo-
logetycznej. Autor ksiazki wyjasnia, na czym ta strategia polega. Odwolujac si¢ do
Doswiadczen religijnych i do inne), nie mniej znanej pracy Jamesa, jaka jest Prawo
do wiary (t5. A. GROBLER, Krakéw 1996), omawia kluczowe aspekty polemiki filo-
zofa z agnostycyzmem — stanowiskiem odrzucajacym mozliwos¢ uznawania prze-
konan bez wystarczajacych dowodéw. Agnostycy to oczywiscie ludzie niezdolni do
nawrdcenia religijnego. Otoz wedlug Jamesa istnieja takie obszary zycia i wiedzy,
w ktorych poznanie prawdy z natury rzeczy wymaga udziatu czynnikéw pozainte-
lektualnych, takich jak pragnienia, przeczucia czy emocje, pozwalajacych przyjaé
pewne przekonania takze wtedy, gdy czysto racjonalne uzasadnienie nie jest moz-
liwe. W podobnych okolicznosciach mamy prawo do wiary. Logika wiary obowia-
zuje w wielu sferach ludzkiej egzystencji, czesto do$¢ odlegtych od zycia religijne-
go. W interpretacji Jamesa postawa religijna, utozsamiajaca si¢ z wiara w istnienie
i zbawcze dzialanie Boga, jest bardziej racjonalna niz postawa agnostyczna, ponie-
waz przy takim samym stopniu ryzyka utraty prawdy przynosi zaspokojenie waznych
potrzeb duchowych i egzystencjalnych.

Koncowy fragment rozdzialu zawiera podsumowanie powyzszych rozwazan.
Taylor pisze: ,,W pewnym sensie James ujawnit wazny aspekt walki miedzy wiara
a niewiara w nowozytnej kulturze. W jakiej$ mierze mozemy obserwowac te walke
z obu stron barykady: cho¢ James zajal stanowisko, sita drugiej strony jest wciaz
wyczuwalna” (s. 44). Okazuje sie, ze rdwniez we wspolczesnym swiecie obydwa
stanowiska sa nadal obecne. Ani agnostycy nie wykazali iluzorycznej natury religii,
ani wierzacy nie byli w stanie przekonaé niewierzacych o istotnych stratach ducho-
wych, wynikajacych z braku wiary. A charakterystyczna cecha wspolczesnej sytua-
cji jest to, ze spora cze$¢ ludzi czuje pociag do obu stanowisk: ,,musza wybraé jedna
z drog, lecz nigdy nie uwalniajg si¢ w peini od tego, co pociaga ich w tej drugiej”
Wierzacy uswiadamiajq sobie, ze 1 na nich c13za ,,agnostyczne protesty”, zas po dru-
giej stronie do glosu dochodzi pokusa, jaka jest ,,zew wiary”. Zdaniem Taylora James
wyjatkowo trafnie opisal dramatyczna sytuacje czlowieka stojacego na rozdrozu,
odczuwajacego wewngtrzny niepokdj 1 nieustanng ambiwalencj¢ swoich dazen
duchowych.

Trzeci rozdziat ksiazki, noszacy tytul Religia dzis (s. 51-84), to powr6t do py-
tania o aktualnos¢ koncepcji Jamesa. Pytanie to przyjmuje nast¢pujaca postaé: Czy
(i w jakim stopniu) sytuacja religii we wspoiczesnym swiecie rzeczywiscie potwier-
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dza stusznos¢ pogladow autora Doswiadczen religijnych? Na pierwszy rzut oka mo-
globy si¢ wydawac, ze James miat calkowita racje, pojmujac religie jako osobiste
doswiadczenie jednostki. O stusznosci takiego ujecia $wiadczylyby dwa (widoczne
zwlaszcza w II pol. XX w.) zjawiska: postepujaca sekularyzacja zycia publicznego
oraz rozw@j nowych form indywidualizmu. Ot6z — zdaniem Taylora — zjawiska
te, wbrew pozorom, nie potwierdzaja generalnej trafnosci pogladéw Jamesa. Autor
ksiazki odnosi si¢ do obydwu zjawisk, opisujac rézne formy ich obecnosci w zyciu
spolecznym oraz ich oddziatywanie na sytuacje duchowa i religijna. I tak czytelnik
dowiaduje si¢ najpierw, ze wraz z pojawiajaca si¢ W epoce nowozytnej sekularyza-
cja zaczal si¢ ksztaltowa¢ nowy model §wiadomosci religijnej. Wedlug tego mode-
lu Bég uobecnia si¢ w Swiecie nie tyle w odrebnej (i w pewnym sensie ,,zastrzezo-
nej”’) przestrzeni sacrum, ile raczej za posrednictwem swego planu, realizujacego si¢
i w strukturach kosmosu, i w dziedzinie zycia spotecznego. W tym drugim przy-
padku paradygmat religii jest bliski idei tadu moralnego, o ile 6w lad traktuje si¢
Jjako ustanowiony przez Boga. Bog jest wowczas postrzegany jako projektodawca
okreslonego sposobu zycia, a spolecznos¢ ludzi wierzacych — jako ,,jeden nardd
poddany Bogu”. Taylor podaje stosowne przyklady realizacji owej idei tadu moral-
nego. Najwigcej uwagi poswigca przy tym koncepcji amerykanskiej ,,religii oby-
watelskiej”, sadzi bowiem, ze ta koncepcja bardzo dobrze pokazuje zwiazek migdzy
religia a organizacja zycia spolecznego. Istotg religii obywatelskiej jest przekonanie
o tym, ze poprzez tworzenie spoleczefistwa opartego na powszechnie akceptowa-
nych (i oczywiscie spdjnych z wyznawang wiarg) zasadach etycznych wypetnia si¢
odwieczny zamyst Boga. Zdaniem Taylora taki paradygmat realizuja Koscioty pro-
testanckie w Ameryce, ale funkcjonuje on takze — cho¢ w nieco innej postaci —
w obrebie Kosciola katolickiego. W kazdym razie charakterystyczng cecha religii
obywatelskiej jest to, ze sSwiadomos¢ spoleczno-polityczna i poczucie tozsamosci
wyznaniowej stapiajg si¢ ze soba, a odpowiedzialno$¢ moralna wyraza si¢ (takze)
w kategoriach religijnych. Otdz, jak twierdzi autor ksiazki, z przeprowadzonych ba-
dan socjologicznych wynika, ze w ramach podobnego ukladu wiazany z sekularyza-
cja zanik wiary i praktyk religijnych ,,zostaje spowolniony lub w ogbéle si¢ nie doko-
nuje” Sa mozliwe dwa wyjasnienia takiego stanu rzeczy. Zwolennicy pierwszego
poprzestaja na stwierdzeniu integrujacej funkcji religii. Taylor opowiada si¢ za dru-
gim wyjasnieniem. Dowodzi on, iz bardziej uzasadniona jest teza, w mysl ktorej lu-
dzie wierzacy po prostu uznaja jezyk religijny za odpowiedni dla ekspresji swoich
doswiadczen moralnych 1 spoteczno-politycznych. Tak wigc sekularyzacja nie po-
twierdza widocznej w koncepcji Jamesa dychotomii ,,religii osobistej” i religii zwia-
zanej z zyciem spolecznym.

W dalszej czgsci rozdzialu autor omawia drugie zjawisko, czyli ,,nowy indywidua-
lizm” Glownym motywem jego rozwazan jest oczywiscie problem wplywu tenden-
cji indywidualistycznych na dzisiejsza Swiadomos¢ religijna. Nowy indywidualizm
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to, zdaniem Taylora, przede wszystkim indywidualizm ,,ekspresywny”, przejawiaja-
cy si¢ w ustawicznym poszukiwaniu autentycznego sposobu zycia. W II pol. XX w.
ten typ indywidualizmu przestaje by¢ postawa elitarna i przyjmuje posta¢ zjawiska
masowego. Gloszac postulat autentycznej egzystencji, indywidualizm ekspresywny
nawotuje do odrzucenia tradycyjnych — ,,narzuconych z zewnatrz” — norm spo-
lecznych, politycznych, moralnych i religijnych. Nowy porzadek zycia wyznacza
zasada niczym nieskrepowanej samorealizacji. Wlasciwa przestrzenia egzystencji
autentycznej jest sfera prywatna — tylko ona gwarantuje spetnienie podstawowych
dazen osoby ludzkiej. Taylor bardzo szczegétowo opisuje wspolczesne przejawy in-
dywidualizmu, objasnia wspottworzace go elementy. Swoim zwyczajem odwoluje
si¢ do konkretnych, trafnie dobranych przykladéw. Odnoszac si¢ do istotnych cech
omawianej postawy, podkresla jej relatywizm etyczny, wyrazajacy si¢ w nakazie
absolutnej tolerancji wobec wszelkich (wigc takze odmiennych) wartosci, zasad
i przekonan.

Wplyw tak pojetego indywidualizmu na swiadomos¢ religijna jest czyms zupel-
nie oczywistym. Autor ksigzki thumaczy, na czym ten wplyw polega. Po pierwsze,
indywidualizm faczy zycie religijne z prawem wyboru: jednostka decyduje o przyna-
leznosci do okreslone;j religii czy wspdlnoty koscielnej. Po drugie, wszelkie przeko-
nania i praktyki religijne musza by¢ zintegrowane z indywidualnym do$wiadczeniem
osoby ludzkiej, musza mie¢ wartos¢ i sens w kontekscie jej rozwoju duchowego.
Po trzecie, o ile wczedniej uwazano, ze wybor religii badz konkretnej konfesji do-
konuje sie w obrebie ustalonych ram, na przyktad w obrebie tradycji apostolskiej,
o tyle dzisiaj — gdy sprawa zasadnicza jest dazenie do autentycznosci i samoreali-
zacji — zachowanie owych ram nie jest juz rzecza istotna. Nie ma potrzeby, by swoje
zycie religijne odnosi¢ do jakiegos szerszego kontekstu — do grupy spoteczne;j, do
panstwa czy nawet do Kosciola (jako pewnej struktury nadrz¢dnej). Pozostaje indy-
widualna i catkowicie prywatna ,,Sciezka wiary”. Zwiazany z nia typ duchowosci
usprawiedliwia tylko te elementy, ktore najglgbiej poruszajq 1 inspiruja Swiadomosé
konkretnej jednostki. Waznym aspektem tak pojetego indywidualizmu jest pluralizm.
Wiaze sie z nim zasada poszanowania dla odmiennych racji i przekonan religijnych.

Wedlug Taylora konsekwencja §wiadomosci indywidualistycznej jest nowa sy-
tuacja czlowieka w istniejacej juz od dawna, ale dzisiaj szczegolnie rozbitej i zroz-
nicowanej przestrzeni rozdarcia mi¢dzy religia a niereligijnoscia. Wyr6znikiem tej
sytuacji staje si¢ nieograniczona wolnos$¢ jednostki, a do jej zewnetrznych przeja-
wow nalezy zaliczy¢ nastepujace zjawiska: (1) wzrost liczby tych, ktdrzy uwazaja
si¢ za agnostykow, sceptykow czy ,,poszukujacych”; (2) poszerzenie zakresu ,,opcji
posredniej”, rbwnoznacznej z akceptacjq jakiej$ formy religii przy jednoczesnym
odrzuceniu czynnej praktyki; (3) poszerzenie zakresu form religijnych wykraczaja-
cych poza ramy ,klasycznego teizmu”; (4) wzrost popularnosci religii niechrzesci-
janskich; (5) coraz wigksza sklonnos$¢ do akceptacji stanowisk, ktdre dawniej uwa-
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zano za sprzeczne — przykladem takiej postawy moze by¢ bezkrytyczne taczenie
przekonan chrzescijanskich z elementami innych religii lub deklarowanie katolickiej
tozsamosci wyznaniowej przy jednoczesnym odrzuceniu podstawowych dogmatow.

Upowszechnienie sie indywidualizmu zdaje si¢ sugerowac, ze koncepcja Jamesa
byla catkowicie stuszna: , Jednostki robia ze swym doswiadczeniem religijnym co
zechca, nie troszczac si¢ specjalnie o to, jak przystaje ono do poziomu zachowan
spolecznych lub jak wplywa na losy réznych Kosciotow” (s. 85). Zdaniem Taylora
James rzeczywiscie jest bardzo bliski duchowi naszych czasow. Ale z drugiej strony
nie sposdb nie zauwazy¢, ze istnieja zjawiska, charakterystyczne dla dzisiejszej sy-
tuacji, ktorych wizja Jamesa najwyrazniej nie ogarnia. Autor ksiazki zwraca uwage
na trzy sprawy. Po pierwsze, okazuje si¢, ze w przypadku religii indywidualizm nie
Jjest w stanie wyeliminowa¢ pewnych wigzi zbiorowych. Przykladem potwierdzaja-
cym to spostrzezenie moga by¢ istniejace w obrebie Kosciota katolickiego wspélnoty
oparte na zyciu sakramentalnym czy tez wspolnoty zwigzane z ruchem charyzma-
tycznym. W jednym i drugim przypadku wiez zbiorowa laczy sie z momentem oso-
bistego zaangazowania. Po drugie, nadal swoja wazno$¢ zachowuje zwiazek miedzy
religia a strukturami zZycia spolecznego i politycznego. Mozna to wykaza¢ na przy-
kladzie katolicyzmu w Irlandii czy w Polsce, a takze na przyktadzie programow
licznych partii prawicowych. Przy czym istnieje tutaj szeroki wachlarz mozliwych
rozwiazan (wyklucza si¢ oczywiscie te przypadki, w ktérych religia staje si¢ narze-
dziem manipulacji spoleczno-politycznej). Wreszcie po trzecie, wbrew sugestii
Jamesa zwrot do wewnatrzosobowych struktur zycia religijnego, takich jak intuicja,
uczucie czy moment ,,pierwotnego natchnienia”, nie musi prowadzi¢ do zaniku prak-
tyk religijnych. Potwierdzaja to najnowsze badania socjologiczne.

Ksiazka Taylora to publikacja wyjatkowo cenna i1 wazna, bardzo przydatna w zro-
Zzumieniu pozycji, roli i zmieniajacych si¢ form obecnosci religii we wspolczesnym
$wiecie. Zyjemy w czasach wciaz postepujacej sekularyzacji, w epoce, ktora coraz
czesciej okresla si¢ mianem ,,postchrzescijanskiej” lub wrecz ,,postreligijne)” Trud-
no nie zauwazy¢, ze cywilizacja zachodnia, od dawna krytycznie nastawiona do
religii, z duza tatwoscia i w niepokojacym tempie przyswaja sobie wartosci 1 wzorce
typowe dla ideologii $wieckiego humanizmu. W $wiecie ,,odczarowanym” (Taylor
chetnie korzysta z tej, uzytej po raz pierwszy przez Maxa WEBERA, metafory) nie
ma juz mowy o religijnym uzasadnieniu norm moralnych — zar6wno indywidualne,
jak i zbiorowe zycie czlowieka niemal w calosci reguluja rozne systemy etyki nieza-
leznej; ro$nie tez popularnos¢ ,,autonomicznych’ koncepcji zycia duchowego. Zakres,
dynamika i ztozony charakter tych zmian sprawiaja, ze dzisiejsza sytuacja duchowa
i religijna jest coraz mniej przejrzysta. Coraz mniej widoczne sa granice migdzy sa-
crum a profanum. Wszechobecna zasada autonomii usprawiedliwia radykalny plu-
ralizm i — w konsekwencji — relatywizm religijny. Sprzyja tez ksztaltowaniu si¢
postaw niejednoznacznych i niedookre§lonych. W zwiazku z powyzszym rodza si¢
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liczne pytania i watpliwosci, powstaje pilna potrzeba wyjasnienia opisanego stanu
rzeczy. Ksiazka Taylora dostarcza stosownych odpowiedzi i wyjasnien. Formuto-
wane w niej tezy sa rzeczowe, nalezycie uzasadnione i dobrze usystematyzowane.
Wyfania si¢ z nich wszechstronny i zarazem bardzo czytelny obraz wspélczesne;j sy-
tuacji religijnej, ukazujacy nie tylko rezultat pewnych przemian duchowych, lecz
takze proces historyczny, w ktérym te przemiany si¢ dokonywaly. To niewielkie
opracowanie w wydatnym stopniu poszerza zakres naszej wiedzy o obecnosci religii
we wspotczesnym $wiecie i jednoczesnie porzadkuje nasz dyskurs w tej dziedzinie.

Bardzo udanym zabiegiem heurystyczno-hermeneutycznym, zastosowanym
w ksiazce, okazal si¢ ,,dialog z Jamesem” Taylor umiejetnie wykorzystal wyniki
wlasnej, gruntownej analizy pogladow Jamesa; w koncepcji tego filozofa dostrzegt
horyzont poznawczy, pozwalajacy lepiej zrozumie¢ ztozony mechanizm zmian du-
chowych, zachodzacych we wspoétczesnym swiecie i zroéznicowane formy, w jakich
swoja obecnos¢ zaznacza dzisiaj religia. Potwierdzilo si¢ to, ze z perspektywy opinii
i prognoz Jamesa bardzo wyraznie rysuja si¢ linie wyznaczajace istotne kierunki
pbzniejszych przeobrazen w $wiadomosci i egzystencji religijnej. Taylorowi udalo
si¢ wykaza¢ zdumiewajaca trafno$¢ intuicji Jamesa i aktualnos¢ wielu jego tez. Ale
udalo mu si¢ rowniez przekona¢ czytelnika, ze James nie zawsze mial racj¢. Co
wigcej, Taylor udowodnit, ze dopiero nalezyta Swiadomos$¢ brakow i ograniczen
amerykanskiego filozofa pozwala dostrzec szereg istotnych zjawisk wspoétczesnego
zZycia religijnego. A rzecz jest bardzo wazna, bo chodzi o zjawiska swiadczace o nie-
przemijajacym znaczeniu takich wartosci, jak wigz zbiorowa, aktywne odniesienie
do sfery publicznej czy poglebiona korelacja wiary i zewnetrznych praktyk religij-
nych. Wbrew przewidywaniom Jamesa ani postepujaca sekularyzacja, ani ekspan-
sywny indywidualizm nie sq w stanie zniszczy¢ tych wartosci. W tym kontekscie
argumentacja Taylora, zasadniczo utrzymana w perspektywie ,,spoteczno-antropo-
logicznej”, ma takze pewien wymiar ,.filozoficzno-teologiczny”, wskazuje bowiem
dodatkowa mozliwos¢ uzasadnienia integralnosci postawy religijne;j.

Zastuga Taylora jest wszechstronny i precyzyjny opis sekularyzacji i indywi-
dualizmu. Obydwa zjawiska sa dzi$ przedmiotem wielu monograficznych, czgsto
interdyscyplinarnych opracowan. Na tle tych ostatnich opis Taylora wyrdznia si¢
fenomenologiczng przenikliwoscia, uporzadkowana strukturg i bardzo komunika-
tywnym jezykiem. Czytelnik nie ma wigkszych probleméw ze zrozumieniem tego,
czym s3 w swej naturze i jak ,,funkcjonuja” sekularyzacja i indywidualizm, bez tru-
du tez poznaje r6zne aspekty wplywu tych zjawisk na zycie religijne. Percepcj¢ ulat-
wiaja mu liczne, nie tylko trafnie dobrane, ale i wyjatkowo sugestywne przyklady,
przy pomocy ktérych autor ilustruje swoje tezy. Przyklady te nawiazuja przede
wszystkim do sytuacji typowych dla wspolnot chrzescijanskich, ale w ksigzce nie
brak tez odniesien do innych religii, jak rowniez do pozareligijnych ,,faktoéw” natury
duchowej 1 egzystencjalnej. W ramach merytorycznej oceny przedstawionego przez
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Taylora opisu (i towarzyszacych temu opisowi wyjasnien) nalezy podkresli¢ trzy
rzeczy. Po pierwsze, rozwazajac istotne elementy sekularyzacji i indywidualizmu,
autor ten trafnie rekonstruuje giéwny kierunek zmian we wspétczesnym zyciu ducho-
wym i religijnym. Korzystajac z jego terminologii mozna powiedzie¢, ze 6w kierunek
zwigzany jest z dokonujacym si¢ na naszych oczach przejsciem od ,,neodurkheimow-
skiego” do ,,postdurkheimowskiego” modelu religijnosci. W modelu neodurkhei-
mowskim zasadniczy porzadek egzystencji religijnej wyznaczaja formy i reguly insty-
tucjonalne, a tozsamos¢ spoleczna i tozsamo$¢ wyznaniowa wzajemnie si¢ przenikaja.
Natomiast w modelu postdurkheimowskim dominuja ,,struktury otwarte”. Jest to
model oparty na zasadach wolnosci, pluralizmu i wzajemne;j tolerancji. Po drugie —
byta juz o tym mowa — Taylor pokazuje, ze sekularyzacja i indywidualizm maja
swoje granice, Ze nie s3 to zjawiska prowadzace do calkowitej destrukcji tradycyj-
nych form zycia religijnego. Po trzecie, w odroznieniu od innych autoréw dostrzega
on takze pozytywne skutki owych zjawisk. W jego przekonaniu sekularyzacja sfery
publicznej pozwala przywrdci¢ wlasciwy stosunek miedzy religia a polityka. Nato-
miast dobrze pojety indywidualizm shuzy promocji autentycznej egzystencji religij-
nej — egzystencji opartej na osobistej decyzji wiary i na uzasadnionym dazeniu do
samorealizacji. Ponadto z pozycji indywidualizmu lepiej widoczne s niektore ne-
gatywne cechy zycia religijnego, takie jak przerost form instytucjonalnych, powierz-
chownos¢ zbiorowego rytuatu czy wymuszona jednomyslnos¢ postaw i sadow. W po-
wyzszym kontekscie obydwa zjawiska s3 niewatpliwie powaznym wyzwaniem dla
dzisiejszych wspolnot religijnych, poszukujacych autentycznych i bardziej adekwat-
nych form egzystencji i obecnosci. Nie wolno jednak zapominac¢ o istniejacych tutaj
zagrozeniach. Taylor wielokrotnie podkresla, ze negatywna konsekwencja wskaza-
nych przemian jest relatywizm religijno-etyczny, sprzyjajacy akceptacji plytkich,
niezbyt wymagajacych form duchowosci. Szkoda tylko, ze autor nie moéwi o tym,
jak przeciwdziala¢ tego typu zagrozeniom.

Ksiazke Taylora nalezy poleci¢ wszystkim zainteresowanym problematyka wspot-
czesnego zycia religijnego. Nie jest to, jak sadze, publikacja przeznaczona wylacz-
nie dla specjalistow. Opinii tej nie zmienia fakt, ze w niektérych partiach tekstu j¢-
zyk autora zbyt szybko przechodzi w wyrafinowany dyskurs naukowy. Sadz¢ ponad-
to, iz wsrdéd potencjalnych czytelnikdw ksiazki nie powinno zabrakna¢ teologow.
Z teologicznego punktu widzenia w Obliczach religii dzisiaj mozna wskaza¢ dwa
istotne horyzonty badawcze. Pierwszy jest wazny dla teologii fundamentalnej —
dyscypliny, ktéra w porzadku badan nad wiarygodnoscia chrzescijanstwa pyta row-
niez o racje i o znaczenie religii jako takiej. Ot6z wnioski, do jakich dochodzi autor
ksiazki, potwierdzaja aktualnos¢ pragmatycznej — wywodzacej si¢ od Jamesa —
koncepcji uzasadnienia wiary religijnej i dyskursu religijnego. W pewnym sensie
Taylor dodaje do tej koncepcji nowy element, poniewaz mowiac o trwalym znacze-
niu wiezi zbiorowych czy o naturalnej potrzebie publicznej ekspresji wiary, ujawnia
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mozliwo$¢ glebszego uzasadnienia integralnosci postawy religijnej. Natomiast drugi
horyzont badawczy jest wazny dla teologii praktycznej. Przedstawiony w ksiazce opis
sytuacji duchowej, ukazujacy zréznicowane formy obecnosci religii we wspolczes-
nym $wiecie, z cala pewnoscia postuzy refleksji nad ksztaltem tworzonych dzisiaj
programow duszpasterskich.

Ks. Jan Cichon, Opole



