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ROLA SYMBOLIKI ,,SRODKA SWIATA”
W WALORYZACJI PRZESTRZENI SAKRALNEJ
W UJECIU MIRCEI ELIADEGO

1. Doswiadczenie niejednorodnosci przestrzeni — 2. Orientacja — ukierunkowanie
przestrzeni sakralnej — 3. Konsekracja przestrzeni

Doswiadczenie przestrzeni stanowi jedna z podstawowych kategorii egzysten-
cjalnych i religijnych, gdyz osoba ludzka zawsze zyje na okre§lonym terytorium
1 wyodrgbnia w nim szczeg6lne miejsca, stanowiace centra kultyczne, ktore okres-
lane sa w réznych religiach jako ,,Srodki §wiata” Zagadnienie religijnej symboliki
przestrzeni sakralnej jest jednym z gléwnych tematdw, ktérymi zajmowat si¢ Mircea
Eliade (1907-1986), zaliczany do grona najwybitniejszych humanistow XX w. Be-
dac przede wszystkim historykiem religii, nie ograniczat si¢ on do analizy materiatu
etnograficznego, ale usitfowat dotrze¢ do istoty religii i zrozumiec jej gleboki sens
personalistyczny. Wsrdd wielosci fenomendw religijnych M. Eliade umiescit przes-
trzen sakralna, nadajac jej bardzo szczegdlne znaczenie w relacji czlowieka do sfery
sacrum.

Matematyczne i fizyczne ujgcia przestrzeni jako podstawowej, obok czasu, formy
istnienia materii, bedacej caloksztaltem obiektywnych stosunkow, wyrazajacych ko-
ordynacj¢ wspolistniejacych materialnych obiektow pod wzgledem ich wzajemnego
rozmieszczenia, rozmiaréw i ksztattow, okreslonym przez rozktad materii w ruchu,
nie dadza sie zastosowac w fenomenologii religii, a zwlaszcza w koncepcji religio-
znawczej reprezentowanej przez M. Eliadego. Przestrzen traktowana w aspekcie
religijnym wykracza bowiem poza rozmiary i ksztalty, mierzone fizycznie czy mate-
matycznie. Eliade postuguje sie innym miemikiem, ujmujac cala rzeczywistos¢ w ka-
tegoriach dychotomii sacrum i profanum, czyli dwéch sfer: $wieckiej i sakralnej'.
Podzial taki zaklada niejednorodnos¢ przestrzeni, ktdra laczy sie z religijng orienta-
cja, prowadzaca do konsekracji. Dos§wiadczenie niejednorodnosci, orientacja i kon-
sekracja dokonuja si¢ przez odkrycie rzeczywistosci transcendentnej, objawiajace;j

! Por. A. BRONK, Nauka wobec religii, Lublin 1996, s. 177-188; Z. PAWLAK, Struktura religii w uje-
ciu Mircea Eliade, AK 84 (1975),z. 1, s. 157-158.
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si¢ w hierofanii ,,Srodka swiata”, czyli centrum przestrzeni. Powyzsze zagadnienia
sktadaja si¢ na to, co Eliade okresla religijnym wymiarem przestrzeni’

1. Doswiadczenie niejednorodnosci przestrzeni

W interpretacji pojecia przestrzeni Eliade zwraca szczegdlna uwagg na rolg
ludzkiego doswiadczenia, ktore decyduje o zasadniczej klasyfikacji przestrzeni i jej
zréznicowaniu. Eliade zauwaza, ze interesuje go ,,jedynie do§wiadczenie przestrzeni
przezywane przez cztowieka™ Osoba ludzka moze za$ doswiadczaé przestrzeni
w dwojaki sposob: $wiecki i religijny. Oba te sposoby doswiadczania zasadniczo
roznia si¢ od siebie.

Eliade, poruszajac zagadnienie $wieckiego ujmowania przestrzeni, zwraca uwa-
ge, ze chodzi mu wylacznie o $wieckie doswiadczenie, nie za$ swieckie pojecie
przestrzeni. Wedlug niego, ,,nie nalezy miesza¢ pojgcia przestrzeni geometrycznej,
jednorodnej i neutralnej z doswiadczeniem przestrzeni $wieckiej, ktére przeciwsta-
wia si¢ doswiadczeniu $wigtego obszaru i ktore jest wylacznym przedmiotem nasze-
go zainteresowania™ W do$wiadczeniu $wieckim przestrzen jest jednorodna i neu-
tralna. Nie ma w niej zadnego ,,pekniecia”, pozwalajacego na wyodrebnienie réznych
Jakosciowo partii. Przestrzen swiecka moze by¢ rozpoczgta w jakimkolwiek punkcie
1 zamknieta z jakiejkolwiek strony, ale jej wlasna struktura nie zawiera w sobie Zad-
nego zréznicowania jakosciowego. Dzieje si¢ tak, poniewaz cztowiek niereligijny od-
rzuca $Swigtos¢ Swiata i przyjmuje jedynie egzystencje swiecka, oczyszczong z wszel-
kich przestanek religijnych. Dla doswiadczenia §wieckiego przestrzen pozostaje
zawsze jednorodna i zamknigta na hierofani¢ sacrum. Jednorodno$é prowadzi do
wzglednosci przestrzeni. Relatywnos¢ sprawia, ze nie ma juz przezycia swiata jako
calosci, sa tylko jego rozbite fragmenty. Doswiadczenie $wieckie powoduje, ze przes-
trzen stanowi jedynie bezksztaltng mase niezliczonych ,,miejsc”, mniej lub bardziej
neutralnych, w jakich porusza si¢ czlowiek, rzadzony prawami egzystencji spoleczen-
stwa typu przemystowego’

Eliade zaznacza jednak, ze takiego swieckiego doswiadczenia przestrzeni nie
spotykamy nigdy w stanie czystym. Niezaleznie od stopnia desakralizacji $wiata,
w zyciu czlowieka, nawet tego, ktory deklaruje sie jako Swiecki, wcigz jeszcze moz-
na dostrzec elementy postawy religijnej. Nawet najbardziej zdesakralizowana egzys-

2 Por. M. ELIADE, Traktat o historii religii, Warszawa 2000, s. 389—407; TENZE, Sacrum, mit, his-
toria, Warszawa 1993, s. 61-96.

3 TENZE, Sacrum, mit, historia, s. 63.

4 Tamze, s. 62.

* Por. tamze, s. 62—63; F. CHIRPAZ, Doswiadczenie sacrum wedtug Mircea Eliade, PP 84 (1984),
nr10,s. 9-12.
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tencja zachowuje jeszcze $lady religijnej waloryzacji $wiata. W doswiadczeniu $wiec-
kim dochodza do glosu wartosci przypominajace mniej lub bardziej niejednorodnosé,
Jjaka cechuje religijne przezywanie przestrzeni. Dla czlowieka niereligijnego istnieja
rowniez pewne uprzywilejowane okolice, jakosciowo rozne od innych. Przykladem
tego moze by¢ pejzaz ojczysty, miejscowosé zwiazana z pierwsza mifoscia, ulica lub
zakatek cudzoziemskiego miasta zwiedzanego w miodosci. Miejsca te zachowuja,
nawet dla czlowieka najglebiej niereligijnego wartos¢ wyjatkowa i szczegdlna, jedy-
ng w swoim rodzaju. Sa to ,,miejsca §wigte” jego prywatnego swiata, dzieki ktorym
doznaje objawienia rzeczywisto$ci innej niz ta, w ktdrej uczestniczy swym pow-
szednim istnieniem®.

Powyzsze przyklady swiadcza o tzw. kryptoreligijnej postawie czlowieka $wiec-
kiego, ktory pomimo zewngtrznych deklaracji pozostaje w swej glebi otwarty na
sferg transcendentna. Kryptoreligijno$¢, objawiajaca sie w rozmaitych przesadach,
jest skutkiem hamowania w psychice naturalnych daznosci religijnych. Potwierdza
ona zasadniczy fakt, iz cztowiek to homo religiosus z natury ukierunkowany ku sa-
crum. Wymiar religijny wpisany jest wigc w najglebsza konstytucj¢ osoby ludzkiej.
Mozna ten wymiar zaniedba¢, mozna go swiadomie odrzucié, ale nie mozna si¢ go
catkowicie wyzbyé’

Przeciwna postawg reprezentuje czlowiek religijny, wolny od zahamowan i afir-
mujacy symboliczno-mistyczne doswiadczenie $wiata. To doswiadczenie stanowi,
wedlug Eliadego, jeden z podstawowych elementow struktury religii. Pozwala ono
dostrzec w przestrzeni niejednorodno$é, wyrazajaca si¢ w zréznicowaniu na sacrum
i profanum. Przeciwstawienie to prowadzi do odkrycia w danym obszarze opozycji
pomig¢dzy tym, co $wigte, a tym, co swieckie. Eliade stwierdza, ze ,,dla czlowieka
religijnego przestrzen nie jest jednorodna, sa w niej rozdarcia, peknigcia: sa frag-
menty jako$ciowo rozne od innych”®

Doswiadczenie niejednorodnosci przestrzeni nie jest spekulacja teoretyczna, lecz
prado$wiadczeniem religijnym, ktére wyprzedza wszelkie poznanie refleksyjne’
Znajduje to wyraz w przezyciu przeciwienstwa, jakie zachodzi miedzy obszarem swig-
tym, jedynie rzeczywistym, a cala otaczajaca ten obszar dziedzing bezksztattu i chao-
su. Prado$wiadczenie opozycji sacrum i profanum w przestrzeni rzutuje na okreslenie
ontologicznych podstaw bytowych. To, co Swigte, jest zarazem absolutne i rzeczy-
wiste. Sfere $wiecka natomiast cechuje wzglednos¢ i nierzeczywisto$¢. Przezycie
niejednorodnosci si¢ga tak daleko, iz jedynie o tym, co sakralne, czlowiek religijny
moze powiedzied, ze istnieje w catym tego slowa znaczeniu. Przykladem tego sa
wierzenia ludow pierwotnych. Ludy te uwazaja obszar swego zamieszkania za swo-

¢ Por. ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 63—65.

7 Por. tamze; Z. GORNICKI, Swiete przestrzenie, WDr 8 (1980), nr 8, s. 62—63.
8 ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 61.

® Por. tamze, 61-63; CHIRPAZ, art. cyt., s. 9-11.
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isty mikrokosmos, poza granicami ktérego rozciaga si¢ nieznany i pozbawiony ksztat-
tow bezmiar. Pojecie terytorium zamieszkalego, jako bezpiecznego mikrokosmosu
otoczonego sfera tajemniczego i groznego chaosu, przetrwato w wielu rozwinigtych
cywilizacjach, takich jak Chiny, Mezopotamia i Egipt'®

Analiza do$wiadczenia niejednorodnosci przestrzeni moze zosta¢ w petni zro-
zumiana, o ile uwzgledni si¢ typowo Eliadowska koncepcje hierofanii. Przezycie
hierofanii, czyli objawienia sacrum, jest podstawa i punktem wyjscia dla uznania
zrézmicowania danego obszaru. Objawienie swigtosci doprowadza do swoistego ,,roz-
darcia” przestrzeni i przerwania jej jednorodnosci. Odstania si¢ dzigki temu ,,punkt
staly” — symbol rzeczywistosci $wietej i absolutnej, ktora przeciwstawia si¢ nierze-
czywistosci obszaru profanum. Ten punkt Eliade okresla mianem ,,Srodka swiata”,
w ktorym dokonuje si¢ otwarcie sfery transcendentnej!' Miejsce to nie nalezy juz
do powszedniego i $wieckiego porzadku. Hierofania sprawia, ze obszar, poprzez
ktéry si¢ manifestuje, staje sie inny, wylaczony i $wiety. Objawienie si¢ sacrum
ujawnia dualizm przestrzenny, uobecniajacy si¢ w okreslonym miejscu. W zwiazku
z tym Eliadowskie pojecie ,,srodka swiata” jako punktu, w ktérym odstania si¢
rzeczywistos¢ sakralna, nie nalezy do porzadku geograficznego, lecz posiada zna-
czenie religijne. Poprzez hierofani¢, dokonujacg si¢ w tym symbolicznym ,,sSrodku
$wiata, staje si¢ mozliwe doswiadczenie niejednorodnosci przestrzeni. Dany obszar
nie jest juz niezréznicowany, lecz podzielony na sfer¢ sacrum i profanum. Eliade
stwierdza, ze dzigki objawieniu religijnego ,,srodka §wiata” jest w przestrzeni ,,0b-
szar $wigty, a wigc mocny, wazny, i sa inne obszary, nie uswigcone, a wigc pozba-
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wione struktury i konsystencji, jednym slowem — amorficzne”".

Eliade odwohuje si¢ w swych badaniach do danych historii religii, w ktorej znaj-
dujemy wiele przykladéw swiadczacych o religijnym doswiadczeniu niejednorod-
nosci przestrzeni. Analiza wierzen ludéw pierwotnych oraz cywilizowanych po-
twierdza, ze ,,kazda hierofania przemienia miejsce, w ktérym si¢ rozwija— miejsce to
dotychczas $wieckie, staje si¢ miejscem sakralnym”" Dla Kanakéw z Nowej Ka-
ledonii teren sawanny nie jest jednorodny. Pewne skaly, wydrazone kamienie czy
miejsca pobytu totemu przynaleza do innego, uswieconego porzadku. W ten sposéb
przestrzen jest religijnie ozywiona i zZr6znicowana — sklada si¢ z obszaréw swietych
i $wieckich™. Dane miejsce nabiera warto$ci dzigki statosci hierofanii, ktdra je uswie-
ca. Przykladowo pewne plemi¢ w Boliwii, ilekro¢ odczuwa potrzebe odnowy swej
energii i witalno$ci, powraca do symbolicznego ,,srodka $wiata” — przestrzeni, ktora

1° Por. M. ELIADE, Symbolika srodka. Studium religioznawcze, Znak 13 (1961), nr 10, s. 1390-1392;
Z.). ZDYBICKA, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 97-98.

' Por. ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 64—68; TENZE, Traktat o historii religii, s. 390-392.

'2 ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 61, por. M. ELIADE, L.E. SULLIVAN, Center of the world, w:
M. ELIADE (red.), The Encyclopedia of Religion (dalej ERI), t. IIl, New York 1987, s. 166—-167.

'3 ELIADE, Traktat o historii religii, s. 389.

" Por. tamze, s. 390-391.
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uchodzi za kolebke jego przodkéw. Swiadczy to o ciaglej swietosci okreslonego ob-
Szaru, o powtarzaniu si¢ w nim hierofanii. Trwalos¢ miejsc uswigconych zauwazy¢
mozna rowniez wsrdd rdzennej ludnosci Australii. Pierwotni Australijczycy pieleg-
nuja swe tradycyjne, ukryte osrodki kultowe, gdyz wierza, ze tylko one zapewnia
im mistyczna solidarnosé z terytorium, na ktérym ich przodkowie zaprowadzili cy-
wilizacj¢ klanowa. Potrzeba zachowania kontaktu z przestrzenia hierofaniczna, be-
daca mistycznym ,.$rodkiem swiata”, odczuwana jest przez Australijczykow jako
potrzeba gleboko religijna. Opiera si¢ ona bowiem na doswiadczeniu niejednorod-
nosci i wynika z naturalnego pragnienia zachowania bezposredniego kontaktu z okres-
lonym ,,centrum”, ktére jest zrodlem swietosci.

Eliade zwraca uwagg, ze religijne doswiadczenie niejednorodnosci przestrzeni
spotykamy rowniez w bardziej rozwinigtych systemach religijnych. Miejsca swiete,
wylaczone z codziennego, swieckiego uzytku, a wiec uczestniczace w innym wy-
miarze przestrzeni, wystepuja prawie we wszystkich wielkich religiach. W starozyt-
nej Grecji do najbardziej znanych osrodkow sakralnych nalezaly wielkie sanktuaria
w Dodonie, Olimpii i Delfach, ktérych terytoria uznawane byly za szczegélnie Swig-
te”® Wyrocznia Apollina w Delfach uwazana nawet byla za ,,$rodek $wiata” z racji
obecnosci w niej tzw. omfalosu. Byt to stozkowaty kamien, otoczony grubg siatka
roslinng i ozdobiony figurami dwoch ortow. Wedlug swiadectwa Pauzaniasza, Gre-
cy uznawali omfalos delficki za pgpek, czyli srodek calej Ziemi, a tym samym, zgod-
nie z 6wczesna wiedza astronomiczna, za srodek calego wszechswiata, jako ze w ich
wyobrazeniu Grecja lezata w Srodku Ziemi, a Delfy znajdowaly si¢ w samym $rod-
ku Grecji'®. U podstaw jednak przeswiadczenia o centralnym potozeniu delfickiego
sanktuarium nie lezaly dane geograficzne, lecz wiara w uobecniajaca si¢ w tym miej-
scu hierofanie. Strabon i Pindar przekazuja nam mit zwigzany z Delfami méwiacy,
ze spotkaly si¢ tam dwa orly, wypuszczone przez Zeusa, jeden z zachodu, drugi ze
wschodu'’. Miejsce to, wskazane przez boska hierofanie, stanowito dla Grekéw cen-
tralny punkt ich religijnego $wiata'®

Podobny charakter posiada najslynniejsze muzulmanskie sanktuarium — meczet
Al-Masdzid al-Haram w Mekce. W jego centrum usytuowana jest Kaaba, w ktorej

' Por. M. ELIADE, Historia wierzen i idei religijnych, t. I, Warszawa 1997, s. 190—191; S. OSWIECIM-
SK1, Zeus daje tylko znak, Apollo wieszczy osobiscie. Starozytne wrozbiarstwo greckie, Wroclaw 1989,
s. 85-90; B. KUPIS, Religie swiata antycznego, w: J. KELLER (red.), Zarys dziejow religii, Warszawa 1986,
s. 346-353; H. VON GLASENAPP, Religie niechrzescijanskie, Warszawa 1966, s. 162—-163; K. PRUMM,
Delphi, w: F. KONIG (red.), Religionswissenschaftliches Worterbuch (dalej RWW), Wien 1956, s. 158—
160; R. GRAVES, Mity greckie, Warszawa 1992, s. 174-177.

16 Por. PAUZANIASZ, Przewodnik po Helladzie, X, 16, 3; PLATON, Parnstwo, Warszawa 1994.

I” Por. STRABON, Zapiski geograficzne, IX 3, 419—421; PINDAR, Ody pytyjskie, IV 4-6; EURYPIDES,
Tragedie: Alkestis, Medea, Hippolitos, Trojanki, Ijon, Warszawa 1967, s. 222-225.

18 por. ELIADE, Traktat o historii religii, s. 270-274; TENZE, Historia wierzen i idei religijnych, t. |,
s. 190—191; M. NILSSON, Geschichte der griechischen Religion, t. I, Miinchen 1955, s. 187-189.
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przechowywana jest wielka islamska $wietos¢ — Czarny Kamien. Prawdziwa data
budowy Kaaby nie jest znana. To, co wiemy o tej budowli, ogranicza si¢ do przeka-
zOw tradycji. Wedlug niej, Kaaba istniala od stworzenia $wiata i zostala dana przez
Boga Adamowi. W legendarnej historii Mekki znajdujemy wzmianke, iz Kaaba jest
miejscem, na ktérym Bog rozlozyl pochodzacy z raju namiot, przeznaczony dla Ada-
ma. Inny mit méwi, ze po potopie Kaaba zostata odnaleziona przez Abrahama, kt6-
ry wzniost tam $wiatynie. Pomijajac Zrodla legendarne, nalezy stwierdzi¢, ze Kaaba
jest jedynym sanktuarium z okresu przedmuzulmanskiego, ktére zachowalo si¢ do
naszych czasow. Kult tej $wiatyni i praktyka religijnych pielgrzymek si¢gaja pogan-
skiej przeszlosci Arabow, a Czarny Kamien otaczany byl czcia od niepamigtnych
czaséw. Mahomet zachowal kult tego kamienia i utrzymal tradycje¢ pielgrzymek.
Kaaba uwazna jest przez muzulmandw za religijny ,,Srodek swiata”, gdyz miejsce
to zostalo wybrane przez Boga i naznaczone hierofania. Objawienie sacrum, ktore
wyodrebnito obszar Al-Kaaby z porzadku swieckiego, stoi u podstaw jego sakralnej
wartosci. Charakter tej hierofanii dobrze obrazuje podanie przekazujace, ze Swigtos¢
terytorium wokot Mekki ustanowiona zostala przez samego Boga w dniu stworzenia
nieba i ziemi, a trwaé bedzie do dnia sadu ostatecznego. Inna legenda opowiada, ze
gdy Bog zestat Adamowi do Mekki namiot, to oswietlit jego okolice, co zwabilo rze-
sze dzindw i szatanéw. Wtedy przerazony Adam zaczal wzywac boskiej pomocy.
Na ratunek pospieszyli mu aniolowie, ktdrzy otoczyli namiot ze wszystkich stron.
Miejsca, w ktorych stangli, byly wlasnie granicami $wigtego terytorium Mekki. W tym
wypadku zjawienie si¢ aniotdéw, czyli hierofania angelologiczna, znalazlo si¢ u pod-
staw religijnego doswiadczenia niejednorodnosci przestrzeni Kaaby. Wyznaczylo ono
uswiecony obszar i uczynilo z niego sakralny ,,$rodek $wiata”"

Eliade zaznacza, ze interesujace przyklady hierofanii, wyodrebniajacych okres-
lony obszar z porzadku swieckiego, odnalez¢ mozna w tradycji biblijnej. Starozytni
Semici byli uwrazliwieni na Swigto$¢ manifestujaca si¢ w okreslonym miejscu. Swiad-
czy o tym opis symbolicznego snu Jakuba zawarty w Ksigdze Rodzaju:

Kiedy Jakub, wyszedlszy z Beer-Szeby, wedrowat do Charanu, trafit na jakies miejsce i tam
si¢ zatrzymal na nocleg, gdyz slonce juz zaszto. Wzigt wigc z tego miejsca kamien i pod-
fozyt go sobie pod glowe, ukladajac si¢ do snu na tym wilasnie miejscu. We $nie ujrzat
drabing opartg na ziemi, siggajaca swym wierzchotkiem nieba, oraz aniolow Bozych,
ktorzy si¢ wspinali i schodzili po niej na dot. A oto Pan stal nad nim i méwil: ,,Ja jestem
Pan, B6g Abrahama i Bég Izaaka, Ziemig, na ktorej lezysz, oddaje tobie i twemu potom-
stwu”. (...) A gdy Jakub zbudzit si¢ ze snu, pomyslal: ,,Prawdziwie Pan jest na tym miej-
scu, a ja nie wiedzialem” I zdj¢ty trwoga rzekt: ,,0, jakze miejsce to przejmuje groza!
Prawdziwie jest to dom Boga i brama do nieba!” Wstawszy wigc rano, wzial 6w kamien,
ktdry podlozyl sobie pod glowg, postawil go jako stele 1 rozlal na jego wierzchu oliwe.
I dat temu miejscu nazwe Betel (Rdz 28,10-13.16-19).

' Por. M. ELIADE, Historia wierzer i idei religijnych, t. 11, Warszawa 1995, s. 53-54; ELIADE, SUL-
LIVAN, art. cyt., s. 167; J.P. BRERETON, Sacred space, ERI X1, s. 527-553; E. SZYMANSKI, Islam pier-
wotny, w: KELLER (red.) dz. cyt., s. 750-761; R. PIWINSKI, Mitologia Arabow, Warszawa 1989, s. 89-98;
J. BIELAWSKI, Islam, Warszawa 1980, s. 113—120; E. BANNERTH, Ka'ba, RWW, s. 433,
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Powyzszy fragment Biblii w sposob bardziej wyrazny ukazuje do§wiadczenie
niejednorodnosci przestrzeni spowodowane hierofania. Na poczatku opisu dowiadu-
Jemy sig, ze Jakub ,trafil na jakie$ miejsce” Stowo ,.jakie$” wyraza pierwotne nie-
zrGznicowanie i $wieckosé obszaru. Natomiast po zaistnieniu hierofanii, jaka sta-
nowi objawie,:nie si¢ aniolow i Boga, miejsce dotychczas $wieckie staje si¢ miejscem
sakralnym. Swiadczy o tym przezycie grozy i stowa Jakuba: ,,Prawdziwie jest to
dom Boga i brama niebios” W religioznawczej interpretacji Eliadego kamien usta-
wiony przez Jakuba na miejscu u§wieconym przez hierofanie symbolizowat ,.cen-
trum $wiata”, w ktérym mozliwym stat si¢ kontakt z sacrum®

Inny biblijny opis dos§wiadczenia niejednorodnosci przestrzeni znajduje sie
w Ksigdze Wyjscia i dotyczy spotkania Boga z Mojzeszem

Gdy Mojzesz pasat owce swego tescia, imieniem Jetro, kaptana Madianitow, zaprowadzit
owce w glab pustyni i przyszedt do Gory Bozej Horeb. Wtedy ukazal mu si¢ Aniot Pan-
ski w plomieniu ognia, ze Srodka krzewu. Mojzesz widzial, jak krzew plonat ogniem,
a nie splonat od niego. Wtedy Mojzesz powiedziat do siebie: ,,Podejde, zeby si¢ przyjrzeé
temu niezwyklemu zjawisku. Dlaczego krzew si¢ nie spala?” Gdy za$ Pan ujrzat, ze pod-
chodzi, by si¢ przyjrze¢, zawotat Bog do niego ze srodka krzewu: ,,Mojzeszu, Mojzeszu!”
On za$ odpowiedzial: ,,Oto jestem” Rzek! mu Bog: ,\Nie zblizaj si¢ tu! Zdejmij sandaty
z ndg, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest ziemia swigta” (Wj 3,1-5).

Opis spotkania Boga z Mojzeszem jest, wedtug Eliadego, przykladem religij-
nego przezycia zroznicowania obszaru na sfere sacrum i profanum. Swigtos¢ ziemi
wokot ognistego krzewu nie jest jej wlasnym przymiotem, lecz nastepstwem spe-
cjalnego objawienia Bozego, czyli hierofanii. Podwdjne wyrazenie: ,,ze srodka krze-
wu”, uzyte w opisie, sugeruje che¢ podkreslenia przez autora natchnionego central-
nego miejsca sacrum w danej przestrzeni, dla ktorej staje si¢ ono ,,Srodkiem $wiata”

M. Eliade analizuje réwniez obecnos¢ doswiadczenia niejednorodnosci przes-
trzeni w chrzescijanstwie. Kazdy kosciél, kaplica czy cmentarz stanowia dla wierza-
cych chrzescijan miejsce uswigcone i wylaczone z powszedniego uzytku. Uczestni-
cza one w innym porzadku niz przestrzenie swieckie, gdyz sa miejscami modlitw
i Swietych obrzgdoéw. Chcac zobrazowac i uwydatni¢ niejednorodnos¢ przestrzeni,
przezywanej przez cztowieka religijnego, Eliade odwotuje si¢ do prostego przykia-
du. Zauwaza mianowicie, ze ,,ko$ciél we wspdlczesnym miescie uczestniczy dla wie-
rzacego w innej przestrzeni niz ulica, przy ktorej sie¢ wznosi”?' Koscielne obrzedy,
zwigzane z budowa oraz po$wigceniem $wigtyn i miejsc $wigtych, podkreslaja mo-
ment wylaczenia danej przestrzeni ze sfery $wieckiej. Odtad moze uobecnia¢ si¢
w niej sacrum. Centralnym punktem chrzescijanskich kosciolow jest ottarz, gdyz na
nim, jak w symbolicznym , §rodku $wiata”, najpelniej manifestuje sie to, co $wiete™.

2 por. ELIADE, Traktat o historii religii, 247-250; TENZE, Sacrum mil, historia, s. 65—66; TENZE,
Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, s. 123; BRERETON, art. cyt., s. 527-529.

21 ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 64.

22 por, TENZE, Historia wierzen i idei religijnych, t. 111, s. 68—69; TENZE, Sacrum, mit, historia, s. 90—
93: BRERETON, art. cyt., s. 526-533; R. GUARDINI, Znaki swiete, Wroctaw 1982, s. 66—68.
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Przytoczone przyklady $wiadcza o tym, ze doswiadczenie niejednorodnosci przes-
trzeni obecne jest w réznych religiach — poczawszy od wierzen ludzi pierwotnych,
a skonczywszy na chrzescijanstwie. Dokladna analiza roznych systemow religijnych
doprowadzita Eliadego do wniosku, ze przezycie zr6znicowania przestrzeni stanowi
jeden z najwazniejszych elementow struktury religii.

Doswiadczenie niejednorodnosci obszaru posiada réwniez znaczenie egzysten-
cjalne. Czlowiek religijny, przyjmujac podziat calej rzeczywistosci, a w tym takze
przestrzeni, na sfer¢ sacrum i profanum, inaczej niz swiecki pojmuje i przezywa
swiat. Przyroda oraz wytwory ludzkie s3 dla niego naznaczone tym podstawowym
zrOznicowaniem, a przez to bogatsze i nasycone zyciem. Osoba ludzka z natury
swej dazy do tego, co $wigte. Przezycie niejednorodnosci obszaru umozliwia jej wy-
odrgbnienie miejsc, w ktérych uobecnia si¢ sacrum. Tam czlowiek jest w stanie na-
wiazaé tacznosé¢ z innym, sakralnym wymiarem rzeczywistosci, za ktéorym teskni
i ktérego pragnie. Dzieki hierofanii, wyznaczajacej symboliczny ,,srodek $wiata”,
obszar staje si¢ miejscem doswiadczenia transcendencji, ktore pozwala cztowiekowi
na przejscie do sfery sacrum 1 przebywanie w niej.

Uswiadomienie sobie zré6znicowania przestrzent jest wi¢c fundamentalnym prze-
zyciem religijnym. Warunkuje ono dalsze sakralne akty, zwigzane z hierofaniami
przestrzennymi. Przede wszystkim odkrycie niejednorodnosci obszaru prowadzi do
jego ukierunkowania, ktére Eliade nazywa orientacja.

2. Orientacja — ukierunkowanie przestrzeni sakralnej

Przezycie niejednorodnosci przestrzeni sktania czlowieka do szukania wlasciwe-
go punktu stalego, ktory porzadkuje obszar poprzez nadanie mu wartosci religijne;.
W tym procesie istotne znaczenie posiada w ujeciu Eliadego orientacja. W geogra-
fii, topografii i rozumieniu potocznym oznacza ona rozpoznawanie stron §wiata oraz
okreslanie kierunku w terenie. Termin ten uwzgledniony jest rowniez w naukach
religioznawczych. Na plaszczyZnie religijnej orientacja stanowi podstawowy wyz-
nacznik sytuacji czlowieka w otaczajacym go $wiecie. Jest ona $wiadomym aktem,
poprzez ktéry osoba ludzka odnajduje wlasciwe sobie potozenie w przestrzeni. Dzie-
Je si¢ tak na skutek odczytania hierofanii objawiajacych swieto$¢ pewnych miejsc.

Orientacja posiada wymiar przedmiotowy i podmiotowy. W ujeciu przedmio-
towym stanowi relacj¢ pomigdzy miejscem hierofanicznym a otaczajaca je przes-
trzenia. Punkt objawienia sacrum jest w tym wypadku ,,$Srodkiem”, wokoét ktérego
»Zorientowana” jest religijnie reszta obszaru sakralnego. Natomiast w wymiarze pod-
miotowym orientacja stanowi relacje cztlowieka do przestrzeni i jej $wigtego centrum.
Jednostka, kierujac sie ku miejscu swigtemu, zyskuje dla siebie i swej zyciowej przes-
trzeni religijng orientacje. Osoba ludzka jako homo religiosus charakteryzuje sie
naturalnym i podstawowym ukierunkowaniem ku sacrum. Ta fundamentalna orien-
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tacja znajduje swdj wyraz w sposobach organizowania przez czlowieka przestrzeni,
w ktorej zyje. Stosunek do swigtosci zaznacza si¢ w religijnym ujmowaniu kosmosu,
a takze konstrukcji miast, patacow i domow. W sposob szczegolnie wyrazny orienta-
cja ku temu, co $wiete, uzewnetrznia si¢ w budowie $wiatyn i innych miejsc kultu®

Zagadnieniem religijnej orientacji zajmowali si¢ w religioznawstwie m.in.:
H. NISSEN, F. HEILER, E. LEHMANN, H. VON GLASENAPP i K.L. SCHMIDT?*. Zwracali
oni uwage na wystgpowanie w wielu religiach aktu ukierunkowania przestrzeni oraz
na rol¢, jaka spelniala w nim astronomiczna orientacja ku storicu. W podobny spo-
sob ujmowat ten problem wybitny fenomenolog religii — G. VAN DER LEEUW. Obok
kryterium astronomicznego przyjat on réwniez role przezycia $wietosci danego miej-
sca w ukierunkowaniu przestrzeni sakralnej”. Cickawe uwagi na ten temat odnajdu-
jemy takze u R. GUARDINIEGO, ktory w orientacji podkreslal moment doswiadczenia
misterium?®®

M. Eliade, nawiazujac do pogladéw G. van der Leeuwa i R. Guardiniego, zaak-
centowal w procesie orientacji przezycie objawienia sacrum w danym miejscu®’
Hierofania w zasadniczy spos6b ukierunkowuje przestrzen, w ktorej si¢ przejawia.:
W Eliadowskiej koncepcji przestrzeni orientacja religijna jest aktem o fundamen-
talnym znaczeniu. Eliade zauwaza nawet, ze ,,nic nie moze zacza¢ si¢, dokonywaé
si¢ — dopdki nie zyskamy orientacji, ukierunkowania®® Charakterystyczna cecha
Eliadowskiego pojgcia ukierunkowania przestrzeni jest podkreslenie roli, jaka w Swie-
tym obszarze pelni ,,Srodek $wiata” Orientacja jest Sci§le zwigzana ze znalezieniem
w terenie okreslonego punktu stalego, stanowiacego symboliczny ,,Srodek Swiata”,
czyli centrum, wokot ktérego organizuje si¢ przestrzen sakralna. Eliade zauwaza,
ze ,,wszelkie ukierunkowanie implikuje obranie pewnego punktu stalego”?. Miejsce
to jest niejako ,,rozdarciem” jednorodnosci przestrzeni $wieckiej i ,,otwarciem” sfe-

B Por. M. ELIADE, Orientation, ERI, t. XI, s. 105-107; G. LANCZKOWSKI, Ostung, LThK 7 (1963),
k. 1293-1295; TENZE, Orte, LThK 7, k. 1244-1255; C.M. EDSMANN, F. MERKEL, Orientation, w: H. VON
CAMPENHAUSEN (red.), Die Religion in Geschichte und Gegenwart (dalej RGG), t. IV, Tiibingen 1960,
k. 1689-1691.

% Por. H. NISSEN, Orientation, Berlin 1910; F. HEILER, Das Gebet, Miinchen 1923; E. LEHMANN,
Stallet och vagen, Stockholm 1914; H. VON GLASENAPP, Heilige Statten Indiens, Miinchen 1928;
K.L. SCHMIDT, Jerusalem als Urbild u. Abbild, ,,Uranos” 18 (1950), s. 207-248.

B G. VAN DER LEEUW, Fenomenologia religii, Warszawa 1978, s. 448: ,,Swiqtyr') nie mozna zrobi¢,
a ich miejsca wybra¢, lecz zawsze mozna je tylko znajdowac. Sztuka ta nazywa si¢ Ostung (orientacja).
Stowo Ostung pochodzi od kierunku osi budowy: z zachodu na wschéd, ku Stoncu. Budowa $wiatyn
odbywa si¢ takze wedle innych gwiazd, w Egipcie np. wedle wschodu (tzn. narodzin) Syriusza”

26 GUARDINT, dz. ¢yt., s. 77: ,Przestrzen nadprzyrodzona, przestrzen $wigta ma swoj tad, swoj porza-
dek: jego fundamentem jest misterium”; por. M. JAWORSKI, Poznanie symboliczne Boga u Romano Guar-
diniego, ,,Roczniki Filozoficzne KUL” 80 (1960), s. 80—124.

27 Por. GUARDINI, dz. cyt., s. T7-78.

8 ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 62.

B Tamze.
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ry sacrum. Ten absolutny punkt staly stanowi ukierunkowanie obszaru $wigtego.
Wprowadza bowiem zasadniczy rozdziat pomiedzy sacrum i profanum. Przestrzen
$wiecka, nie posiadajac takiego punktu oparcia, pozostaje jednorodna, nieskonczona
i amorficzna. W zwiazku z tym nie istnieje w niej jakiekolwiek ukierunkowanie.
Dopiero hierofania, objawiajac absolutny ,,$rodek $wiata”, umozliwia orientacjg
przestrzeni i jej religijna waloryzacje. Orientacja ujawnia kolejny aspekt symboliki
,»Srodka $wiata” — objawienie sacrum przy pomocy hierofanii nie tylko przerywa
jednorodnosé przestrzeni, lecz prowadzi do manifestacji rzeczywistosci absolutne;.
Mamy zatem w tym wypadku do czynienia z do§wiadczeniem transcendencji, ktora
uobecniajac si¢ w symbolicznym ,,$rodku $wiata”, ukierunkowuje roztaczajacy si¢
wokot niego obszar. Eliade zauwaza, ze ,,gdy sacrum przejawia si¢ za posrednic-
twem jakiejkolwiek hierofanii, dochodzi nie tylko do przerwania jednorodnosci przes-
trzennej, ale takze do objawienia rzeczywistosci absolutnej, ktéra przeciwstawia si¢
nierzeczywistosci bezkresnego obszaru rozposcierajacego sie wkoto™® Hierofania
objawia wiec w przestrzeni punkt staly, czyli ,,srodek $wiata”, bez ktérego niemozli-
we jest religijne ukierunkowanie.

W koncepcji Eliadego orientacja wskazuje na autonomiczny charakter hierofanii
przestrzennych. Nie sa one wylacznie sprawa ludzkiego dzialania, a nawet w pewien
sposob nie zaleza od niego. Sfera sacrum objawia si¢ wedlug wlasnej dialektyki i jak-
by narzuca sie czlowiekowi ,,z zewnatrz®! W zwiazku z tym nie mozna mowié
0 ,,wyborze” miejsc §wietych, lecz jedynie o ich ,,odkryciu” Przestrzen zostaje zo-
rientowana dzigki objawieniu rzeczywistosci transcendentnej. Dialektyka hierofanii
polega na tym, ze okreslony obszar manifestuje sacrum o tyle, o ile oznacza cos$ in-
nego, r6znego od siebie. Zaden punkt w przestrzeni nie jest $wiety jako taki, ale staje
si¢ nim przez to, Ze partycypuje w transcendencji i ja oznacza. Dlatego akt orientacji
nie nalezy do sfery doczesnej i ludzkiej, lecz, dzieki swej autonomii, dotyczy przede
wszystkim nadprzyrodzonego, boskiego Swiata.

Z autonomicznego charakteru hierofanii przestrzennych wynika kolejna cecha
orientacji, jaka jest jej sens archetypiczny. Koncepcja archetypu nalezy do najbardziej
interesujacych hipotez wysunigtych przez Eliadego. W nawiazaniu do psychologii
glebi C.G. JUNGA twierdzi on, ze w zaraniu dziejow (in illo tempore) dokonane zos-
taly przez bogdéw donioste wydarzenia religijne’? Stanowig one wzorzec dla wielu
czynnos$ci wykonywanych przez czlowieka. Eliade stwierdza: ,,Czlowiek pierwotny,

3 Tamze.

3! Por. ELIADE, Traktat o historii religii, s. 391-393; VAN DER LEEUW, dz. cyt., s. 448-450.

32 Por. ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 50-58; TENZE, W poszukiwaniu ,, poczqtkéw ” religii, Znak
38 (1966), nr 7-8, s. 909-910; C.G. JUNG, Archetypy i symbole, Warszawa 1976, TENZE, Psychologia
a religia, Warszawa 1970; J. JACOBL, Psychologia C.G. Junga, Warszawa 1968; A. MORENO, Jung, bo-
gowie i czlowiek wspéiczesny, Warszawa 1973; J. GOLDBRUNNER, Archetyp, LThK 1, k. 823; ZDYBICKA,
dz. cyt., s. 96-100.
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archaiczny, nie zna aktu, ktéry nie bylby uprzednio ustanowiony i przezyty. Jego
zycie jest nieustannym powtarzaniem gestow zapoczatkowanych przez kogos$ inne-
20> Stad tez kazda czynnosé religijna— w tym rdwniez orientacja — jest nawia-
zaniem do mitycznego, boskiego zdarzenia, okreslanego mianem archetypu. Wedlug
Eliadego, orientacja jest skuteczna jedynie wowczas, gdy odtwarza dzieto Boze®
Konstrukcja przestrzeni §wietej opiera si¢ na pierwotnym objawieniu, ktore in illo
tempore odkrylo sakralny archetyp obszaru. Ten mityczny wzér odtwarza si¢ nie-
skonczona ilos¢ razy przy kazdym ukierunkowaniu — przy wznoszeniu ottarzy, $wia-
tyn, sanktuariéw i doméw> Nawiazanie do archetypéw odstania kosmogoniczny
sens orientacji. Symboliczne powracanie do poczatkéw oznacza uobecnianie mo-
mentu stworzenia. Dokonujace si¢ dzigki orientacji odkrycie w przestrzeni punktu
oparcia, czyli ,,Srodka swiata”, jest, zdaniem Eliadego, rOwnoznaczne ze stworze-
niem $wiata®®, Akt ukierunkowania obszaru poprzez nawiazanie do archetypicznego
poczatku odtwarza w sposob symboliczny kosmogonig.

Analizujac zagadnienie orientacji przestrzeni sakralnej, Eliade podaje szereg zna-
kow i technik, ktore warunkuja proces ukierunkowania. Podstawowa technika orien-
tacji jest pozycja ciala ludzkiego. G. van der Leeuw twierdzil, ze najpierwotniejszym
i najwazniejszym zarazem sposobem ukierunkowania, jaki posiada czlowiek, jest
roznica miedzy prawa a lewa strona®’. M. Eliade poszerzy! t¢ koncepcje o zagadnie-
nie pionowej postawy ludzkiego ciata. Dzigki wertykalne;j 1 horyzontalnej pozycji
ciala czlowieka przestrzen organizuje si¢ w cztery poziome kierunki, rzutowane
z centralnej osi ,,gora— dot” Obszar wokot ciata ludzkiego daje si¢ w zwiazku z tym
ukierunkowa¢ jako rozciagajacy sie w przod, w tyl, w prawo, w lewo, w gore, w dol.
To pierwotne do$wiadczenie przyporzadkowania do pozomie nieograniczonej i groz-
nej rozciagloéci przestrzeni wyznacza dalsze metody orientacji*®

Archaiczna koncepcja orientacji, polegajaca na okresleniu czterech poziomych
kierunkow wokot ciala czlowieka, znalazla swa kontynuacje i rozwinigcie w staro-
zytnej tradycji zwanej Roma quadrata. Wedtug historykow lacinskich, ROMULUS
zalozyt Rzym poprzez wyzlobienie ptugiem kolistej bruzdy wokot Wzgorza Pala-
tynskiego®. Obszar wyznaczony tym okregiem otrzymat nazwe mundus, czyli $wiat.
Tym samym mianem okre$lano wszech$wiat — kosmos*. Mundus rzymski podzielo-

3 ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 67-68.

* Por. tamze.

3 Por. ELIADE, Traktat o historii religii, s. 396—400.

3 Por. ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 62—63.

37 Por. VAN DER LEEUW, dz. cyt., s. 445.

3 Por. ELIADE, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, s. 4.

* Eliade opart si¢ w swej analizie rytuatu rzymskiej orientacji na przekazach dwéch pisarzy staro-
zytnych — Owidiusza i Plutarcha; por. ELIADE, Traktat o historii religii, s. 395-396; TENZE, Historia
wierzen i idei religijnych, t. Il, Warszawa 1994, s. 75-79.

4 por. ELIADE, Orientation, s. 105-107.
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ny na cztery czesci byt zarazem obrazem kosmosu i wzorcem przestrzeni sakralne;.
Wyrazenie Roma quadrata nalezy rozumie¢ nie w sensie ksztattu kwadratowego,
ale w znaczeniu podzielenia terenu wedhug czterech kierunkéw $wiata®' Pole, wo-
kot ktérego Romulus uczynit symboliczna bruzde, stanowilo oérodek orientacji dla
reszty przestrzeni. Rzym zostal zbudowany w oparciu o to sakralne centrum, stano-
wiace religijny ,,Srodek Swiata”. Powyzszy rodzaj orientacji, polegajacy na dokona-
niu zarysu modelu miasta, okresla si¢ mianem limitacji*’.

Inna technika orientacyjna jest ewokacja. Wystepuje ona wtedy, gdy hierofania
przestrzenna nie objawia si¢ sama, lecz musi zosta¢ sprowokowana przez dzialanie
czlowieka. Ewokacja polega na przywotaniu $wigtych sit lub postaci, ktre ma na
celu natychmiastowe zorientowanie si¢ w jednorodnosci obszaru. Ludzie religijni
domagaja si¢ okreslonego znaku, gdyz nie chca zy¢ w napigciu spowodowanym
przez relatywnos¢ przestrzeni swieckiej, ktora ich otacza. Aby temu polozy¢ kres,
potrzebne jest odnalezienie sakralnego ,,$Srodka swiata”, ktéry jest podstawa ukie-
runkowania przestrzeni. W technice ewokacji chodzi o spowodowanie ujawnienia
si¢ sacrum, wskazujacego powyzszy ,.Srodek swiata”. Eliade podaje szereg przykla-
déw ewokacji dokonywanej przy pomocy zwierzat. Obecnos$é mrowek lub myszy
na danym terenie uchodzi nieraz za rozstrzygajacy znak hierofaniczny. Niekiedy
wypuszczone na wolnos$¢ zwierz¢ domowe (na przyktad byk) oddala si¢ swobodnie.
Po kilku dniach zostaje ono odnalezione i ztozone w ofierze. Miejsce znalezienia
zZwierzgceia staje si¢ Swiete, buduje si¢ tam oltarz, a wokot niego wies$, miasto lub
swiatyni¢. W tych wszystkich wypadkach zwierz¢ta objawiaja Swigtos¢ miejsca. Ze
wzgledu na autonomie¢ hierofanii ludzie nie moga swobodnie wybiera¢ obszaru sa-
kralnego. Szukaja go tylko i odnajduja przy pomocy tajemnych znakéw i technik®

Analizujac zagadnienie orientacji, Eliade poswigca wiele uwagi roli, jaka w ukie-
runkowaniu przestrzeni odgrywaja $wiete gory* Gora skupia w sobie wieloraki
symbolizm religijny, gdyz partycypuje w przestrzennej sferze transcendencji. To, co
,»Wysokie”, ,.pionowe”, wskazuje na §wiat bogow i prowadzi do niego. W wielu reli-
giach uwaza si¢ gorg za ,,srodek Swiata”, za obszar przepojony sacrum. Dlatego swie-
te wzgorza staja si¢ centrami, wokot ktérych zorientowana jest reszta przestrzeni.
Eliade powotuje si¢ na wiele przyktadow gor bedacych punktami oparcia dla reli-
gijnego ukierunkowania obszaru. W mitologii indyjskiej géra Meru wznosi si¢
posrodku Swiata i dlatego stanowi wzorzec dla wszelkiej orientacji sakralnej. Ludy
uralsko-altajskie rowniez znaja gorg¢ centralna Sumbur, ktéra petni podobna rolg.
Wedhug wierzen iranskich, §wigta gora Haraberazaiti znajduje sie w ,,Srodku Swia-

4 Por. TENZE, Sacrum, mit, historia, s. 81.

2 Por. TENZE, Orientation, s. 106.

3 Por. TENZE, Sacrum, mit, historia, s. 67

* Por. TENZE, Orientation, s. 107; TENZE, Berge, Heilige, RGG 1, k. 1043-1045; ELIADE, SULLIVAN,
art. cyt., s. 167.
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ta” i jest punktem sakralnego odniesienia dla otaczajacego ja terenu* Dla Indian
z centralnych Andéw gora Kaata jest Swigtym osrodkiem, w ktérym ma zrédto ukie-
runkowanie calej rzeczywistosci. W wierzeniach Inkéw goéra Kondora stoi w centrum
Swiata i cale zycie kosmosu bierze od niej kierunek swego rozwoju.

Obok gor wazna role w procesie orientacji pelnia rowniez swigte drzewa. Eliade
stoi na stanowisku, ze dla archaicznego przezycia religijnego drzewo wyobrazalo
moc i objawialo rzeczywisto$¢ pozaludzka, transcendentng®’. Jako takie, $wigte drze-
wo stawalo si¢ hierofania, wyznaczajaca punkt orientacji dla otaczajacej przestrzeni.
Przyklady drzew, bedacych ,,srodkiem Swiata” i podstawa ukierunkowania, odnaj-
dujemy gléwnie w wierzeniach ludow altajskich i skandynawskich*.

Przedstawione przyklady obrazuja, w jaki sposob czlowiek uzyskuje objawienie
swigtosci miejsca. R6znorodne techniki pomagaja mu w odkryciu ,,punktu statego”,
bedacego osrodkiem ukierunkowania obszaru. Orientacja jest wyrazem pragnienia
czlowieka, by zy¢ w rzeczywistosci swigtej, obiektywnej i nierelatywnej. W zwiaz-
ku z tym posiada ona ogromne znaczenie egzystencjalne. Osoba ludzka, jako homo
religiosus, nie moze zy¢ dlugo w poczuciu dezorientacji. Do§wiadczenie ukierunko-
wania przestrzeni, cho¢ utracilo swe pierwotne znaczenie, wciaz jest jeszcze znane
czlowiekowi spoleczenstw nowoczesnych. Zorientowanie obszaru wokot okreslo-
nego ,,centrum” wyjasnia wiele zalozen urbanistycznych, widocznych w ukladzie
aglomeracji. Przykladem tego jest miedzy innymi forteca Palma Nuova kolo Udine
zaprojektowana przez V. SCAMOZZIEGO®.

Akt orientacji religijnej ma, zdaniem Eliadego, wplyw na osobowos¢ czlowieka.
Swiadczy o tym antropologia plemienia Guarani, zamieszkujacego potudniowe rejo-
ny Brazylii. Guarani przedstawiaja bowiem dusze ludzka jako starannie zoriento-
wang wzgledem symbolicznego ,,zrodta swiatla”, ktore pobudzito ja do istnienia.
Ponadto sadza oni, ze wszelkie ludzkie zdolnosci, inteligencja i dzialalno$¢ zaleza
od orientacji duszy w przestrzeni’® Ukierunkowanie religijne powoduje wlasciwa
relacje cztowieka do podstawy istnienia, jaka jest rzeczywisto$¢ sakralna. Dzigki
temu osoba ludzka odnajduje swa tozsamos¢ — powraca niejako do same;j siebie.
Z tego wzgledu orientacja jest uwazana przez wiele tradycji religijnych za pierwszy
i podstawowy akt pelnych istnient ludzkich, zyjacych w okreslonym miejscu. Przez
symboliczne przyjecie wlasciwej pozycji w otaczajacym swiecie czlowiek zyskuje
sens swojej egzystencji, jakim jest dazenie do u§wiecenia rzeczywistosci. Uswig-

* Por. ELIADE, Traktat o historii religii,s. 115.

‘¢ Por. TENZE, Orientation, s. 106; TENZE, Symbolika srodka, s. 1394—1395.

*7 Por. TENZE, Lebensbaum, RGG 4, k. 250-251; ELIADE, SULLIVAN, art. cyt., s. 167-169.
*® Por. ELIADE, Symbolika srodka, s. 1394—1396.

* Por. T. BRONIEWSKI, Historia architektury dla wszystkich, Wroctaw 1980, s. 342-343.
% Por. ELIADE, Orientation, s. 106—108; TENZE, Schamanismus, RGG 5, k. 1386—1388.
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cenie to dokonuje si¢ w akcie konsekracji, ktory jest kontynuacja i dopetnieniem
procesu orientacji religijnej”’

3. Konsekracja przestrzeni

Ukierunkowanie przestrzeni prowadzi do jej religijnej waloryzacji, ktéra doko-
nuje sie dzieki uczestnictwu w rzeczywistosci transcendentnej. Dazenie czlowieka
do zycia w obszarze $wietym sklania go do podejmowania aktow majacych na celu
nie tylko orientacje, lecz takze ustanowienie w przestrzeni miejsc naznaczonych
obecnoscia sacrum. Praktyke te, polegajaca na nadawaniu poszczegolnym obiektom
wyjatkowo religijnego znaczenia, okresla siec mianem konsekracji’2. Polega ona na
uswieceniu i przeznaczeniu na wylaczny uzytek kultu religijnego osoby, rzeczy lub
miejsca poprzez uroczyste przeniesienie ich ze sfery profanum do sfery sacrum.
Lacinski zrodlostow tego okreslenia zawiera w sobie pojecie aktu konsekracji jako
taczacego poszczegdlne obiekty z rzeczywistoscia sakralng. Etymologicznie stowo
consecratio tlumaczy¢ mozna jako ,,razem z tym, co $wiete”> Pos$rdd roznych ro-
dzajow konsekracji szczegélnie wazna rol¢ pelnia akty zwigzane z uswiecaniem
przestrzeni®. Konsekracja obszaru jest u swych podstaw procesem tworczym. Sta-
nowi $wiadome dazenie do zmiany srodowiska i utworzenia w §wiecie widzialnym
konkretnych osrodkow oddzialywania sacrum. Uswigcona przestrzen reprezentuje
dzieki temu ogniwo taczace wymiar doczesny z rzeczywistoscia wyzszg i doskonal-
sza. Religijna waloryzacja sprawia, ze obszar konsekrowany jest obiektem wybit-
nym, odgraniczonym od $wieckiego porzadku®

Problematyka konsekracji miejsca zajmowalo si¢ wielu wybitnych religioznaw-
cow. Na szczegdlng uwagg zastuguja poglady G. VAN DER LEEUWA, P. SAINTYVESA,
A.R. RADCLIFFE-BROWNA i L. LEVY-BRUHLA*. Analizujac przykiady dostarczane
przez historig¢ i etnologig religii, pojmowali oni uswigcenie obszaru jako rytualne
wyodrebnienie go 1 przeznaczenie do spraw sakralnych. Nawiazujac do tych pogla-
dow, M. Eliade poszerzyl rozumienie zagadnienia konsekracji poprzez potaczenie
go z symbolika ,,Srodka Swiata”. Ponadto zaakcentowal on w swej koncepcji sakra-
lizacji przestrzeni aspekt hierofaniczny, archetypiczny i kosmogoniczny aktu uswie-

5! Por. TENZE, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, s. 4; TENZE, Orientation, s. 107.

52 Por. D. GoLD, Consecration, ER1 4, s. 59—62.

53 Por. B. FISCHER, Konsekration, LThK 6, k. 476.

** W historii religii mozna spotkaé wiele rodzajow konsekracji, m.in. konsekracj¢ przedmiotow
1 0sob; por. W. JANACH, Konsekration, RGG 3, k. 1781-1782.

3 Por. GOLD, art. cyt., 5. 59-61.

5 Por. VAN DER LEEUW, dz. cyt., s. 438-446; P. SAINTYVES, Essai de folklore biblique, Paris 1923;
A R. RADCLIFFE-BROWN, Tabu, Cambridge 1940; L. LEVY-BRUHL, L ‘experience mystique et les symboles
chey les primitivs, Paris 1938.
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cania. Wszystkie te wymiary konsekracji nie sa od siebie oddzielone, lecz przenika-
Ja si¢ wzajemnie i facza we wspolnym zrddle, jakie stanowi symbolizm ,,centrum”

Wedtug Eliadego, symbolika ,,Srodka $wiata” odstania i pozwala zrozumie¢ rze-
czywisty sens procesu uswigcenia przestrzeni®’ Doswiadczanie przez czlowieka re-
ligijnego potrzeby kontaktu z rzeczywistoscia $wigta sprawia, ze stara sie on zy¢ jak
najblizej miejsc gwarantujacych lacznos¢ ze sfera transcendentna. Miejsca te Eliade
nazywa ,,Srodkami $wiata”, gdyz w nich dokonuje si¢ przerwanie jednorodnosci ob-
szaru swieckiego i objawienie absolutnego ,,punktu stalego” Warunkiem konsek-
racji staje si¢ wigc odkrycie w przestrzeni ,,centrum”, z ktérego emanuje sacrum.
W zwiazku z tym konieczne jest ustanowienie ,,srodka $wiata”, bedacego ogniwem
lacznosci z tym, co $wiete. Srodek ten, jako zrédio mocy uswiecajacej, oddziatuje
na otaczajacy go teren i doprowadza do jego sakralizacji. Naznaczony w ten sposob
obszar wylaczony zostaje ze sfery swieckiej i przeniesiony do sfery religijnej. Po-
wyzszy proces jest jednym z podstawowych aktéw dotyczacych przestrzeni i zwia-
zanych z symbolika ,,sSrodka swiata”.

Zagadnienie konsekracji, dokonujacej si¢ dzigki sakralnej mocy ,,centrum”, wska-
zuje na problem lacznosci pomiedzy doczesnym a transcendentnym wymiarem rze-
czywistosci. Miejsce jest uswiecone tylko dlatego, ze uobecnia sacrum i umozliwia
komunikacj¢ z nim. Wyrazem tego sa mity i symbole religijne, nawiazujace do tzw.
,obrazéw otwarcia”. Eliade, w oparciu o odkrycia etnologicznej szkoly GRAEBNERA-
SCHMIDTA, wykazuje, ze konsekracyjny symbolizm ,,otwarcia” mozna wykry¢ juz
w tych prymitywnych kulturach, ktore stworzyly ludy Arktyki i Ameryki P6inoc-
nej’®. Ludy te uwazaja za ,,$rodek $wiata” kalenice podtrzymujaca dach domostwa.
Ich przedstawiciele u stop tej belki sktadaja ofiary na czes¢ mocy niebieskich i w ten
sposéb uzyskuja z nimi laczno$é oraz uswiecaja swa zyciowa przestrzen™ W spolecz-
nosciach pasterskich centralnej Azji funkcje sakralnego lacznika z transcendencja
spelnia gorny otwdr kominowy chaty®® Podobna symbolike spotykamy rowniez
w konstrukcjach $wiatyn. Eliade stwierdza, ze najdawniejsze sanktuaria miaty otwor
w dachu: bylo to ,,0ko sklepienia”, symbolizujace otwarcie sfery sacrum. Zwiazek
konsekracji z ,,obrazami otwarcia” widoczny jest tez w nazewnictwie starozytnych
$wiatyn. Sanktuaria w Nippur, Larsa i Sippar nosity nazwe ,,Dur-an-ki”, czyli: ,,Wiez
miedzy niebem a ziemia™® Konsekracyjna funkcje tacznika miedzy réznymi wy-
miarami rzeczywistosci spelniaja takze czg¢sto wystepujace symbole swigtego shupa,
drabiny Ilub drzewa. Wyrazaja one bowiem religijna o$ $wiata (axis mundi), prze-
biegajaca przez centrum przestrzeni sakralnej. Wokot osi $wiata rozciaga si¢ obszar

57 Por. ELIADE, SULLIVAN, art. cyt., s. 170.

58 Por. ELIADE, Symbolizm srodka, s. 1397-1398.

% Por. TENZE, Traktat o historii religii, s. 400402,

 Por. TENZE, Sacrum, mit, historia, s. 86.

¢! Por. TENZE, Symbolizm srodka, s. 1392—-1393; ELIADE, SULLIVAN, art. cyt., s. 168.
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uswigcony i wyodrgbniony z doczesnego porzadku. Innymi rodzajami konsekracyj-
nego lacznika ze sfera nadprzyrodzona sa $lady, przedmioty lub relikwie, pozos-
tawione przez osobg Swigta, ktora przeszia poza wymiar ziemski. Przyktadem tego
sq indyjskie stupy, ktore kryja pozostatosci Buddy, oraz pagody z potudniowo-
wschodnich rejonéw Azji®>. W konsekracji kosciotéw rzymskokatolickich wazna
role odgrywa umieszczenie w ottarzu relikwii swigtych patrondw, ktorych obecnosé
wplywa uswigcajaco na przestrzen sakralng® Relikwie bowiem wskazuja i aktua-
lizuja rzeczywistos¢ transcendentna, sa symbolicznym ,,obrazem otwarcia” na to,
co przekracza wymiar doczesny.

Wszystkie ,,obrazy otwarcia”, spetniajace funkcj¢ konsekracyjnego tacznika ze
$wiatem nadprzyrodzonym, ujawniaja hierofaniczna struktur¢ aktu uswigcenia przes-
trzeni. W koncepcji Eliadego kazde przeniesienie rzeczywistosci codziennej do po-
ziomu sacrum jest Scisle zlaczone z hierofania. Poj¢cie konsekracji przestrzeni impli-
kuje pojecie odkrycia objawienia, ktore nadalo danemu miejscu charakter sakralny,
przeksztalcajac je i wyodregbniajac od innych §wieckich obszaréw. Hierofanie uo-
becniaja si¢ w przestrzeni w roznorodny sposob. Objawienie sacrum moze dokony-
wac sie poprzez znaki, teofanie, obecnos¢ okreslonych oséb lub rytualne odgrodze-
nie $wietych terytoriow. Znak hierofaniczny to przedmiot lub wydarzenie, ktore
objawia i wciela ,,co$ innego”, réznego od siebie. Pewne zjawisko staje si¢ hiero-
fania jedynie wowczas, gdy przestaje by¢ czyms swieckim i przybiera nowy wymiar
sakralnosci®.

Przykladem tego sa swigte kamienie spotykane w wielu kulturach i religiach.
Trwalos¢ skaly ukazuje czlowiekowi co$, co przekracza kruchos$¢ ludzkiego sposo-
bu bycia: absolutny wymiar istnienia. Kamien odstania rzeczywistos¢ i sile, ktore
naleza do innego swiata niz Swiat niesakralny, $wiecki, ktorego cz¢$¢ on sam stano-
wi. Trudno jest stwierdzi¢, czy ludzie kiedykolwiek czcili kamienie jako kamienie.
Historia religii wykazuje, ze kult odnosi si¢ w tym wypadku zawsze do czegos, co
kamien wciela i wyraza® Badania religioznawcze dostarczaja wielu przykladéw
swigtych kamieni, uwazanych za ,$rodki §wiata” i petniacych funkcje¢ konsekracyj-
nego znaku hierofanicznego. Omfalos w Delfach oraz Kaaba w Mekce stanowia
hierofanie lityczne, poprzez ktdre u§wigcona jest przestrzen dwoch wielkich san-
ktuariow. Konsekracyjna symbolike ,.kamienia centralnego”, zwanego Lia Fail,
spotykamy takze w wierzeniach celtyckich. We Francji zachowaly sie dwa ,,kamie-
nie Srodka $§wiata” — skata z Amancy w kanionie de la Roche oraz ,,Pierra CHE-
VETTA” w kanionie Montiers. Oba te znaki hierofaniczne wyrazaja religijne centrum

52 Por. ELIADE, Historia wierzen i idei religijnych, t. 11, s. 58.

¢ Por. GOLD, art. cyt., s. 59—60; Pontificale Romanum, t. 11, Citta del Vaticano 1961, s. 9-73;
E. SZTAFROWSKI, Migjsca i czasy swiete, Warszawa 1982, s. 201-214.

 Por. ELIADE, Traktat o historii religii, s. 40—43.

 Por. tamze, s. 235.
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swiata. Analiza licznych przykladow hierofanii litycznych doprowadzita M. Eliade-
go do wniosku, ze ,,kamienie kultowe sa znakami i zawsze wyrazaja rzeczywistos¢
transcendentng”®. Przeksztalcaja one i uswiecaja przestrzen, w ktérej si¢ znajduja.

Znakami hierofanicznymi sa nie tylko swigte kamienie. Wedtug Eliadego, obok
przedmiotdw i rzeczy funkcj¢ hierofanii moga réwniez spetnia¢ wydarzenia. Przy-
ktadem tego jest legenda muzulmanska o zatozeniu w XVI w. sanktuarium w El-
Hemel. Wedlug niej, marabut zatrzymatl si¢ pewnego razu nad zrédtem i wbit swdj
kostur w ziemi¢. Nastepnego dnia, rankiem, chcac wyjaé kij i ruszy¢ w dalsza dro-
ge, stwierdzil, ze jego laska zapuscila korzenie i wydala paczki. Marabut dojrzat
w tym cudownym zdarzeniu znak woli Bozej. Osiedlil si¢ wigc w uswigconym miej-
scu, ktdre w przysztosci dalo poczatek stynnemu sanktuarium® W tym przypadku
znak hierofaniczny, ujawniajacy si¢ w tym cudownym zdarzeniu, wyznaczyt w przes-
trzeni ,,Srodek $wiata” i konsekrowal ja.

Manifestacja sacrum, ktéra u§wigca obszar, dokonuje sie takze poprzez specjal-
ny rodzaj zdarzen, zwanych teofaniami, czyli objawieniami bostwa. Wyrazne przy-
kiady teofanii konsekracyjnych odnajdujemy w biblijnych opisach snu Jakuba oraz
spotkania Boga z Mojzeszem na Synaju. Stowa: ,miejsce, na ktdérym stoisz, jest
ziemia swigta” (W) 3,5), wyrazaja teofaniczny typ konsekracji miejsca. Pojawienie
si¢ w Swiecie widzialnym mocy transcendentnej przemienia i u§wieca obszar, na
ktérym uobecnia sie ta moc®®,

Innym sposobem us$wigcania terytorium jest zamieszkanie na nim okreslonych
0s6b, ktére reprezentuja rzeczywistos¢ nadprzyrodzona. Historia religii dostarcza
wielu przyktadéw swiadczacych o tym, ze konsekracja danego obszaru uzalezniona
jest od obecnosci na nim ludzi poswigconych. Czlowiek, na mocy specjalnego wy-
brania i ustanowienia, staje si¢ znakiem sacrum i dzigki temu spetnia w przestrzeni
funkcje hierofaniczng. Sita oddziatlywania konsekrowanych miejsc, na skutek zajmo-
wania ich przez osoby uswigcone, jest wyraznie widoczna w buddyzmie theravada.
Mnisi i osoby $wieckie sg przedstawione w tym systemie religijnym jako dwie klasy
spoleczne. Kazda z tych klas spetnia wlasciwa sobie role w dzialalnosci sakralne;.
Mnisi przez zachowywanie ascetycznego kodeksu podtrzymuja kosmiczny porzadek.
Swieccy natomiast maja za zadanie stuzy¢ duchownym. Te dwie role realizowane
sa w dwoch réznych, scisle rozgraniczonych miejscach — w klasztorze i w wiosce.
Oddzielenie terené6w zamieszkania os6b duchownych i $wieckich ma wyrazny cha-
rakter konsekracyjny. W Tajlandii obszar klasztorny znajduje si¢ w miejscu, ktore
zaznacza jego odrebnos¢. Uwidoczniajg to specjalne kamienie zwane sina, ktore sa
ustawione zgodnie z przepisami rytualu konsekracyjnego. Jesli osoby swieckie chca

% Tamze, s. 252.
¢ Por. TENZE, Sacrum, mit, historia, s. 66.
% Por. TENZE, Traktat o historii religii, s. 247-250.
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wej$¢ na oznakowany przez nie $wicty teren, musza zdejmowaé obuwie. Typ kon-
sekracji widoczny w buddyzmie theravada ukazuje personalno-socjologiczny cha-
rakter aktu uswiecenia przestrzeni®

M. Eliade zauwaza, ze kazde osiedlenie si¢ czlowieka na okreslonym terytorium
posiada sens religijno-konsekracyjny. Aby moc zamieszkaé na danym obszarze, trze-
ba go konsekrowa¢ — prowizorycznie (jak u nomadéw) lub na stale (jak u ludéw
osiadlych). Przykladem tymczasowego uswiecenia przestrzeni zyciowej jest konse-
kracyjny rytuat australijskich nomadéw z plemienia Achilpa. Sakralizacja teryto-
rium plemiennego polega w nim na ustawieniu $wietego stupa, zwanego kauwa-auwa.
Okolica wokot tego stupa zyskuje wartosé religijng i nadaje si¢ do zamieszkania.
Zjawisko stalej konsekracji terendw mieszkalnych spotykamy w religii wedyjskiej.
Zbudowanie oftarza ognia poswieconego Agni uprawomacnialo osiedlenie si¢ na
danym obszarze. Eliade stwierdza, ze w tym wypadku mozna méwi¢ o zamieszkaniu
jedynie wowczas, gdy wzniesienie oltarza uswiecilo przestrzei™. Powyzsze przykia-
dy dowodza, Ze osiedlenie si¢ na okreslonym terytorium, polaczone z rytualna dzia-
lalnoscia czlowieka, stanowi rowniez hierofaniczny sposob konsekracji.

Objecie danego terenu na wlasno$é, zamieszkanie go i uswigcenie wiaze si¢ z ko-
lejnym rodzajem konsekracji, polegajacym na odgrodzeniu $wigtych terytoriow.
Obszar jest uswigcony i wylaczony z otaczajacej go przestrzeni $wieckiej za pomoca
plotu, nasypu z kamieni lub muru. Ogrodzenia, ktére wyznaczaja swigta przestrzen,
naleza do najdawniejszych znanych nam struktur architektury sakralnej. Symbolizu-
ja one bowiem ciagla obecnos¢ uswigcajacej hierofanii wewnatrz miejsca wyodreb-
nionego. W przedindyjskiej cywilizacji z Mohendzo-Daro swigta przestrzen byla
oznaczona przez ogrodzenie okalajace kultyczne drzewo’'. Podobna funkcje roz-
dzielenia granic w obszarze pelnily mury miasta. Zanim staly sie konstrukcjami
o charakterze militamym, miaty znaczenie obrony magicznej. Posrodku przestrzeni
swieckiej mury wydzielaly enklawe obszaru §wietego, uporzadkowanego i zorganizo-
wanego wokot okreslonego religijnego ,,centrum” Swiadczy o tym fakt, ze w chwi-
lach krytycznych (obl¢zenie lub epidemia) cata ludnos¢ procesyjnie obchodzita mury
miasta, aby wzmocni¢ ich charakter graniczny, magiczno-religijny i obronny. Row-
niez tzw. , kregi magiczne” byly bardzo popularne w rytuatach konsekracyjno-ma-
gicznych, poniewaz miaty za zadanie rozgraniczy¢ dwa niejednorodne obszary —
przestrzen swiecka i sakralng. W péinocnych Indiach w czasie epidemii lub innego
zagrozenia wyznaczalo si¢ wokot wsi krag, ktéry miat zagrodzi¢ demonom wstep
do osiedla. Opisane obrz¢dy wyodrebnienia miejsca poprzez ogrodzenie, mur lub
krag, majace na celu uswigcenie go, posiadaja charakter konsekracyjny.

 Por. GOLD, art. cyt., s. 59; YOUNG CON KM, World Religions, t. II, New York 1982, s. 148—168.
" Por. ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 69-70.
7' Por. TENZE, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, s. 88-90.
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Przedstawione przyktady znakow, teofanii oraz r6znorodnych rytow i obrzedéw
konsekracyjnych ujawniaja hierofaniczny aspekt procesu uswiecania przestrzeni.
M. Eliade podkresla w swej koncepcji nie tylko role hierofanii, lecz wskazuje row-
niez na zwiazany z nia archetypiczny sens aktu konsekracji. Archetyp, jako mitycz-
ny wzor kazdej czynnosci sakralnej, lezy u podstaw religijnego przeksztalcenia i wy-
odrgbnienia danego obszaru ze sfery $wieckiej. Przestrzen nabiera waloru sacrum
dzigki dokonujacej si¢ w niej hierofanii. Aby utrzymaé konsekrowany charakter okres-
lonego miejsca, trzeba zapewni¢ kontynuacje i ,,stato$¢” hierofanii, ktdra je uswig-
cila. Wspomniana ,,stalo$¢” gwarantowana jest poprzez rytualne odtwarzanie pier-
wotnego objawienia i symboliczne powracanie do wydarzen dokonanych in illo
tempore. Dzigki nieustannemu nawiazywaniu do archetypu hierofania nie tylko
uswigca pewien odcinek przestrzeni, ale ponadto zapewnia na przyszlo$é trwatos¢
jej sakralnego charakteru. Na skutek archetypicznego powtarzania hierofanii w ry-
tualach konsekracyjnych dane miejsce staje si¢ niewyczerpalnym zrodlem sily i swie-
tosci’’. Konsekracja implikuje wigz pomiedzy wspétczesnoscia i mitem, a czlowie-
kowi religijnemu zapewnia zwiazek z mitycznymi postaciami zyjacymi na poczatku
czasow. Rytualy uswigcania, stosowane w ramach obszaru sakralnego, stanowig na-
$ladowanie gestow, ktore in illo tempore czynily boskie istoty. Symbol powtarzania,
zawarty w archetypicznym charakterze konsekracji, wyptywa z Eliadowskiej kon-
cepcji czasu sakralnego. Wedlug Eliadego, czas $Swigty polega na odtwarzaniu okres-
lonego prawzoru mitycznego lub uaktualnianiu pierwotnego objawienia sacrum.
Czas sakralny wskazuje na absolut, czyli na to, co nadprzyrodzone, nadludzkie i po-
nadhistoryczne™. Kazdy ryt, a w sposdb szczegdlny konsekracja, dazy do tego, aby
przywrocic ten czas. Eliade powtarza w zwiazku z tym za G. van der Leeuwem: ,,To,
co sie ongis stalo, stale si¢ powtarza. Wystarczy poznaé mit, aby zrozumieg zycie”™.
Przyktady archetypicznego wymiaru konsekracji spotka¢ mozna juz w archaicznych
systemach religijnych. Nawiazujac do etnologicznych badan A.R. Radcliffe-Browna
i L. Levy-Bruhla, Eliade stwierdza, ze podstawowym elementem przestrzennych
kompleksow sakralnych w religiach pierwotnych jest ,.totemiczny srodek miejsco-
wy” Ten wyodrebniony obszar petni role sakralnego ,,Srodka swiata”, w ktdrym in
illo tempore mialy miejsce pierwotne objawienia uswiecajace przestrzen. Archetyp
zwigzany z ,,totemicznym $rodkiem miejscowym” aktualizuje si¢ w obrz¢dach ini-
cjacji oraz konsekracji”

Historia religii wykazuje, ze przestrzenie sakralne byly zawsze konstruowane
wedlug tradycyjnych kanonéw rytuainych. Budowanie kazdego swigtego obiektu

2 por. ELIADE, Sacrum, mit, historia, s. 70-73.

3 Por. M. MIETLINSK1, Mif a prawda wedtug Eliadego, STV 14 (1976), z. 2, 5. 211-231.

™ G. VAN DER LEEUW, L ‘homme primitif et la religion, Paris 1940, s. 120; TENZE, Fenomenologia
religii, s. 430-434; M. ELIADE, Mity wspdtczesnego swiata, Znak 40 (1988), nr 9, s. 42-54.

5 Por. ELIADE, Traktat o historii religii, s. 396-400.
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opieralo si¢ na pierwotnym objawieniu, ktore w mitycznych czasach odkrylo sakral-
ny archetyp przestrzeni. Archetyp ten, skopiowany w przepisach rytualnych, odtwa-
rzany byl nieskonczona ilo$¢ razy przy wznoszeniu oltarzy, swiatyn i innych miejsc
kultu. Konsekracja nowego sanktuarium dokonywana byla zawsze na modle arche-
typu. Przykladem tego jest rytual wzniesienia w sakralnej przestrzeni wedyjskiego
oltarza ognia zwanego garhapatja. Konsekracja odpowiada w tym wypadku sym-
bolicznej integracji czasu, w ktorej powraca si¢ do ,,poczatkéw”. Eliade precyzuje
to stwierdzeniem o ,,materializacji czasu w bryle oltarza”’. Konsekrowany wedyjski
oltarz ognia stanowi religijny ,,Srodek swiata”, w ktérym archetypicznie odtwarza
si¢ pierwotne objawienie sacrum.

Rytual uswigcenia oltarza garhapatja odstania jeszcze jeden wymiar procesu
konsekracji, jakim jest jego charakter kosmogoniczny. Archetyp, nawiazujac do wy-
darzen z poczatkéw czasu, prowadzi do momentu stworzenia swiata. Konstrukcja
oltarza ognia, obok swego sensu archetypicznego, posiada wyrazny wymiar kosmo-
goniczny. Zbudowanie go jest bowiem rytualnym powtérzeniem i nasladowaniem
stworzenia. Woda, ktéra urabia si¢ glineg, jest utozsamiana z prawoda. Glina, z ktérej
buduje si¢ podstawe oltarza, symbolizuje ziemig, boczne sciany reprezentuja powie-
trze. Obrzedowi konsekracji towarzysza strofy Siatapathabrahmany, moéwiace wyraz-
nie o stworzeniu poszczegolnych regiondw kosmicznych. Ten rytual konsekracyjny
ukazuje, ze uswiecenie danego terytorium jest rOwnoznaczne z jego ,,kosmizacja””’
Dzigki obrzgdom oltarz staje si¢ symbolicznym mikrokosmosem istniejacym w przes-
trzeni $wigtej i archetypicznym czasie. Kosmogoniczny charakter konsekracji Eliade
zaznacza w wyraznym stwierdzeniu: ,,Kto mowi o budowie ottarza, ten mowi jed-

nocze$nie o powtdrzeniu kosmogonii”’®

Zwiazek miedzy kosmogonia a konsekracja znajduje swe potwierdzenie na naj-
bardziej pierwotnych szczeblach kultury. Przykladem tego sq wierzenia australij-
skich nomadéw z plemienia Achilpa. Wedhtug ich religijnej tradycji, w mitycznych
czasach boska istota Numbakula uswigcila terytorium plemienne poprzez ustawienie
w nim $wietego stupa zwanego kauwa-auwa. Shup ten symbolizowat 0§ kosmiczna
i aktualizowal kosmogonig. Okolica wokot niego stawala sie ,,Swiatem”, czyli przes-
trzenig zyciowa. Podczas swoich wedréwek Achilpowie przenosili go ze soba, a kieru-
nek drogi obierali zgodnie z jego nachyleniem. Obecnos$¢ rytualnego stupa, uobecnia-
jacego kosmogonig, pozwalata nomadom zmienia¢ miejsce pobytu, a jednoczes$nie
pozostawa¢ w swoim ,Swiecie”. Ztamanie kauwa-auwa oznaczalo prawdziwa katas-
trofe kosmiczna. Przestawal bowiem istnie¢ symboliczny ,,$rodek $wiata”, ktory stwa-
rzal wciaz na nowo przestrzen zyciowa Achilpéw i konsekrowat ja. Jeden z mitow

76 Por. TENZE, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, s. 138-140.
77 Por. ELIADE, SULLIVAN, art. cyt., s. 170.
8 ELIADE, Traktat o historii religii, s. 394.
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opowiada o tym, ze gdy $wiety stup zlamat sig, cale plemie wpadto w panike. Jego
czlonkowie przez jaki$ czas bladzili bez celu, wreszcie usiedli na ziemi i juz nie
wstali”

Przykiad ten znakomicie ilustruje kosmogoniczna funkcje konsekracji. Ukazuje
jednak zarazem jej znaczenie egzystencjalne i soteriologiczne. Terytorium, ktore
zamieszkuje plemi¢ Achilpow, stanowi ,,ich $wiat” o tyle, o ile odtwarza kosmos,
uporzadkowany przez mityczne bostwo — Numbakule. Przywiazanie do $wigtego
stupa kauwa-auwa wyraza fakt, ze Achilpowie nie moga zy¢ poza terenem uswigco-
nym, ktéry umozliwia im tacznos¢ z transcendencja. Utrata tej tacznosci jest drama-
tem egzystencjalnym, gdyz powoduje, ze istnienie w Swiecie staje si¢ niemozliwe.
Achilpowie ulegaja dezorientacji i musza umrze¢. Eliade wykazuje, ze konsekracja
obszaru posiada dla czlowieka religijnego znaczenie soteriologiczne. Liczne i roz-
norodne obrzedy, majace na celu uswigcenie przestrzeni, $wiadcza o tym, ze ludzie
réznych epok i kultur dazyli do zycia w bliskosci ,,Srodka §wiata”, bedacego sym-
bolem rzeczywistosci swigtej. Zapewnialo im to dostep do zyciodajnych, sakralnych
mocy, nadajacych sens ich egzystencji. Dlatego konsekracja stanowi akt o podsta-
wowym znaczeniu dla religijnego ujmowania przestrzeni, w ktdrej zyje i dziala oso-
ba ludzka.

Uwydatnienie religijnego wymiaru przestrzeni sakralnej ma fundamentalne zna-
czenie w calej koncepcji religioznawczej Mircei Eliadego. Czlowiek otwarty na
wartosci sakralne przezywa obszar jako rzeczywisto$¢ zréznicowang na sferg sa-
crum i sfere profanum. Do$wiadczenie niejednorodnosci przestrzeni stanowi punkt
wyjscia dla analizy jej religijnego aspektu. Podzial terenu na czg¢sci Swigte 1 §wiec-
kie dokonuje si¢ w oparciu o odkrycie w nim sakralnego ,,$rodka $wiata”. Punkt ten
staje si¢ ,,centrum” przestrzeni i Zrédlem religijnej orientacji czlowieka w otacza-
jacym go $wiecie, ktdra jest wynikiem do$wiadczenia niejednorodnosci i stanowi
akt o fundamentalnym znaczeniu dla jego egzystencji. Jesli osoba ludzka uzyska
orientacje poprzez znalezienie w przestrzeni ,,Srodka $wiata”, stara si¢ nast¢pnie
o uswiecenie, czyli konsekracj¢ obszaru, w ktorym zyje. Konsekracja, bgdaca sta-
lym naznaczeniem danego terenu przez rzeczywistos¢ sakralna, gwarantuje cztowie-
kowi soteriologiczna lacznosé z wymiarem transcendentnym. Wszystkie te elementy
religijnego wymiaru przestrzeni zwigzane sa $ci$le z symbolika ,,Srodka Swiata”.
Ponadto ujawniaja one wieloraki sens swigtego ,,centrum” Szczegdlnie wskazujq
na jego kosmologiczne i egzystencjalne aspekty, w ktérych przestrzen sakralna, sta-
nowiac obraz kosmosu i jego budowy, wplywa w znaczacy sposéb na Zzycie ludzkie.

9 Por. TENZE, Sacrum, mit, historia, s. 71-73.
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The Importance of the Symbolism of “The Center of the World”
in Valorization of the Sacred Space According to Mircea Eliade

Summary

It is well known that one of the deepest and most important of all human matters is reli-
gion. We can safely say that reflection on religion has always been present in human cul-
ture, but in XXth century we find a lot of research on this subject and the dynamic develop-
ment of sciences of religion. Mircea Eliade (1907—1986) is very important exponent of the
hermeneutical phenomenology of religion. His thought shows a specific way of reasoning. On
the basis of material coming from the history, ethnography and psychology he presents many
interesting treatments on the nature of religion and on the religious act, in particular on the
symbolism of the center of the world and its importance in the sacred space. The term “cen-
ter of the world” refers to that sacred place where all essential modes of being come toge-
ther; where communication and even passage among them is possible. The center of the
world is the heart of reality, where the sacrum is fully manifested. Since this center stands
apart as the extraordinary place where the real is integral, it is always a sacred place, quali-
tatively different from mundane space. In the religious world view, every ordered and ha-
bitable area possesses such a center, a space that is sacred above all others. For this reason,
the center of the world should not be portrayed in purely geometric terms or form. It is be-
cause the center of the world is defined by its special relationship to the sacred that there
can be multiple centers in any cosmos or microcosm. Cultures in Mesopotamia, India, and
China, for example, saw no inconsistency in recognizing a large number of sacred places,
each one called “the center of the world”. Existence of a sacrgd center allows for the estab-
lishment of a world system, a body of imaged realities that are related to one another: a sa-
cred point that stands apart from the homogeneity of general space; symbolic openings from
one level of reality to another; an axis mundi (tree, mountain, ladder, vine, pillar) that sym-
bolizes the communication between cosmic regions. This cosmos constructed around a sa-
cred center lies in opposition to the chaotic space beyond it, which has neither been ordered
by the gods nor consecrated in rituals imitating the divine creative acts.



