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Ks. Jan Kowalski
~Nowe grzechy” a nowa ewangelizacja

Doktryna o grzechu ma swoja dluga historie. Ma ona swe
Zrédlo w tradycji judeo-chrzescijariskiej, cho¢ pojecie bledu zna
juz starozytna Grecja i starozytny Rzym. W Greqji postrzegany
jest on jako konsekwencja , hybris”, pychy czlowieka, co domaga
si¢ kary ze strony bogéw. ,Hybris” moze by¢ przezwyciezona
przez ,catharsis”, ktéra jest oczyszczeniem. Natomiast grzech jest
przede wszystkim zlamaniem normy, ktéra reguluje ogélny po-
rzadek. U Rzymian jest on bledem odnoszacym si¢ do kultu a za-
tem do religii. Narusza on cze$¢ oddawana bogom. Domaga si¢
on ekspiacji. Tu jednak jawi si¢ pytanie: skoro §wiadomo$¢ moral-
na ewoluuje, poprzez wieki, zwlaszcza obecnie, wobec tego, czy
w nowych czasach, jawi si¢ nowe jego rozumienie i nowe grze-
chy? OdpowiedZ na nie jest ambiwalentna. Bowiem chociaz spo-
leczenstwo i poszczeg6lny czlowiek sa bardziej uczuleni na spo-
leczny aspekt grzechu, to przeciez jest on wciaz uwazany za zer-
wanie relacji, za blad przeciw prawdzie i ludzkiemu rozumowi
W jego praktycznym aspekcie. Wszystkie sposoby jego poczucia
i Zycia nim odnosza si¢ w jakims sensie do fascynacji owocem za-
kazanym i do poczatkowego niepostuszeristwa czlowieka'.

Stan $wietoéci pierwotnej, jaki ukazuje Pismo $wigte, a w ja-
kim czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienistwo swego
Stworcy, nie uchronil go od przykrych doswiadczeti. Powinien on

' J. Grundel, Schuld. Strafe. Versohnung aus theologischer Sicht, [w:] Schuld.
Strafe. Versohnung, ed. A Kopcke-Duttler, Munchen 1990, s. 98-99.
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zy¢ w postuszeristwie przykazaniom swego Stworcy, ufaé Jego
stowom, bez checi stawiania sie¢ na réwni z Nim w rozeznawaniu
dobra i zla. Stad chrzescijafistwo rozumie relacj¢ czlowieka do Bo-
ga jako wymaganie posluszefistwa. Bég transcendentny objawia
czlowiekowi Swa wole poprzez prawa i wzory, ktére powinien
on nasladowaé. W konsekwendji grzech jest w swej istocie defi-
niowany przez Pismo $§wigte, zwlaszcza Starego Testamentu, jako
»~obraza” woli Bozej poprzez pyche. Objawienie Boze widzi ja
w niepostuszeristwie wobec porzadku ustanowionego przez
Stwérce, w checi bycia réwnym Bogu, stowem, w pysze. Syracy-
des uwaza ja za poczatek grzechu (Syr 10, 12). Ona kladzie sie w
spos6b trwaly na jego historii. Totez pysze przez tysigce lat nada-
je si¢ swego rodzaju prymat w genealogii zta. W historii siedmiu
tzw. grzechéw gléwnych, przede wszystkim od czaséw $w. Grze-
gorza Wielkiego (540-604), zajmuje ona pierwsze miejsce w ich
wyliczaniu®.

Odniesienie do prymatu pychy idzie dalej niz klasyfikacja
wad (grzechéw) gtéwnych i koriczy si¢ na powiazaniu jej bezpo-
$rednim z problemem poczatku historycznego i ontologicznego
grzechu’. Zanim pierwszy czlowiek wypowiada postuszeristwo
swemu Stworcy, pycha grzeszy Lucyfer. Prorok Izajasz stawia mu
znamienne pytanie. ,Jakze to spadle$ z niebios, Jasniejacy, Synu
Jutrzenki? Jakze rungle$ na ziemig; ty ktéry podbile$ narody? Ty,
ktéry méwile§ w swym sercu: Zasiagde na Gérze Obrad, na kran-
cach péinocy” (I1z 14, 12-14). Dumny ze swej wladzy ale niezdol-
ny do znoszenia postuszeristwa swemu Stwércy, Lucyfer odwra-
ca si¢ od Najwyzszego Dobra, aby zwréci¢ si¢ ku swemu wlasne-
mu dobru i dazy¢ do niemozliwej samowystarczalnosci, ktére le-
Za u podstaw jego zguby.

Poprzez pyche aniola zlo wchodzi w $wiat stworzony. Zaz-
drosny o czlowieka upadly aniot prébuje wciagna¢ w swé6j grzech

2 Gregorius Magnus, Moralia, PL 76, kol. 620; por. M. W¢jcik, Grzech. IV
Dzieje problematyki, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. V1, Lublin 1993, kol. 269-270.
3E. J. Cooper, Biblisches Stindenverstandnis, ,Wort und Antwort” 15(1974)99.
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Ewe a potem Adama, jak to ukazuja pierwsze karty Ksiegi Rodza-
ju. ,Rzekt waz do niewiasty: «Na pewno nie umrzecie». Ale Bég
wie, ze gdy spozyjecie owoc z tego drzewa, otworzg si¢ wam oczy
i tak, jak B6g bedziecie znali dobro i zlo” (Rdz 3, 4-5). Waz zdo-
bywa zaufanie kobiety i rozbudza w niej pr6znosé¢. Ale, ze Adam
i Ewa pozwalajq si¢ przekona¢ slowom weza, dzieje si¢ tak dlate-
go iz rodzi si¢ u nich wlasne upodobanie, a szatan rozbudza ich
pyche. Tak zatem wchodzi ona w histori¢ szeroko otwartymi
drzwiami, powodujac zerwanie z porzadkiem stworzenia i ,,fron-
talny szok” z Bogiem, przez co lezy u podstaw wszelkiego grze-
chu®.

Jednak w Starym Testamencie grzech posiada nie jeden ale
wiele wymiaréw, ktore jawia si¢ w do$wiadczeniu Izraela. Wpi-
suje si¢ on m.in. w przymierze, w ktére zaangazowany jest Bog
iczlowiek. W centrum przymierza zawartego miedzy Bogiem
a Izraelem jawi si¢ prawo, jako konkretny wyraz woli Bozej. Jest
ono ,stawka” realna zycia czlowieka, ktéra jego rozum moze ro-
zeznaé. Grzech w tym aspekcie jest , targnieciem si¢” na przymie-
rze i przeszkoda w wypelnianiu jego, tak przez poszczeg6lnego
czlowieka, jak i przez cala spoleczno$é. Jest on dewiacjg w krocze-
niu po drodze dobra, jakim jest egzystencja czlowieka. Jawi si¢ on
takze w doswiadczeniu subiektywnym zawinienia, zerwania, bo
dewiacja ta lamie relacje jedynie stuszne, jakie byt ludzki powi-
nien mie¢ z Bogiem i z drugimi. Nowy Testament dostrzega
w grzechu wewnetrzne przeciwstawienie si¢ serca czlowieka pla-
nowi Bozemu, ktéry nadaje sens i dopelnienie jego egzystencji’.

W Objawieniu Bozym grzech jest tez tajemnica zwigzana
z wolnoscia czlowieka, ale jego glebie odkrywa sie dopiero w mi-

4 Glaubenskongregation, Christlischer Glaube und Damonenlehre, ,Herder Kor-
respondenz” 29(1975) 379-381; por. Ph. Kaiser, Der Teufel und die Wiklichkeit des
Bésen, ,Herder Korrespondenz” 29(1975) 36-38; P. Schoonnenberg, Der Mensch in
der Stinde, [w:] Mysterium Salutis, t. II, Einsiedeln-Zurich-Koln 1986, ss. 858-861.

>P. Delhaye, Il ,senso del peccato” nella prospettiva storica, ,Rivista del Clero
ltaliano” 64(1983) 221.
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losierdziu Boga, w Jego milosci, ktére jawia si¢ w Chrystusie i w
oddaniu Jego zycia za grzechy ludzi i ich pojednanie. W Ewange-
liach przyrzeczenie daru Ducha Swigtego stawia na drugim miej-
scu prawo, bo On jest Zrédlem ludzkiej egzystendiji i jego odnowy.

Starozytno$¢ chrzescijafiska oraz cale Sredniowiecze wypraco-
wuje i przekazuje pojecie grzechu oparte o Objawienie Boze. Sig-
gajac do Listow sw. Pawla Apostola, §w. Augustyn 1aczy grzech
z laskg zbawcza, kt6éra Bog obdziela czlowieka po chrzcie §wig-
tym. Ona to oczyszcza z grzechu pierworodnego a skrucha ,,zba-
wia” czlowieka, od grzechu osobistego. Glos A. Dantego zawarty
w jego dziele Boska Komedia jawi si¢ na szczycie ogromnej budow-
li mysli teologicznej i moralnej Sredniowiecza, ,wytworzonej”
przez takich filozof6w i teologéw jak $§w. Tomasz z Akwinu, §w.
Bonawentura oraz mistykéw Eckharta i Taulera. Boska Komedia
jest arcydzielem poetyckim, jedynym, opartym na dramatycznych
relacjach migdzy grzechem i laska. A. Dante przechodzi z ogrom-
nej przepasci wszech§wiata, krélestwa grzechu do raju, w ktéry
ludzie wtopieni sg od ich narodzin, w zbawienie i ich szczescie
wieczne. Jest to zatem droga ducha ku Bogu, ktéra jest najwyzsza
droga podboju tego, co Boskie®.

Dopiero jawiacy si¢ w wieku XVI protestantyzm wprowadza
zmiany w koncepcje grzechu. M. Luter wprowadza rozréznienie
mi¢dzy grzechami, na wprowadzajace nieporzagdek we wspoélnote
i na tajemne grzechy serca, co prowadzi do utraty réwnowagi
Sredniowiecznej tradycji pokutnej. Wymiarowi spolecznemu co-
raz bardziej podkreslanemu w pokucie protestanckiej, przeciw-
stawia si¢ koncepcja psychologiczna coraz to wyraZniejsza w spo-
wiedzi katolickiej, zamykajaca grzechy w ,trybunale wiasnego
sumienia”. Stad spowiedZ protestancka prébuje wpisa¢ sprzenie-
wierzenie si¢ przykazaniom w ramy Zycia penitenta, dla rekon-
strukcji organizmu spolecznego nadwyre¢zonego przez grzech,
zostawiajac sfere¢ wewnetrzng relacjom jednostki z Bogiem. Nato-

écC. Vogel, Il peccatore e la penitenza nel medioevo, Torino-Leuman 1988, s. 28;
por. H. Hiring, Das Problem des Béisen in der Theologie, Darmstadt 1985, s. 92.
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miast praktyka pokutna katolicka prébuje tej rekonstrukcji w dia-
logu miedzy penitentem i spowiednikiem w ramach integralnosci
podstawowej duszy’.

W epoce nowozytnej system grzechéw gléwnych w dalszym
ciagu wskazuje na znaki witalnosci spoza dziedziny religijnej. Ze
nie jest on obalony pod koniec Sredniowiecza, zauwaza si¢ to wy-
raznie, gdy zwraca si¢ uwage na to, co pisza i m6éwia psychologo-
wie i psychiatrzy i to, na co ukazuja filmowcy, dziennikarze
i publikatory. Ale punkt widzenia tych ostatnich jest rézny. Wady
sa traktowane, jakby byly sposobami zycia i przyzwyczajefi ob-
cych, lub dalekich od zycia normalnego wsp6lnoty. Sa one , cieka-
wostka” bez odniesienia do tradycji, postrzeganej jako jeszcze zy-
wej. Religijnoé¢ w ten sposéb przechodzi do wizji filozoficznej
$wiata®.

Utracie horyzontu religijnego towarzyszy utrata sensu grze-
chu. Swiadomo$¢ wspéiczesna stawia pod znakiem zapytania
okreslenie tradycyjnej koncepdji grzechu, redukujac go do do-
$wiadczenia wewnetrznego. Pod uplywem idei Zygmunta Freu-
da identyfikuje si¢ grzech z zawinieniem, rodzajem kompleksu
Edypa. Wraz z filozofia niemiecka Martina Heideggera, koncepcja
grzechu odnajduje przynajmniej ,godno$¢” ontologiczng. Miatby
on wyraza¢ nico§¢ niezglebiong czlowieka. Nicos¢, ktéra rodzi
nowe systemy etyczne, albo ukazuje catkowity ich nieobecno$¢
a to w imig¢ postepu naukowego, ktéry nie umie ,, da¢ sobie” spre-
cyzowanych zasad deontologicznych.

W historii ewolucji pogladéw na grzech nie mozna nie bra¢
pod uwage literatury pieknej. Przy koficu wieku XVIII Fiodor Do-
stojewski, autor wielkich powieéci Zbrodnia i kara, Bracia Kara-
mazow oraz Demony umiejscawia w centrum swej analizy problem
moralnej zmieniajacej si¢. Jego duch krytyczny przeciwstawia si¢
twardo skandalowi tego poziomu sumienia, ktére Z. Freud nazywa

”E. Puchs, L’éthique protestante. Histoire et enjeux, Paris 1990, ss. 15, 37, 81-82.

*H.s. Hass, Bekannte Siinde. Eine Systematische Untersuchung zur theologi-
schen Reden von Siinde in der Gegenwart, Bonn 1990, s. 89.
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w sto lat p6zniej nieSwiadomoscig, z ktérej wyplywaja wszystkie
sily demoniczne. Jednak F. Dostojewski daje $§wiadectwo glebo-
kiej wiary w zbawienie. Pisze m.in. ,Jesli Bg umar}, jak to sadzi
Fryderyk Nietzsche, wszystko jest mozliwe” Jesli nie ma nieba
ponad czlowiekiem, nawet zab6jca moze by¢ usprawiedliwiony,
zab6jca indywidualny i zbiorowy. Nie mozna zapomnie(, Ze
swiat wspoélczesny dostrzegajac wylanianie si¢ sumienia laickie-
go, walczyt i walczy przeciw ,zhu w zyciu”. Sumienie to, §wiado-
mos¢ ta, jesli neguje istnienie nieba, nie przestaje jednak potwier-
dza¢ koniecznosci prawa moralnego, dyktowanego przez ,,impe-
ratyw kategoryczny” kantowskiej ,linii wstepnej”, ktéry przeka-
zuje dziedzictwo , Wieku O$wiecenia” i rewolucji naukowej’.

Zwréci¢ sig trzeba réwniez do autoréw blizszych obecnej epo-
ce, ktorzy dla przeciwstawienia si¢ nihilizmowi i pozytywizmo-
wi, czuja potrzebe otwarcia religijnego. Wystarczy przypomnie¢
tu Lwa Tolstoja, badacza wnikliwego sprzecznosci miedzy moral-
na instytucjonalng i historia. W Sonacie do Kreutzera (1889-1890)
odwaznie podkresla rozbrat migdzy duchem i cialem w kulturze
burzuazyjnej. Sercem tej powiesci jest sprzeczno§¢ miedzy zmy-
stowoscig ogotocong z celowosci czlowieka wspélczesnego i war-
tosci moralnych, oraz religijnych osobowosci, jednosci ciata i du-
cha, kt6ra usprawiedliwia matzefistwo'®.

Z autoréw angielskich trzeba przypomnie¢ o Tomaszu Har-
dym, ktéry w swej powiesci Jude I'Obscur (1895) podejmuje t¢ sa-
mg tematyke. Podobnie Oskar Wilde w dziele Le portrait de
Dorian Gray (1892) Sa oni jeszcze obecnie bardzo popularni. Jedy-
nie z punktu widzenia estetycznego ukazuja oni sprzecznos¢ mie-
dzy dobrem i zlem, migdzy utopia wiecznej mtodotci i realizmem
starzenia si¢ i §mierci'?,

? A. Sarton, L'enquéte sur le bien et le mal hante les écrivains, , Bethléem” (2001)
nr5,s. 21.

10 Tamze, 5. 22.
1 Tamze.
B Tamaze, s. 23.



We Francji rozwija si¢ w pierwszych dziesiagtkach lat dwu-
dziestego wieku prad o wielkiej wadze filozoficznej i narratywnej
(powiesciowej). Frangois Mauriac w swych powiesciach, m.in.
w Thérése Desqueyroux (1927) obnaza wady burzuazji prowincjo-
nalnej, jej chciwos¢ bogactw i wladzy. Julian Green dostrzega
w swej powiesci Lewiathan (1929) potwora grzechu, ustawiczna
grozbe, ktéra , podgryza” podstawy osobowosci indywidualnej
icalego spoleczenistwa. Szczegélne miejsce trzeba da¢ André
Gide, ktory przezy! tragedi¢ potepienia, chrzescijaniskiego i lai-
ckiego, za swoja homoseksualno$€. Trzeba, mimo jego pigtna de-
wiacji, wspomnie¢ jego Si le grain ne meurt (1920) i L’ immoralisté
(1902), gdzie spotykaja si¢ moralna, laicka wolnos¢ zmysi6w
i ,surowo$¢” moralnej chrzescijanskiej, jak pisze A. Sartori®.

Obecnie w oceanie indyferentyzmu, w epoce informacji nie
podlegajacej zadnym ograniczeniom, w $wiecie, ktéry moéwi
o mondializacji, manipulacji genetycznej i klonowania, gdzie nie-
sprawiedliwo$¢ miedzy P6inocg i Poludniem jest wciaz ogromna,
czlowiek szuka nowego klucza dla interpretacji tradycyjnej kon-
cepcji. Chodzi o znalezienie stalego punktu, horyzontu sensu,
w $wietle ktérego moze on rozwina¢ swoja dzialalnos¢ jednostko-
w3 i spoleczng™.

Wobec zaistnialej zupelnie nowej sytuacji rozumienia i okre-
Slania grzechu Kosci6t katolicki nie zbywa problemu milczeniem.
Katechizm Koéciota Katolickiego okresla go , przede wszystkim
jako obraze Boga, zerwanie jednosci z Nim. Narusza on réwno-
Czes$nie komuni¢ z Ko$ciolem” (KKK1440). Na innym miejscu na-
Zywa go ,wykroczeniem przeciw rozumowi, prawdzie, prawemu
Sumieniu. Jest brakiem prawdziwej mitosci wzgledem Boga i bliz-
Niego z powodu niewlasciwego przywiazania do pewnych débr.
Rani on nature czlowieka i godzi w ludzka solidarnoé¢. Zostat

—_—
13 ,
Tamze

"“H. Puel, Struktures de péché, ,Le Supplément. Revue d’éthique et theologie
morale” (1991) nr 176, s. 128.
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okre§lony jako slowo, czyn lub pragnienie przeciwne prawu
wiecznemu” (KKK 1849).

Definicje te podkreslaja dwa aspekty grzechu a mianowicie
aspekt racjonalny, ktéry jest pierwszym i aspekt doswiadczenia
subiektywnego. Jest on bledem. W jego wymiarze teologicznym
jest on zamachem na relacje migdzy Bogiem i cztowiekiem, w kt6-
rej angazuje sie On na rzecz czlowieka a ktéry jest poznawany po-
przez Objawienie. Grzech jest zatem przeszkoda dla daru Bozego,
jakim jest wiara®.

Grzech wpisuje si¢ zawsze w ,zaplecze” sumienia i to jest rze-
cz3 istotng. Kosci6l potwierdza obecno$¢ w czlowieku, w odré6z-
nieniu od innych stworzefi, zdolnosci do rozrézniania miedzy do-
brem i zlem i do poznania, ze dobro trzeba czyni¢ a zla unika¢.
Sob6r Watykanski II okre§la je ,jako sanktuarium czlowieka,
gdzie przebywa on sam na sam z Bogiem, ktérego glos w jego
wnetrzu rozbrzmiewa” W jego glebi , czlowiek odkrywa prawo,
ktérego sam sobie nie naklada, lecz ktéremu winien by¢ postusz-
ny i ktérego glos wzywajacy go zawsze tam, gdzie potrzeba, do
milowania i czynienia dobra a unikania zla, rozbrzmiewa w sercu
nakazem: czyti to, tamtego unikaj. Czlowiek bowiem ma w swym
sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktérego posluszeristwo
stanowi o jego godnosci i wedlug ktérego bedzie sadzony”
(KDK16)*.

Prawo to jest dla Soboru Watykariskiego II normg dzialania,
orientacja madrosci, ktéra prowadzi czlowieka ku jego prawdzi-
wemu dopelnieniu i ku wyborowi dr6g tego dopelnienia, ktére sa
drogami ludzkimi zgodnymi z planem Bozym. Angazuje ono
czlowieka. Jego pierwszym zadaniem jest czynienie dobra a uni-
kanie zla. Wyraza tez uczestnictwo ludzkiego rozumu w madros-

15 J. Honoré, Enjeu doctrinale du Catéchisme de I'Eglise Catholique, ,Nouvelle
Revue Théologique” 115(1993) 875.

161.-M. Aubert, La conscience et la loi, [w:] Initiation ? la pratique de la théolgie, t.
IV, Paris 1983, ss. 208-213; por. ]. Monbourquette, Commment pardonner.
Pardonner pour guerir, Paris 1992, s. 19.
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ci Bozej. Te dwa bieguny, wylaniaja si¢ tez z definicji Katechizmu
Kosciola Katolickiego a mianowicie, Ze grzech jest dynamizmem,
przez ktéry czlowiek odwraca si¢ od planu Bozego w mysli,
w dzialaniu i w stowach. Jest aktem ludzkim ztym".

Teologia wsp6lczesna zwraca baczna uwage na aspekt obiek-
tywny i subiektywny grzechu. Jego aspekt obiektywny stawia
pod znakiem zapytania bliZniego. Przejawia si¢ poprzez czyny
zewnetrzne, ktére maja widzialne skutki. Jego aspekt subiektyw-
ny jest wing, ktéra wyraza odpowiedzialnos¢ tego, ktéry grze-
szy’®. Nauki humanistyczne daja glebsze poznanie tego wlaénie
aspektu. Stopieri dojrzatosci, do jakiej jednostka dochodzi, giebo-
ko zmienia jego zawinienie i jego odpowiedzialno$¢. Obecna epo-
ka jest takze bardziej uwazng na wymiar nie§wiadomosci, jaka to-
warzyszy czesto ludzkiemu dzialaniu a ktéra zdarza si¢ w wielu
patologiach.

Obecnie trwa szeroka dyskusja dotyczaca grzechu pierworod-
nego. Okresla on w jakiej sytuacji znajduje sie czlowiek pozba-
wiony laski u§wigcajacej. Z1o jest tajemnica. Sw. Pawel nazywa ja
tajemnicg nieprawosci. Ta tajemnica uprzedza cziowieka i staje
si¢ aktywnga w uzyciu jego wlasnej wolnosci.

Grzech pierworodny wyjasnia aktualng sytuacje czlowieka.
Prébuje on uSwiadomi¢ tajemnice zla, rewolte przeciw Bogu, py-
che, ktéra sprawia, ze czlowiek pragnie by¢ panem osadu dobra
i zta dla swego dopelnienia przez instrumentalizacje drugich®.

Grzech ma takze charakter strukturalny i spoteczny. Tu rodzi
si¢ pytanie, kiedy mozna méwi€ o grzechu strukturalnym. Ot6z
wymiar strukturalny niektérych grzechéw podnosza teologowie

17 ], Piegsa, Der Mensch. Das moralische Lebewesen. Fundamentale Fragen der
Moraltheologie, St. Ottilien 1996, s. 398; por. ]. Ratzinger, Wesen und Auftrag der
Theologie, Einsiedeln-Freiburg 1993, s. 92.

18p Hiaring, Frei in Christus, Munchen-Freiburg 1979, s. 376; por. ]. Piegsa,
dz. cyt, 5. 427.

19 1.-M. Maldame, Mieux dire de péché originel grice aux sciences de la nature,
~Esprit et vie” 110(2000) nr 7, s. 7-8.



wyzwolenia. Istnieje on w spoleczeristwach bedacych w sytuacji
obiektywnej niesprawiedliwej i w sytuacji przemocy, gdy nie
mozna przypisa¢ odpowiedzialnosci za nig konkretnej osobie, ale
ktéra (ta sytuacja), w réznym stopniu, tworzy siatke, ktorej jest
wspélwinna calo$¢ populacji. Jest to stan, ktéry sprzeciwia sig
planowi Bozemu.

Tu mniej chodzi o poszukiwanie odpowiedzialnosci indywi-
dualnej, ile o $wiadomos¢ kolektywnosci, czy wspélnoty chrzesci-
jaiskiej i jej odpowiedzialnosci kolektywnej, zwlaszcza gdy cho-
dzi o pomoc w przemianie sytuacji grzechu spolecznego. Stawka
jest dobro wsp6ine®.

Obecnie teologowie czesto stawiaja sobie pytanie o nowe grze-
chy, wlasciwe epoce. W jakim$ sensie maja oni racje. Bowiem sy-
tuacja, w jakiej zyje czlowiek, m.in. czlowiek wspoélczesny, formy
Zycia, dzialania i doskonalenia sie¢ osobowego okreslaja uwarun-
kowania ludzkich relacji miedzy Bogiem i czlowiekiem oraz z in-
nymi. Zatem wszystko to, co jest nowego w spoleczefistwie okre-
§la pole zaangazowania czlowieka. Obecnie stosunki migdzy eko-
nomia i prawem, polityka i etyka ulegaja gwattownej ewolugji, ro-
dzac nowe sposoby, gdy chodzi o odniesienie do rynkéw handlo-
wych, ktére nie zawsze sa moralnie do przyjecia®.

Fundamentalnie rzecz biorac, nie ma nowych grzech6w. Bo-
wiem to, co wchodzi w gre to s zawsze relacje do drugiego. Ale
wlasnie w tych relacjach istnieja obecnie dziedziny bardziej
»~wrazliwe”. I tu wlasnie mozna méwi¢ o ,,nowych grzechach”, bo
istnieje nowa $wiadomo$¢ ludzkiej odpowiedzialnosci, m.in.
w relacjach miedzy P6inoca i Potudniem, o czym pisze Jan Pawet
II w encyklice Sollicitudo rei socialis. Mondializacja tworzy wiezi,
ktére moga wprowadzi¢ a wlasciwie to juz wprowadzajq glebokie
niesprawiedliwoéci i struktury grzechu®

2 R. Berthouzoz, Toujours ancien et toujours nouveau. Le péché, ,Bethléem”
(2001) nr 5, ss. 6-8.

a Jan Pawel 11, Encyklika , Sollicitudo rei socialis”, Watykan 1987, nr 22.

2 Tamze.



Wilaénie w strukturach gospodarczo spoteczno-politycznych
mozna i trzeba méwi¢ o ,nowych grzechach”. Ogromne zarobki
patronéw stuzby publicznej czy wielkich i wielorakich stowarzy-
szef, zyski idgce w miliardy wielkich i wielo-paristwowych ban-
kéw. Ich Iaczenie, czego konsekwencja, s3 zwalniania z pracy, s3
jako znaki wsp6lczesnosci. Powoduje to oburzenie obywateli. Ci
ostatni majg uczucie, ze s3 zabawkami tego skupiania ekonomicz-
nego w rekach niewielu, ktérzy powodujg bezrobocie, ub6stwo,
usuwanie z pracy. Stad budzi si¢ u nich opér.

Obecny liberalizm ekonomiczny i finansowy odpowiada, jak
nigdy, definicji ekonomisty francuskiego Alfreda Sauvy, ze jest on
»lisem wolnym w otwartym kurniku” Ekonomia dominujaca
obecnie, wprowadzona przez lokomotywe amerykariska, mondia-
lizuje sie. Mnozy ona restrukturyzacje i wchlanianie, czego konse-
kwencja jest redukcja miejsc pracy i powigkszenie niepewnosci®.

Niegdy$ dobra i bogactwa byly dos¢ réwnomiernie dzielone
pomiedzy wszystkich. Obecnie sq one skupione w rekach niewiel-
kiej grupy. Zamiast stuzy¢ czlowiekowi, ekonomia stuzy kapitato-
wi i jego akcjonariuszom. Swiat ekonomiczny przeszedt od demo-
kracji do ,,dolaro-kragji”. Obywatele czuja si¢ bezsilni wobec tych
nowych , mistrzéw” §wiata, ktérych nie znajg a ktérzy jawia si¢
im jako oligarchowie ,, mglisci”, kierujacy ludzkoscia. Jednak te si-
ly maja swoje imig. Zbieraja si¢ one kazdego roku na Forum
w Davos (Szwajcaria) - i nie tylko (Praga, Genua), by okresla¢
funkcjonowanie ekonomii i spoleczeristwa™.

Wlasnie oni zapominaja zbyt czesto, ze rolnicy, robotnicy
i $wiat urzedniczy sa prawdziwymi twércami bogactw. Ale nie-
stety, sa oni wykluczani z korzystania z nich i zarzagdzania nimi.
Wielcy inwestorzy korzystaja z tego, aby powigkszy¢ do maksi-
mum ich zyski, kosztem redukcji $wiadczen spolecznych i chro-
ni¢ sig za prawodawstwem, ktore jest dla nich korzystne. Lekce-

Bp, Jubin, La tentation moderne. Concentrer la richesse le pouvoir, ,Bethléem”
(2000) nr 5, s. 9; por. J.-P. Marchéchal, Lumaniser I'économie, Paris 2000, ss. 65-68.
HR. Passet, L illusion néo-libérale, Paris 2000, s. 274-275.
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waza oni wladze polityczng, na ktéra wywieraja presje nie do
uwierzenia. Ich podboje spoleczne po drugiej wojnie §wiatowej sg
atakowane do tego stopnia, ze zwiazki zawodowe i ruchy bronig-
ce praw spolecznych traca ich skutecznos¢, Od lat osiemdziesia-
tych ubieglego stulecia (XX wieku) system ten narzuca rzeczy,
ktore do niedawna wydaly si¢ nie do przyjecia, m. in. oferte miej-
sca pracy do dwoéch lub trzech nawet godzin od miejsca zamiesz-
kania. Wszedzie warto$¢ realna zarobku umniejsza si¢ lub pozo-
staje na tym samym poziomie. W ogromnej wigkszosci krajéw,
doch6d na mieszkafica jest mniejszy obecnie niz dziesie¢ a nawet
dwadziescia lat temu. Wiele rodzin przy koficu miesigca nie moze
zwigza¢ korica z koricem a to z racji powigkszania potrzeb przez
nowa ekonomie. Totez nie mozna si¢ dziwié, ze wielu obywateli
szuka uzupelnienia swego zysku , bocznymi drogami”?.

Program rozwoju sugerowany przez Narody Zjednoczone
stwierdza, ze mniej niz 4% bogactw skumulowanych w rekach
225 ludzi czy stowarzyszefi $wiata wystarczyloby do pokrycia
wydatk6w na edukacje, zdrowie, wyzywienie i wode pitng ludz-
kosci. W Stanach Zjednoczonych 1% wiascicieli kontroluje 68%
akcji. Podzial débr nie jest juz tak r6wnomierny, miedzy pracow-
nikami i wlascicielami jak kiedy$. Miedzy rokiem 1980 a 1987 ko-
rzysci wzrosty o 10% ale czy place wzrosly w tej samej proporcji?
Z calq pewnoscig odpowiedz jest negatywna. A kasy chorych, dla
przykladu, musza coraz czesciej oplaca¢ sami pracownicy a coraz
mniej ci, ktérzy zgarniaja korzysci®.

Srodki spolecznego komunikowania, najczesciej bedace w re-
kach ekonomicznych poteg, scisle kontroluja podawane wiado-
mosci ukazujac mondializacje w samych superlatywach. Uzywa-
ja, jak i ich cisi wsp6lnicy jezyka zapozyczonego ze sportu, z woj-
skowosci. Ich jedyna mysla, zauwaza Ignacio Ramonet, jest prze-
kazanie w terminach ideologicznych roszczenia uniwersalnego

5 J.-L. Laville, Une troisizme voie pour un travail, Paris 1999, ss. 163-165.
2 Tamaze, 5. 168,



do korzysci catosci sit ekonomicznych, w szczeg6lnosci kapitatu
migdzynarodowego. Stawia ona (ta my$l) ekonomig, uwolniong
od troski o problemy spoleczne, na miejsce przykazan”.

Ogromne fortuny i réwnie ogromne dochody sa faworyzowa-
ne na plaszczyZnie fiskalnej, skarbowej we wszystkich krajach
éwiata. Czy stawia si¢ je pod znakiem zapytania na plaszczyznie
politycznej? Posiadacze ci uzywaja pretekstu, ze fiskus przeszko-
dzi im w inwestowaniu i tworzeniu miejsc pracy. Groza nawet, ze
opuszczg kraje, w kt6rych si¢ osiedlili. Na klasy $rednie i praw-
dziwych twércéw stojacych u podstaw bogactw, wywierana jest
presja przez ,maszyne fiskalng”. Stopniowe narzucanie wielkich
przychodoéw jest tagodzone na korzy$¢ TVA, (polski VAT), ktéry
nie dotyczy oszczednosci ale zwyczajnego budzetu domowego.

Sekret bankowy, ktéremu niektérzy przepowiadaja znikniecie,
opiewa si¢ dobrze wszelkim zakusom przeciw niemu i znajduje
zawsze poparcie. Wigcej niz 3.000 miliardé6w dolar6w pochodza-
cych z wkladéw prywatnych zagranicznych znajduje si¢ w ban-
kach szwajcarskich, z tego 80% ze wzgledu na sekret bankowy,
tzn. ze chronia si¢ one od podatku, ktéry musieliby zaplaci¢ w ich
wlasnych krajach. Nierzadko chodzi o pienigdze pochodzace ze
sprzedazy narkotykéw, z korupdji oraz z grabiezy (rabunku) po-
pelnianego przez dyktatoré6w politycznych i elity lokalne. Wplyw
pienigdza jest wprawdzie SciSle kontrolowany w wielu krajach
ale nie we wszystkich, jak m.in. w Szwajcarii. Prawo fiskalne po-
winno by¢ takie samo dla posiadaczy wielkich fortu, jak dla pra-
cownikéw sezonowych, ktérym automatycznie ,odciaga si¢” po-
datki juz przez pracodawce?.

7 A Jacquard, J'accuse I’économie triomphante, Calmann-Lévy 1995, s. 9.

= L'O’'Neill, Le prét a l'interet. Un vieux débat. De nouvelles réalités, [w:]
Néoliberalizm. Un défi pour le christianisme, Ottava 1997, ss. 191-205; R. Lebel,
»Devant les taux d'intérét usuriaires”. La juslice sociale comme bonne nouvele.
Messages sociaux, économiques et politiques des év ques de Québec, Montréal 1984, s.
272-273.
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To s3 ,nowe grzechy” w dziedzinie sprawiedliwosci spolecz-
nej. Grzechy coraz bardziej rozprzestrzeniajace si¢. Ale tez rodzi
si¢ przeciw nim coraz silniejszy op6r. Potencjalna mozliwo$¢ re-
wolty a zarazem kreatywnosci obywateli pozwala na walke prze-
ciw obecnej wszechmocy ekonomicznej, ktéra z calg sila krytyku-
je obroficow sprawiedliwosci i solidarnosci. Wielcy wlasciciele
ziemscy rezygnuja ze swej ziemi tylko wtedy, gdy sa do tego
zmuszeni. Podobnie wlasciciele wielkich bogactw. Dziela je tylko
wtedy, gdy sie to na nich wymusi.

»Wielu ludzi odwaznych podjelo juz walke. Ruchy ludzi bez
ziemi w Brazylii, rolnicy Kolumbii, Indianie w Ekwadorze, robot-
nicy Danonu, czy Moulineksu we Frangji, robotnicy budowlani
w Zurychu, pisze Pierre-André Udry. Inni, manifestuja w Scatle,
w Pradze, w Porto Alegre, w Davos, w Genui, Ale prawdziwe
zmiany przyjda w momencie, gdy ruchy stowarzyszeniowe stana
si¢ silniejsze, aby mogly wymaga¢ od posiadaczy, aby ci zdawali
sobie sprawe nie tylko o pomocy ich akcjonariatowi ale réwniez
spoleczefistwu cywilnemu i aby mieli §wiadomosé, ze decyzje fi-
nansowe powinny by¢ wynikiem negocjacji migdzy partnerami
spolecznymi, aby mozna bylo doj$¢ do zycia demokratycznego.

Obecnie wielu ludzi jest pozbawionych Srodkéw do Zycia i
niszczonych przez system. Obrazem takiej sytuacji jest boliwijski
rolnik, ktéry ,jest zadowolony, gdy budzi si¢ kazdego ranka i gdy
jego rodzina jeszcze zyje”. Stare przystowie za$ wyraza to samo
zartobliwie: ,Obojetnie czy slonie tocza wojng, czy uprawiaja
miedzy soba milos¢, jednakowo mréwki sq przez nie rozdepty-
wane”?.

Jest juz najwyzszy czas, nie tylko z punktu widzenia spotecz-
no-gospodarczego ale i etycznego, aby ,cigzar stonia” zmniejszyt
si¢ i aby mréowki mogly przezy¢. Wiele stowarzyszefi m.in.
ACTARES broni intereséw maluczkich przed wielkimi i wielona-
rodowymi firmami. Jest bowiem rzecza nienormalng, aby kazde-

? P. Jubin, art. cyt, s. 10-11; por. ].-P. Marchéchal, Humaniser l'économie, dz.
cyt., s. 173-174.



go dnia 1500 miliardéw dolaréw bylo wymienianych na gieldach
i na rynkach walutowych i to bez zadnych podatkéw naklada-
nych na tak wielkie kapitaty. Natomiast ruch ATTAC mobilizuje
obywateli, aby narzucili na te olbrzymie sumy tzw. taks¢ Tobin
i prébowaly , rozbroi¢” wladze finansowe. Nawet Georges Soros,
jeden z wpltywowych ludzi w ekonomii przyznaje, ze tzw. taksa
Tobin jest nie tylko mozliwa ale konieczna do przyjecia. Wiele
rzad6w studiuje takie mozliwosci®.

Organizacje opozycyjne zakladaja poznanie mechanizméw
ekonomicznych, popularyzacje informacji i mobilizacje spoleczna
obywateli. Ta praca powinna rozpocza¢ si¢ juz w szkole a po-
dreczniki powinny ukazywa¢ rézne punkty widzenia, aby ozywi¢
dyskusje, poczynajac od wielu pytari, m.in. kto tworzy bogactwo?
Jak powinno by¢ dzielone? Czy ich tworzenie daje do nich pra-
wo? Czy nie powinny istnie¢ bariery dla ograniczenia niekontro-
lowanych korzysci niewielu.

Wolny rynek jest konieczny, korzysci s motorem koniecznym
rozwoju, ale z poszanowaniem czlowieka, débr naturalnych
i wartosci etycznych. Przemiana obecnego systemu powinna poz-
woli¢ kazdemu prowadzi¢ zycie godne. Bowiem sile wsp6lnoty
mierzy si¢ dobrobytem najstabszych. Aby osiagna¢ ten cel trzeba
przejé¢ od pasywnosci, milczenia, obaw, do poddania pod znak
zapytania dzialan nie do przyjecia.

Jak kazdy obywatel moze sie do tego przyczyni¢? P. A. Udry
proponuje, rozwijanie w miejscach pracy solidarnoéci, dyskusje
na temat konkretnych trudnosci, uczenie nie niszczenia drugiego,
przy mozliwie szerokiej aktywnosci i zachowaniu jego godnosci.
Istnieje tez potrzeba informacji o mechanizmach ekonomicznych
i finansowych, 1aczenia si¢ z ruchami spolecznymi, czy ze zwiaz-
kami zawodowymi, analizy funkcjonowania obecnego spoleczeti-
stwa. Konieczna jest tez , przezroczysto$¢” funduszéw emerytal-
nych. Trzeba wymagac¢, aby one byly umieszczane zgodnie z kry-

Vp, Jubin, art. cyt., s. 9.
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teriami, ktére nie kladq nacisku jedynie na maksymalny zysk. Ko-
nieczne jest czuwanie, aby akgje i lokaty byly etyczne i ekologicz-
ne. Trzeba przyja¢ konflikt jako element konstytutywny demokra-
¢ji. Konfrontacja idei, rézne wizje powinny poprzedza¢ decyzje.
P. A. Udry koficzy stwierdzeniem, Ze gdy pieniadz miazdzy i do-
minuje, nie ma podziatu débr i bogactw, nie ma mozliwosci dla
zaistnienia wspélnoty™.

Na chrzescijanach spoczywa obowigzek przeciwstawiania sie
krwiozerczym apetytom, ktére szydza z godnosci ludzkiej. Od
profesora teologii poczynajac a na najmniej ,,aktywnym” z chrzesci-
jan koficzac, kazdy powinien podja¢ dziatalno$¢ obywatelska po-
Zytywna, aby trzy czwarte ludzkosci mogty dojé¢ do poziomu zy-
cia godnego czlowieka™.

A jaka jest rola kaplana w sakramencie pojednania? Obecna
epoka charakteryzuje si¢ indywidualizmem. Stad coraz czesciej
jego posrednictwo jest niezbyt chetnie przyjmowane. Spelnia on
swoje misterium w Kosciele, bo kazdy krok ku nawréceniu jest
zwiazany ze wspdlnota chrzescijafiska. Przez to posrednictwo
Kosciola, chciane przez Chrystusa, ktory staje si¢ miejscem, gdzie
dokonuje si¢ jego dzialanie w historii, nawracajgcy si¢ moze
otrzyma¢ laske pojednania. W ten sposéb Sakrament moze sie
rozwijaé, jako wyraz postugi posredniczacej Chrystusa, jedynego
Posrednika.

Od Soboru Watykanskiego II aspekt eklezjalny pokuty jest
bardziej widoczny w celebracjach wsp6lnotowych. Ujawniajg one
lepiej $wiadomos¢ solidarnosci chrzescijan, jednych wobec dru-
gich i fakt, ze grzech, jesli jest rozdarciem relacji z Bogiem, czy
z drugim, jest takze zerwaniem relacji w Kosciele, we wsp6lnocie,
w kt6ra wlacza chrzest®,

%! Tamze, s. 10-11.

2 Jan Pawet 1I, Globalizacja i etyka, ,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 22
(2001) nr 6 (234), s. 42.

3 J. Monbourquette, dz. cyt., s. 81-82.
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Zdarza si¢ obecnie czgsto, ze psycholog zajmuje miejsce kapta-
na, ministra pojednania, zwlaszcza w przypadkach patologicz-
nych i w poradnictwie psychologicznym. Jednak Kosci6t jest je-
dynym, ktéry niesie dar pojednania. Jest to zatem konkretne
$wiadectwo milosci Boga. Wobec tego istnieje pewna komple-
mentarno$¢ miedzy kaplanem i psychologiem. Komplementar-
nos¢, ktéra trzeba pochwalaé. Jeszcze nie tak dawno istnialo prze-
konanie, zreszta stuszne, ze , 0ko Boga jest wszedzie”. Przypomi-
nali je czesto wychowawcy. Dla wielu B6g byt surowym sedzia
dla czlowieka, ktéry czut si¢ kim$ bardzo matym i grzesznikiem.
Wiele dewiacji i neuroz mialo czesto swoje korzenie w takiej
wlasnie postawie wobec Boga™.

Obecnie sytuacja si¢ zmienila. Nie za wiele os6b mysli o obra-
zie Boga przez grzeszne zachowanie. Ale ludzie nie stali si¢ z tego
powodu bardziej wolnymi. Wewnetrzna instancja, kt6ra jest cza-
sem bardzo surowa i twarda jak B6g, podobnie jak osad rodzi-
céw, zajela Jego miejsce. Psychoanaliza kwalifikuje “superego” tej
instancji wewnetrznej, ktéra osadza, karze, podnosi i rodzi uczu-
cie zawinienia®. Ta wewnetrzna surowos¢ ujawnia si¢ w posta-
wie nielitoSciwej i twardej wobec samego siebie. Sport staje sie
poszukiwaniem wyczynéw za wszelka ceng, odprezeniem od za-
dari, czasem wolnym od obowiazkéw. Ta surowos¢ Boga zacho-
wala si¢ jeszcze w ruchach alternatywnych lat siedemdziesiatych
i osiemdziesiatych ubieglego wieku. Listy bledéw wspélczesnych
zastapily przykazania i katalogi grzechéw Kosciola. W obecnym,
ultra nowoczesnym spoleczefistwie ,grzeszy si¢” przeciwko fi-
skusowi, $rodowisku, zasadom ustalonym przez pracodawce,
modzie, liczbie kalorii zawartych w przewodniku praktycznym
zdrowia. Podobnych , grzech6w” wyliczy¢ mozna wiele®.

R Berthouzoz, art. cyt., s. 8.

% Tamze.

% K. Rahner, Das Bose. Wege zu seiner Bewdltigung in Psychotherapie und
Christentum, Freiburg 1982, ss. 53-58 i 217-219.
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Im bardziej spoleczeristwo jawi si¢ jako skrajnie liberalne, tym
bardziej jednostki, ktére je tworza wydaja si¢ by¢ surowe dla sie-
bie. Psychoterapia daje wielka ilo$¢ przykltadéw, gdzie miodzi po-
chodzacy z rodzin liberalnych cierpia z powodu tej przesadnej su-
rowosci wobec nich. Poniewaz nie mogg wyraza¢ swego gniewu
przeciw rodzicom zbyt wyrozumiatym a jeszcze mniej rewolto-
wac sie przeciw nim, zwracaja oni swg tendencje do agres;ji prze-
ciw sobie samym. W konsekwengji czuja si¢ oni ustawicznie win-
ni i mogg popas¢ w depresje. A ten, kto czuje si¢ ustawicznie win-
nym, nie moze nigdy do§wiadczy¢ prawdziwego zawinienia.

Mozliwo$¢ wlasciwego przezywania zawinienia jest znakiem
dojrzalosci. Psychoterapeuci spotykaja czesto osoby, ktére stracity
sens prawdziwego zawinienia. To zas$ jest konieczne dla tego, kto
przedsigbierze decyzje kroczenia droga wlasnego, jemu tylko
przeznaczonego, zZycia. Méwi sie tez obecnie o zawinieniu egzy-
stencjalnym, bo jest ono zwigzane z faktem zycia. Kto nie chce
ucieka¢ przed swoja egzystencja, jest zobowiazany do stania si¢
winnym?®.

Pismo $éwigte pisze o tym zawinieniu, gdy wspomina w Ksie-
dze Rodzaju o wypedzeniu Adama i Ewy z raju ziemskiego. Jesli-
by pierwsze malzeristwo ludzkie nie bylo winne, zamieszkiwalo-
by zawsze raj swego dziecifistwa. Wypedzenie z raju jako konse-
kwencja bledu nie jest brakiem, za ktéry Adam i Ewa nie musieli-
by si¢ czu¢ winnymi. Przeciwnie, upadek jest w pewien sposéb
Odkupieniem, bo jest ono stanem ludzkosci. To tu tkwi paradoks
zbawczy bledu, grzechu.

Ludzie, ktérzy sa przekonani, Ze sa niewinni, od dziecirfistwa
maja wysokie wymagania wobec samych siebie i im podobnych.
Czesto reaguja obawg, strachem, w czasie terapii albo w do$wiad-
czeniach relacyjnych. Stykaja si¢ z faktem, ze nie s3 wcale nie-
szkodliwi i niewinni, jak sadza. Droga ich uzdrowienia przebiega
zawsze przez walke przeciw tej ciemnej stronie ich egzystenciji,

7 Tamze, s. 220.
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ktéra odrzucaja. Zamiast zy¢ zawinieniem jako czyms$ podstawo-
wym dla ich egzystendji i usilowa¢ temu zapobiegac¢, nie chca oni
wejs¢ we wlasne zycie wewnetrzne i stad sa niepokojeni przez
uczucia neurotyczne®.

Trzeba wyjs¢ z pozycji ofiary, aby sta¢ si¢ aktorem. Czlowiek
zdrowieje, gdy przyznaje si¢ do winy. Totez liturgia wciaz przy-
pomina o przyjeciu istnienia bledu, grzechu. Radosny $piew
Exultet nocy paschalnej przypomina felix culpa, szcze$liwa wine.
Ten, kto chciatby sie wylamywaé od niej, uwlaczalby swemu
czlowieczefistwu.

W swym zZyciu kazdy spotyka si¢ na co dziei z r6znymi for-
mami zawinienia, ktére go stawiaja przed dylematem. I jakiekol-
wiek byloby rozwiazanie, jakie przyjmie, bedzie bledem. Wybo6r
miedzy podwéjnym zlem sytuuje si¢ na wielu plaszczyznach.
Musi on opusci¢ obowiazek czy zadanie w spos6b zawiniony, aby
wypelni¢ jedno lub drugie. Moze tak si¢ zdarzy¢, ze musi zanied-
ba¢ osobe samotna na rzecz troski o druga. Aby nie postawi¢ swej
egzystencji w niebezpieczefistwie, musi si¢ uda¢ do pracy i pozo-
stawi¢ samotnie dziecko w domu. W takich sytuacjach nie pow-
staje nic innego, jak wyb6r mniejszego zla®.

Moze si¢ pojawi¢ jeszcze inny konflikt. Chodzi o pytanie, co
powinno si¢ zrobi¢ dla siebie a co dla drugich. Pozosta¢ sobie
wiernym czy wzia¢ na siebie odpowiedzialnos¢ spoleczng. Sq to
dwie rzeczywistosci, ktére moga wejs¢ w konflikt, zobowiazujac
do decyzji, ktéra jest zawsze niezadawalajaca. Dylemat ten jest
ustawicznym towarzyszem drogi malzefiskiej. Kto§ pragnie by¢
wolnym i wybra¢ kroczenie wlasng $ciezka, co moze by¢ wyra-
zem zawinienia, ktére odczuwa, czy tez decydowa¢ si¢ na pozo-
stanie z drugim ze wzgledu na motywacje czy z potrzeby, ograni-
czajac przez to swa wolnos¢.

®]. Piegsa, dz. cyt, s. 423,
¥p. Funke, Des anciens aux nouveaux cathalogues de péchés, , Bethiéem” (2000)
nr5, s, 18-19.
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W psychologii klinicznej méwi sig, ze czlowiek wyzwala si¢
z niestusznego zawinienia, gdy ofiara staje si¢ aktorem, dzialaja-
cym. Gdy bierze na siebie swdj blad i dostrzega ,,2dZblo w swym
oku”, jest na drodze do akceptacji wlasnego czlowieczefistwa®.

Podejmujgc na nowo problem grzechu w jego aspekcie teolo-
gicznym trzeba sobie postawi¢ pytanie o spos6b, w jaki trzeba go
przepowiada¢ wspélczesnemu czlowiekowi. Czy czasem jezyk
Kosciola nie jest w tym przypadku przestarzaty?

Niewatpliwie trzeba na nowo odczyta¢ wlasciwy sens pojecia
obowigzku. Jest to wolne i dobrowolne, w odr6znieniu od zwie-
rzat, zaangazowanie si¢ czlowieka, zwigzanie si¢, zobowigzanie
si¢ do dzialania w pewnym kierunku, w oparciu o pewne warto$-
ci. Jest to akt wolnosci. Wolnosci, ktéra powinna zaangazowa¢
si¢. Jesli nie, popada w konformizm albo w samowole. Jakby si¢
rzecz nie miala, trzeba zawsze klas¢ nacisk bardziej na milosier-
dzie Boze niz na zakazy.

Czesto narzuca si¢ pytanie: skoro kto§ wyrzadza drugiemu
krzywde, dlaczego to dotyczy Boga? Jesli kto§ stosuje przemoc
wobec dziecka, dotyka to nie tylko dziecka ale i rodzicéw. Podob-
nie rzecz si¢ ma z Panem Bogiem, gdy czlowiek przestepuje Jego
prawo. Bég jest bowiem Stwércg i Ojcem kazdego.

Czlowiek wsp6lczesny oczekuje odpowiedzi na pytanie o do-
bro i zlo. Czy pojecia te maja obecnie te samg tres¢, co kilkadzie-
sigt lat temu, czy kilka wiekéw temu? Sumienie moralne dotyka
obecnie nowych dziedzin, stad jego ocena ewoluuje. Trzeba obec-
nie wyraZniej ewangelizowa¢ wiezi publiczne i prywatne, spo-
leczne i jednostkowe*’.

Wsp6lczesnos¢ podkresla godnosé¢ osoby ludzkiej, jej autono-
mig, sfery prywatnosci. I to tak dalece, ze obecnie uwaza si¢ iz to,
co dotyczy sfery prywatnej czlowieka nie dotyczy Kosciota. Ist-
nieje tendencja do zauwazania tylko tych postaw, ktére nie s3

vy Rahner, dz. cyt,, s. 218.

1R Remond, Le christianisme en accusation, Paris 2000, s. 137-138; por. B.
Sesboue, N’ayez pas peur, Paris 1996, s. 98,
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w zgodzie z Bogiem. Czlowiek wspélczesny jest bardziej czuly na
odpowiedzialno$¢ spoleczng, na sprawiedliwos¢, na ekologie. Je-
go sumienie bardziej nastawione jest na te wymiary spoteczne
a mniej uwazne na to, co w ludzkich relacjach nazywa prywat-
nym.

Jaka postawa jest obecnie wymagana od grzesznika? Trzeba,
aby otwarl si¢ z ufnoscig na laske pojednania, co prowadzi do na-
wrécenia. Otwarcie to ma jako konsekwencje, zal i skruche. Pro-
wadzi do pokuty, milosci, ktéra uznaje egoizm, pyche i obojet-
nos¢ za nasycajace codzienne zycie i zaprasza do jego odmiany.

~Les nouveaux péchés” et la nouvelle évangelisation
Resumé

La doctrine du péché a une longue histoire dans la tradition
judeo-chrétienne. Le péché est toujours actuel. Mais dans une
environnemnet en transformation constante, la conscience du
péché et de la faute a evoluée.

Dans la situation dans laquelle nous vivons, les modalités de
I'accomplissement personnel déterminent les conditions de notre
rélation a Dieu et aux autres. Ainsi, tout ce qui est neuf dans notre
societé définit les champs oil notre responsabilité est engagée.
Fondamentalement il n y a pas des nouveaux péchés, car ce qui
est en jeu c’est toujours la rélation a 'autre. Mais il y a des do-
maines plus sensibles & notre epoque. Il y a des , nouveaux
péchés” parce qu'il y a une prise de conscience nouvelle de nos
responsabilité, notament dans les relations Nord-Sud.

Notre époque marquée par l'individualisme accepte de plus
en plus la méditation du prétre dans le sacrament de pénitence.
Malgré tout il exerce son ministere, bien stir, & I'Eglise, car toute
demarche de conversion est liée 3 la communauté chrétienne.
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Cest par ce meditation de I'Eglise, voulue par Jésus, et qui
devient lieu ou se poursuit son action dans l'histoire, que le
pénitent peut accueillir la grdce de la réconciliation. Si le
psychologue a pris le relais du prétre dans les cas de pathologie et
dans le conseil psychologique, I'Eglise est seule a pouvoir
apporter le don de la réconciliation, ce temoignage concret de
I’Amour de Dieu.

Quand on parle du péché il faut redonner son veritable sens
»d’obligation”. C’est librement et volontairement, a la différence
des animaux, que ’'homme s’engage, se lie, s'oblige a agir dans
une certaine direction an suivant certaines direction en suivant
cartaines valeurs. C'est un acte de liberté, une liberté qui doit
s’engager sinon elle tombe dans I'arbitraire ou le conformisme.
Quoi qu'il en soit, il faut insister sur la misericorde de Dieu plus
que sur l'interdit.



