GISBERT GRESHAKE
Freiburg — Rzym

DUCHOWOSC NAZARETU

Powiedzmy to od razu: nie chodzi nam tutaj o jakas konkretng
duchowos$¢ Nazaretu, lecz o rézne nastawienia 1 orientacje duchowe,
dla ktérych stowem kluczowym jest ,,Nazaret” Zresztg sam ,,Nazaret”
nie jest zwyklym synonimem ,,ukrytego zycia” Jezusa. Albowiem
w tym okresie zycia Jezusa odkrywa si¢ takze — choCby u Lukasza
— pewne elementy ,,publlczne (dwunastoletni Jezus w Swiatyni: Lk 2
41n); i odwrotnie: to, co si¢ nazywa potocznie ,,publicznym zyciem”
Jezusa, zawiera w sobie elementy ,,ukryte” (pobyt na pustyni, modlitwa
w miejscu odosobnionym itp.: Mk 1, 35;J 5, 15), dzialanie w ukryciu
(por. J 7, 4n), a takze samo ukrywanie si¢ (por. J 7, 10; 8, 59; 11, 54)
— zakladajac tu r6znorodne rozlozenie punktdéw cigzkosci. Mimo to
jednak caly duchowy cig¢zar ,,Nazaretu” zespoli si¢ w tej jednej jedyne;j
perspektywie ,,zycia ukrytego”

Szerokie horyzonty duchowosci ,,nazaretanskiej” ukazuja si¢ wow-
czas, kiedy si¢ analizuje trzy wielkie nurty duchowe, ktére wplywaja
bezposrednio na nasza terazniejszo$¢ i1 ktore stang si¢ wlasnie dlatego
przedmiotem naszej dalszej refleks;i.

1. ,Nazaret” — radykalna obecnos¢ (Karol de Foucauld)

Nastawienie na zycie Jezusa w Nazarecie jest dla Karola de
Foucaulda od momentu jego nawrdcenia stalym centrum jego zycia
duchowego. Ideal ten jest jednak czyms$ zgola innym od jakie)s stale;,
ustalonej raz na zawsze, wielkosci, albowiem wraz z ,,Nazaretem”
otwiera si¢ pewien proces, ktory doprowadza do coraz to nowych
odkry¢ i przeksztalcen, sprawiajacych, iz w koncu przyjmuje si¢
zdecydowanie inne rysy od tych, jakie byly na poczatku. Przejdzmy
zatem do konkretow.

Spogladajac na swe pierwsze lata po nawroceniu, de Foucauld pisal
do swego przyjaciela Henryka de Castries, 14 sierpnia 1901 roku:
,,Kazdy wie, ze pierwszym skutkiem milosci jest nasladowanie. Trzeba
wigc bylo wstapi¢ do takiego zakonu, gdzie znalaztbym najdokliadniej-
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sze nasladowanie Jezusa. Nie czulem si¢ zdolny do nasladowania Jego
zycia publicznego — przez gloszenie Ewangelii, musialem wigc na-
sladowac¢ Jego zycie ukryte, jako pokornego i biednego robotnika
z Nazaretu. Wydawalo mi si¢, iz takiego zycia nie spotkam nigdy
w lepszym wydaniu, anizeli u trapistow... Spedzilem tam sze$¢ i pol
roku. Potem zapragnalem jeszcze bardziej radykalnego ogolocenia,
jeszcze wigkszego unizenia, aby si¢ upodobni¢ bardziej do Jezusa;
otrzymalem od przetozonego generalnego zakonu pozwolenie, aby si¢
uda¢ samotnie do Nazaretu i zy¢ tam incognito, jak robotnik, z mojej
pracy codziennej. Pozostane tam, kosztujac nedzy i1 ogolocenia, al-
bowiem Bog dal mi tak gorace pragnienie upodobnienia si¢ do
Niego...”"!

Zostaje tutaj, na samym poczatku doswiadczenia ,Nazaretu”,
wyrazone nasladowanie Jezusa w calkowitym ubodstwie, ogoloceniu
1 znojnej, trudnej pracy. ,,Moim powolaniem jest nasladowanie ukry-
tego zycia Jezusa..., stawanie si¢ poprzez ogolocenie kim$ najnizszym
z ludzi, robakiem, a nie czlowiekiem, wzgardzonym przez ludy 1 od-
rzuconym przez ludzi; im bardziej si¢ ogotoce ze wszystkiego, tym
bardziej bede z Jezusem... Zy¢ w mozliwie najwigkszym unizeniu; Jezus
zyl o wiele bardziej ubogo od najbardziej skromnego robotnika:
pracowal bowiem nieco mniej od nich, aby poswigca¢ wigcej czasu na
modlitwe i czytanie Pisma $wietego™?

Jezeli uwzgledni sie przy tym fakt, iz de Foucauld wywodzil si¢ ze
szlacheckiej rodziny i prowadzil az do tego czasu burzliwe zycie, to
Nazaret ukaze sie tu natychmiast jako zdecydowane przeciwienstwo
jego dotychczasowego zycia. To jego obecne zycie jest ,,ukryte” w tym
znaczeniu, iz wyraza ono sobg calkowite ogolocenie, unizenie. ,,U-
krywaj starannie to wszystko, co mogloby ci¢ wynies¢ w oczach
innych” — pisal. ,,Wybieraj zajecie, ktore cig najbardziej ponizy...
A kiedy uznaja ci¢ za szalenca, bedzie to bardzo dobrze™’

Na tym pierwszym etapie idealu Nazaretu jawi si¢ jeszcze inny
istotny element, jakim jest ustawiczna modlitwa, nieustanna, na ile to
mozliwe, kontemplacja. Albowiem — wedlug brata Karola — Jezus,
Maryja i Jézef zyli w Nazarecie zespoleni w Bogu, aby ,,prowadzi¢

' Ch. de Foucauld, Oeuvres Spirituelles, Paris 1958, s. 664.

? Tenze, Immer den letzten Plat=, Miinchen 1975, s. 65. Zob. tamze, s. 55: ,,Bog objawia
si¢ jako cztowiek i staje si¢ najnizszy z ludzi... Zstapile$ na ostatnie z ostatnich miejsc, ...
aby dzieli¢ tutaj (w Nazarecie) Zycie tych ubogich robotnikow, ktérzy zyja ze swej znojne;j
pracy. Twoje zycie bylo takie, jak ich: w ubdstwie i wyczerpujacej pracy”

*Tamze, s. 220n.
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wspdlnie, w swym malym bardzo prostym domu, zycie ciszy, skupienia,
ustawicznej modlitwy... nieprzerwanej kontemplacji, zZycie milczenia”
I wlasnie dlatego on sam czuje si¢ powolany ,,do mozliwie rzadkiego
opuszczania domu, jedynie w celu zalatwienia spraw naprawde¢ nie-
odzownych, i podtrzymywania jak najmniej relacji ze $wiatem™*

O tak wlasnie rozumianym stylu zycia ,,Nazaretu” brat Karol pisze
w swych notatkach z dorocznych rekolekcji w 1897 roku: ,, Traktowac
moje zycie w Nazarecie jako ostateczna forme¢ zycia, jako miejsce
odpoczynku na zawsze” Réwnoczesnie jednak obwieszcza swoja
gotowos¢ do ,,podazania, z pochylong glowa, bez ogladania si¢ wstecz,
tam, gdzie mnie wzywa wola Boza”, przeczuwajac wyraznie, iz Bog
oczekuje od niego czego$ innego. Spotykamy wigc pod ta samg data
nastgpujaca notatke: ,,Twoim powolaniem jest takze gloszenie Ewan-
gelii na dachach, nie tylko slowami, ale twoim zyciem”®

Po dhuzszym poszukiwaniu i refleksji brat de Foucauld postanawia
nasladowac Jezusa takze jako Zbawiciela, jako Dobrego Pasterza, jako
Tego, ktory przyszedl ,,uratowac to, co zginglo”, 1 oddac si¢ na misyjna
sluzbe Ewangelii. Opuszcza wigc Nazaret 1 przyjmuje $wigcenia kaplan-
skie. Post¢pujac w ten sposob, nie porzuca bynajmniej swego dawnego
idealu Nazaretu, lecz jedynie go przeksztalca, nadajac mu nowg
»inscenizacje”’ Chodzi mu juz odtad o wychodzenie ku ,,najn¢dzniej-
szym 1 najbardziej zagubionym owieczkom”, aby im ,,dobrze czyni¢
przez swa obecno$C, przez swa modlitwg, a nade wszystko przez
obecno$¢ Najswietszego Sakramentu™® Majac to na uwadze, osiedla
si¢ ,,w Béni-Abbes, na Saharze, na samej granicy Maroka, starajac sig,
cho¢ mizernie i1 opieszale, prowadzi¢ blogostawione Zzycie Nazaretu.
(...) Mala kotlinka jest moja klauzura, z ktorej nie wychodzg, chyba
ze zmusza mnie obowigzek mitosci — z braku innego kaplana (najbliz-
szy jest 0 400 kilometréw na polnoc) — by zanie$¢ gdzies Jezusa. Bylem
przez to zmuszony w 1904 roku do dlugiego podrézowania. Oto

* Tamze, s. 233. Por. takze Ch. de Foucauld, Seu! avec Dieu, Paris 1975, s. 325. Podczas
modlitwy Jezus mu mowi: ,,Miej jak najmniej ludzkich odniesien. Wychodz mozliwie jak
najrzadziej. Tak wlasnie postepowalismy: Maryja, Jozef i Ja”

> Tamze, s. 257.

¢ Tamze, s. 268.

" To bardzo trafne sformutowanie przenika cale dzieto: J. Amstutz, Missionarische
Prisenz — Ch. de Foucauld in der Sahara, Immensee 1997.

* Projekt reguly z 1897 roku, w: Ch. de Foucauld, Oeuvres Spirituelles, s. 40S. Gdy
chodzi o Eucharystig, to na wszystkich etapach swego zycia jest on przekonany o tym, ze
juz ,przez sama obecno$¢ Najswietszego Sakramentu cale otoczenie zostaje po cichu
uswiecone” Ch. de Foucauld — Abbé Huvelin, Briefwechsel, Salzburg 1961, s. 131.
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wrocilem 1 jestem w mej klauzurze, u stop boskiego tabernakulum, aby
prowadzi¢ pod okiem Umilowanego zycie podobne do zycia domku
Nazaretanskiego, na ile ngdza mego serca na to pozwala™

Ideal ,,Nazaretu” pozostaje wigc nadal istotny, ale konkretyzuje si¢
na nowo: z jednej strony poprzez monastyczny styl zycia (co sprawia,
ze chce on mie¢ braci, ktorych jednak nie znalazt az do konca swego
zycia ziemskiego), z drugiej za§ strony poprzez jasne nastawienie
misyjne: chcialby on calym sercem doprowadzi¢ ludzi do Jezusa i Jego
Ewangelii, 1 to w ,,nazaretanskiej” formie zycia (i przez nig), co oznacza
konkretnie: nie ,,stowami”, lecz dzieki bardzo prostemu zyciu, na-
stawionemu calkowicie na ,zastepcza” (za innych i w ich imieniu)
modlitwg, na bezwarunkowe otwarcie si¢ na innych i1 radykalna
obecnos¢ wsrod ludzi go otaczajacych.

W ten sposob jednak pierwotny ideal Nazaretu przybiera, niejako
»,sam z siebie”, nowg postaé: chociaz jego zycie przepelnione jest
dhlugimi okresami glgbokiej modlitwy osobistej, podczas ktérej kleczac
przed Naj$wietszym Sakramentem w tabernakulum zanurza si¢ on
calkowicie w Jezusowe oddanie swego zycia ,,za wielu”, to wlasnie to
»za wielu” sklania go do radykalnego bycia dla innych. ,,Ze zdumie-
niem odkrywam moje przechodzenie od zycia kontemplacyjnego do
zycia pasterskiego. I to wbrew moim pierwotnym zamiarom; po prostu
dlatego, ze ludzie tego potrzebuja”'®. I tak oto zycie w ,,Nazarecie”
oznacza odtad dla niego: by¢ rownoczesnie zamknigtym 1 otwartym,
oderwanym od $wiata 1 przyjaznym dla niego, zanurzonym wraz
z Jezusem w kontemplacji 1 zarazem gotowym na poslannictwo oraz
pojcie do ludzi'' W Béni-Abbés staje sie on bratem tych wszystkich,
ktorzy sa wokol niego: mieszkancow oaz i1 ludzi wedrujacych karawa-
nami, ktérzy czcza go jak marabuta, zolnierzy 1 oficerow garnizonu
,,Chc1albym aby wszyscy mleszkancy, chrze$cijanie, muzulmanie, zy-
dzi 1 poganie, traktowali mnie jak swego brata, brata wszystkich

List do ksiedza Caron = 8 kwietnia 1905, w: Karol de Foucauld, Milczenie i ogien.
Listy i zapiski (ttum. T. M. Micewicz), Warszawa 1993, s. 139-140. A oto fragment listu
do jego siostry z 17 styczma 1902: ,,Zamierzam prowadz1c na Saharze ukryte zycie Jezusa
w Nazarecie, nie by nauczac, lecz by praktykowa¢ w samotnosci ubostwo i unizong prace
Jezusa. Wlasnie dlatego bede dokladal wszelkich staran, by czyni¢ dobro duszom nie
stowami, lecz modlitwa i ofiarg Mszy $wigtej, pokuta i czynng miloscig blizniego”

' List do kuzynki Marii de Bondy = 7 stycznia 1902.

" Seul avec Dieu, s. 80: ,,W nazaretanskim domku przytulitem si¢ do Maryi i Jozefa,
jak mlodszy brat przy moim starszym Bracie Jezusie, ktory dniem i noca jest obecny
w $wigtej Hostii... Winienem si¢ odnosi¢ do mojego blizniego tak, jak On to czynil...”
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ludzi”'>. Wzorem dla jego ,,domostwa” staja si¢ tzw. zaouias, czyli
islamskie o$rodki goscinnosci, ktdre zapewniaja schronienie, jedzenie
1 opiek¢ podréznym, nie tylko pielgrzymom, ale takze zebrakom,
dostownie kazdemu, kto obok nich przechodzi. Otwartos¢, goscinnos¢,
roznorodne odniesienia 1 misyjna obecno$¢ — stanowig czastke tych
przymiotow-wlasciwosci Nazaretu, ktére trzeba ,,odkry¢ na nowo”

Chyba zaden inny tekst nie ukazuje lepiej tej nowe]j ,,Inscenizacji”
Nazaretu od nast¢gpujacego: ,,Tak dalece jestem pochloniety sprawami
zewnetrznymi, ze nie mam nawet jednej chwili na czytanie, a tym
bardziej na rozmy$lanie. Ciggle przychodza do mnie biedni Zoinierze.
Niewolnicy zapelniaja maly budynek, ktory udalo si¢ dla nich wybu-
dowac¢. Podro6zni przychodzg prosto do «braterstwa». Biednych mnos-
two... Codziennie sa goscie, ktérym trzeba dac¢ kolacje¢, przenocowac,
da¢ $niadanie; dom nigdy nie byt pusty, bywalo nawet jedenascie osob
jednej nocy, nie liczac chorego starca, ktdry jest tu zawsze; pojawia si¢
codziennie okolo 60 do 100 gosci..., dwudziestu niewolnikow na
spotkanie, 30 do 40 podréznych wymagajacych przyjecia, 10 do 15
osob, ktéorym trzeba rozdac lekarstwa, 1 ponad 75 zebrzacych o jal-
muzng... Widzg¢ niekiedy az 60 dzieci jednego dnia; «braterstwo» jest
prawdziwym rojem (pszczol) od 5 do 9 godziny rano 1 od 4 do 8 godziny
wieczorem... Aby wyrobi¢ sobie wlasciwy obraz mojego zycia, trzeba
wiedzie¢, ze ubodzy, chorzy, przechodnie pukaja do mych drzwi co
najmniej 10 razy w ciagu jednej godziny, i to racze) wigcej niz
mniej...”"

Réwnoczesnie brat Karol walczy o prawa ubogich 1 maluczkich,
wstawiajac si¢ za nimi u francuskich wladz kolonialnych, u swych
dawnych kolegéw oficerow. Z wielka pasja zwraca si¢ przeciwko
niesprawiedliwo$ciom systemu kolonialnego, a zwlaszcza przeciw nie-
wolnictwu tolerowanemu przez francuskie wiadze kolonialne, redagu-
jac w tej kwestii r6zne apele kierowane do parlamentu w Paryzu. Nie
chce by¢ bowiem ,,niemym psem” (por. Iz 56, 10) — zgodnie z cyto-
wanym czg¢sto przez niego wyrazeniem biblijnym.

Mowiac krotko: zy¢ Nazaretem oznacza teraz — by¢ tu calkowicie
dla ludzi, w swoim otoczeniu, na sposoéb typowo monastycznej egzys-
tencji dla nich.

Ale 1 to nie stanowi jeszcze ostatniej cechy Nazaretu. Do prefekta
apostolskiego Sahary, bpa Guérin, ktéremu podlega, brat Karol pisze:

List do kuzynki = 7 stycznia 1902.
" Listy do bpa Guérin = 4 lutego 1902 i 30 wrzesnia 1902.
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»~Ekscelencja zapytuje, czy jestem gotow udac si¢ gdzie indziej poza
Béni-Abbes, aby szerzy¢ Ewangeli¢: jestem gotow w tym celu poj$¢ na
krance $wiata i zy¢ do dnia sadu ostatecznego”!*

Roéznorodne podréze, podczas ktorych przemierza on tysiace kilo-
metrow na piechotg, blakajac si¢ gdzie§ poza swoim Karmelem po
Saharze, prowadza go coraz bardziej na poludnie. Spotyka tam takze
Tuaregédw, do ktorych Ewangelia jeszcze nie dotarla i ktorzy z tego
wiasnie wzgledu sg dla niego najubozszymi z ubogich. Majac ich na
uwadze, dochodzi do nastgpujacego stwierdzenia: ,,Nie moge zrobi¢
nic lepszego dla zbawienia dusz — a to jest przeciez naszym zyciem tu,
jak byto zyciem Jezusa Zbawcy — jak nie$¢ gdzie indziej ziarno boskiej
nauki, tylu duszom, na ile bedzie mnie sta¢, nie gloszac kazan, ale
obcujac z nimi. A zwlaszcza pragng rozpoczaé¢ ewangelizacje Tuare-
gow, osiadlszy u nich, uczac si¢ ich jezyka, tlumaczac Ewangeli¢
i nawigzujac z nimi jak najbardziej przyjazne stosunki”'®

Na zaproszenie swego dawnego kolegi oficera Laperinne brat Karol
przybywa do bardzo niewielkiej oazy kolonialne] Tamanrasset w sa-
mym sercu Sahary i tam zaklada w sierpniu 1905 roku pustelni¢. Liczne
podroze karawanowe doprowadzaja go do oaz i1 okolicznych zrodet,
gdzie — jak wcigz zaznacza to w swoim dzienniku — ,,czymi dobro
ludziom” (gléwnie przez lekarstwa i1 jalmuzny).

U Tuaregow ideal Nazaretu, do ktorego Foucauld pozostaje
—takze w Tamanrasset — bezwarunkowo przywigzany, przybiera znow,
w tej sytuacji, nowa forme (jesli nawet brat Karol doswiadcza niekiedy
,Zlego sumienia” wobec te] przemiany 1 stara si¢ ja, przynajmniej na
poczatku, traktowac jako sytuacje ,,wyjatkowa”). Najpierw si¢ wy-
rzeka ,przygotowania gniazda” dla braci go odwiedzajacych, co
uczynil przeciez w Béni-Abbes; monastyczne idee (klauzura itp.) coraz
bardziej zanikaja'® Przybiera tym samym nowa postaé relacja za-
chodzaca pomiedzy kontemplacja a dzialalno$cig misjonarskg. Oczy-
wiscie, kontemplacyjne podstawy sa nadal zachowane, podobnie zresz-
ta jak dazenie do samotnosci i modlitwy. Karol spgdza dlugie godziny

“ List = 27 lutego 1903, w: Karol de Foucauld, Milczenie i ogien..., s. 129.

'S List do bpa Guérin = 30 czerwca 1903, cyt. w: J.-F. Six, Karol de Foucauld (ttum.
Z. Nosalewska), Paris 1973, s. 74.

' Por. Ch. de Foucauld, Carnets de Tamanrasset (1905-1916), Paris 1986, s. 45:
,Prowizorycznie (tymczasowo!)... ani habitu - jak Jezus w Nazarecie; ani klauzury - jak
Jezus w Nazarecie; ani mieszkania odleglego od wszelkiego zamieszkalego miejsca, ale
blisko miasteczka — jak Jezus w Nazarecie...” Tekst polski w: M. Carrouges, Karol de
Foucauld (thum. K. Lopuska), Krakow 1968, s. 197.
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na modlitwie przed tabernakulum, aby glebiej si¢ zanurzy¢ w po-
stawie Jezusa 1 w ten sposob ,,po$wieci¢ sig” otaczajacym go ludzkim
istotom, odda¢ si¢ im i reprezentowac je przed Bogiem. Odtad bedzie
mu jednak chodzilo gtéwnie o to, aby ,,modli¢ si¢ noca, pracowac
w dzien... i w ten sposdb czyni¢ tyle dobra blizniemu, duchowo
i materialnie, na ile mu pozwalaja ograniczone $rodki... tak jak to
czynil Jezus w Nazarecie”!’

Tak, nawet podczas licznych podroézy, jakie Karol podejmuje po
Saharze, mozna zy¢ ,,Nazaretem”, czego faktycznie on sam doswiad-
cza. Chodzi tylko o to, aby ,,18¢ w §wiat incognito, jak Jezus w Naza-
recie... jak podréznik w nocy..., ubogi, spracowany, schludny, cichy,
czyniacy dobro — jak On”'8. Przeobraza wiec obecnie w jakiej$ mierze
,,reguly obecnosci”, typowe dla tego Nazaretu, jaki przezyl w Béni-
-Abbés, i dopasowuje je do ,,sytuacji karawany”"® Krotko mowiac:
Nazaretem mozna zy¢ ,,wszedzie” Trzeba nim zy¢ tam, ,,gdzie jest on
najbardziej pozyteczny dla blizniego”*. A to wlasnie dokonuje si¢ teraz
w tej jego radykalnej ,,obecnosci” wsrod Tuaregow i dla nich. Uswia-
damia przy tym coraz mocniej i wyrazniej, 1z nie da si¢ nie$¢ bezpo-
srednio Jezusa, ani Jego Ewangelii, do muzulmanskiego swiata Tua-
regdw, ze nieodzowny jest do tego pewien etap przygotowawczy,
w ktorym zyska sobie przyjazn i zaufanie ludzi.

,Ewangelizacja bezposrednia jest w tej chwili niemozliwa; jedynym
mozliwym sposobem zycia jest ten z Nazaretu — w ubostwie 1 zwigza-
nych z nim upokorzeniach, na adoracji, rgcznej lub umystowej pracy...
A to wszystko w tym celu, aby wzbudzi¢ u ludzi zaufanie, by zyskac
ich mitos¢ i bardzo stodko, delikatnie, po przyjacielsku, w krotkich
rozmowach, naprostowac ich falszywe idee na temat moralnosci
naturalnej”?!

W ten sposdb de Foucauld staje si¢ w pelni obecny zaréwno dla
Tuaregéw, jak i1 dla wojskowych, naukowcow i technikow rozszerza-
jacego si¢ cesarstwa kolonialnego. Sposrod ponad 6.000 zachowanych
listow okolo 500 jest adresowanych do zolnierzy francuskich i w tych
wlasnie listach ,,miesza si¢” on w sprawy typowo polityczne i kolonial-

17 Zapis w Dzienniku z 17 maja 1904, w: Ch. de Foucauld, Oeuvres Spirituelles, s. 362.

'* Tamze.

¥ Tak J. Amstutz, dz. cyt., s. 57, 120.

% Zapis w Dzienniku z 22 lipca 1905, w: Ch. de Foucauld, Correspondance saharienne,
Paris 1998, s. 369.

' List do ks. Caron = 1 paZd=ziernika 1906.
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ne. Przedklada plany reformy administracji regionu Sahary i ostro
protestuje przeciwko samowolnym konfiskatom, niesprawiedliwym
sadom, badz tez sprawom sadowym, trwajacym niestychanie diugo.
Gdy chodzi natomiast o Tuaregdéw, to daje on im coraz bardziej to,
co mozna by bylo nazwa¢ obecnie pomoca w rozwoju. Jest doradca
Amenokala, przywodcy najwazniejszego klanu, w sprawach politycz-
nych 1 ekonomicznych. Stara si¢ poprawi¢ stabg moralnos¢ Tuaregdéw
(i zolnierzy francuskich) za pomocg odpowiednich argumentow i apel.
Interesuje si¢ nowa technologia stuzaca rozwojowi Sahary (koleje,
telegraf, stacje meteorologiczne) i ja w pelni popiera; udziela porad
w zakresie uprawy roli 1 troski medycznej; uczy kobiety tuareskie
robienia na drutach 1 szydetkowania. Glownie jednak naucza jezyka
1 gromadzi literacka tradycje Tuaregéw (ponad 5.000 wierszy-utwo-
row!); az do wyczerpania pracuje nad stownikiem francusko-tuareskim,
llczacym ponad 2.000 stron w czterech tomach, wydanym dopiero po
jego Smierci i nleprzesmgmonym az do dzisiaj.

Pod koniec zycia wszystkie te zadania wysuwaja si¢ na plan pierwszy
tak dalece, ze w podanym przez niego opisie ,,mnicha misjonarza”* na
czolo wysuwa si¢ nastawienie ,,diakonskie” w jego pracy , misyjnej”
Wielokrotnie sam stwierdza, iz jego ,,apostolat ma by¢ apostolstwem
dobra”. Krotko méwiac: ,,Nazaret trwa nadal i mozna zy¢ nim wszedzie;
Karol de Foucauld odkryl to na nowo w Tamanrasset”*

,Nazaret” jest wigc u Karola de Foucauld pojeciem wybitnie
plastycznym, duchowym i kluczowym zarazem; tym jednak, co zawiera
w sobie roznorakie jego odcienie, jest stowo ,,obecnos¢”, ktérym de
Foucauld wciaz si¢ postuguje, pragnac wyrazi¢ w ten sposob pokorne,
unizone przebywanie przed Bogiem, a zarazem pokorne i1 ubogie
przebywanie wsrod ludzi, a wiec takie, jakim sam Jezus zyt w Nazarecie.

2. ,,Nazaret”: wzor Kosciola ubogiego (grupa ,,Kosciél ubogich”
na Soborze Watykanskim II)

Nieco inny akcent nosi duchowos$¢ Nazaretu, ozywiona na nowo
okolo 1960 roku przez Pawla Gauthiera 1 tych, ktorzy za nim poszli,
tworzac uznane i popierane przez melchickiego arcybiskupa Nazaretu,
Jerzego Hakima, ,,Wspolnoty Braci Jezusa Ciesli” (Compagnons de

Zob. List do szwagra Rajmunda de Blic = 25 marca 1908: ,Pozostaj¢ mnichem
— mnichem na ziemi misyjnej — mnichem misjonarzem, ale nie misjonarzem”
2 J. Amstutz, dz. cyt., s. 137.
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Jésus Charpentier), ktore odegraly znaczaca role podczas obrad Soboru
Watykanskiego II.

Ojciec Gauthier, byly profesor wyzszego seminarium duchownego
w Dijon, byl wraz z wieloma francuskimi chrzescijanami zbulwer-
sowany tym, ze Kosciol utracil klase robotniczg i ze na skutek tego
najwicksza cze$¢ ludnosci francuskiej (a takze europejskie)) ulegla
dechrystianizacji. Juz ruch ksiezy robotnikéw z polowy XX wieku,
zakazany pézniej przez Piusa XII, byl reakcja na ten bulwersujacy fakt.
W tym kontekscie Gauthier podjal pelne wyrzutow wolanie Jezusa:
»~Jestem ubogim Jezusem, z ktorym 1 dla ktdérego ty nie zyjesz"’ Jego
odpowiedz skonkretyzowala si¢ wiec w postanowieniu: ,,zy¢ i pracowaé
posrod biedakédw i robotnikdéw”?. I to jeszcze ,,we wspolnocie z Jezu-
sem, CieSla, aby glosi¢ Ewangelie ubogim i robotniczemu $wiatu”?
Gauthier czul si¢ umocniony w tym swoim zamiarze wypowiedziami
papiezy, ktoérzy od stu lat wcigz powtarzali: ,,«Idzcie do robotnikow...,
idzcie do biednych robotnikdéw» (Divini Redemptoris Piusa XI); «Spie-
szcie z pomoca, nasladujac boskiego Mistrza, biednym 1 robotni-
kom...» (Menti Nostrae Piusa XII)”%

Zaproszony przez bpa Hakima i wzmocniony duchowym wspar-
ciem znanego teologa Jeana Mouroux, Gauthier udal si¢ za zgoda
swego biskupa do Nazaretu, aby zy¢ tutaj swym powolaniem — jako
robotnik wsréd robotnikéw. Chociaz powohtuje sie nierzadko wyraznie
na Karola de Foucauld, to przeciez jego duchowa wizja Nazaretu jest
nieco inna, on sam zas jest w pelni tego swiadomy: Foucauld uwazal,
ze ,,w Nazarecie winien tylko tyle pracowac, aby méc przezyé, a tym
samym mie¢ wiele czasu na modlitwe”?’ Tymczasem u Gauthiera nie
wysuwa si¢ tak bardzo na plan pierwszy kontemplacja (chociaz
bynajmniej jej nie brakuje), akcent zostaje bowiem bardziej polozony
na solidarno$¢ z biednymi i robotnikami jako punkt wyjscia (!) postugi
misyjne]. Albowiem Ewangeli¢ mozna przekazywaé jedynie ,jako
ubogi ubogim” i tylko w ten sposéb Koscidl moze by¢ zakladany®

* P Gauthier, Diese meine Hdinde... Tagebuch aus Nazareth, Graz 1965, s. 25.

3 Tamze, s. 8.

2 Tamze, s. 190.

¥ Tamze, s. 75. Niemniej ten ostatni szczebel duchowos$ci nazaretanskiej, jaki de
Foucauld urzeczywistnil, ma podobng perspektywe takze u Gauthiera, chociaz u tego
pierwszego element kontemplacyjny od grywa zawsze wigksza rolg, praca zas, stuzba misyjna
i zakladanie Koéciola odgrywaja mniejsza rolg niz u Gauthiera. '

* Por. tamze, s. 49. W przeciwnym bowiem razie pojdzie su; .zla droga™ ,,Zyjemy na
skraju zycia ludzi ubogich. Mieszkamy w wielkich domach, a oni nie maja dachu nad glowsg.
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To wszystko miesci si¢ u Gauthiera w tym kluczowym stowie ducho-
wym: ,,Nazaret”

Zanim Jezus wypowiedzial stowa: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy,
ktérzy utrudzeni 1 obcigzeni jestescie...”, zyl i cierpial ,,w Nazarecie
z niewielkim ludem, pragnac pracowac w shuzbie niezbyt przyjemnych
zleceniodawcéw... Zanim Chrystus powolal tych, ktérych brzemie
przygniata az do ziemi, zechcial dzieli¢ przygniatajacy, twardy i doku-
czliwy los ludzkiego bytowama”-9 ,»Zy¢ ubogo z ubogimi, ci¢zko
pracowac razem z robotnikami, dzieli¢ los tych, ktérych odrzuca dobre
spoleczenstwo — to wlasnie czynit Jezus”*

I dlatego ,,Nazaret” stanowi takze duchowe wyzwanie na dzisiaj.
Albowiem wtiasnie ten ,nasz dzisiejszy $wiat potrzebuje pilnie apos-
tolow, ksu;zy, zakonnikow 1 wiernych $wieckich, ktorzy wlasnym swym
zyciem 1 pokornym stowem, wypowiadanym w unizeniu i rezygnacji
z dobr tego $wiata, glosza nadrzedng wolnos$é ubostwa™?!,

To duchowe oblicze ,,Nazaretu” wywarto swo6j wplyw na Soboér
Watykanski II*2. Arcybiskup Hakim wzial ze sobg P. Gauthiera jako
bieglego (peritus) 1 juz w pierwszych dmach Soboru rozpowszechnil za
pomoca bpa Ch.-M. Himmera z Tournai opracowanie Gauthiera
Jezus, Kosciol i ubodzy. Wokol tego niewielkiego ,,pisma programowe-
go” zaczeli si¢ skupia¢ regularnie juz od pazdziernika 1962 roku
biskupi w liczbie okolo pigcdziesigciu 1 biegli (okolo trzydziestu)
w Kolegium Belgijskim, aby pod przewodnictwem kardynala Lercaro
(z Bolonii) 1 kardynata Gerliera (z Lyonu) oraz melchickiego patriarchy
Maksymosa IV obradowa¢ (niekiedy kazdego nawet tygodnia) nad
tym, co nazwano ,,Kosciolem ubogich” Sila napgdowa tego gremium
pozostawali wciaz biskupi: Hakim i Himmer, a jej sekretarzem byt
ks. Gauthier.

Nie rozumiemy niemal zupelnie ich jgzyka”, tamze, s. 44. , Jezeli Kosciol obawia si¢ tego,
ze ksieza sie stana etatowymi robotnikami, to czy nie jest to zmakiem anomalnego
charakteru pozycji czlowieka pracujacego zawodowo? Apostol powinien zy¢ i cierpie¢
razem z ludem, do ktorego zostal poslany. Aby wigc ukaza¢ nieludzkos¢ danego systemu,
w ktorym czlowiek kupuje i sprzedaje ludzi, czyz nie powinien znalez¢ si¢ takze kaplan
w tej kupowane;j i sprzedawanej masie lud21’7” tamze, s. 40n.

® Tamze, s. 35.

» Tamze, s. 60. Ponadto Gauthier zwraca uwage na fakt, ze Jezus byt nie tylko ,,Synem
Ciesli”, ktory pracowatl razem ze swym ziemskim ojcem, ale — wedlug Mk 6, 3 — sam byl
wciesla”, ,,rzemiesinikiem”, ktory — wlasnie jako taki — podjal i realizowal swoja misje. Por.
tamze, s. 74 i 85.

¥ Tamze, s. 68.

Zob. G. Alberigo — K1. Wittstatt (red.), Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils,
t. I[I, Mainz — Leuven 2000, s. 237-241; t. III, tamze 2002, s. 194n.
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Grupa mogla $mialo nawigza¢ do wypowiedzi papieza Jana XXIII,
ktéry podczas otwarcia Soboru uzyl w Oredziu do swiata okreSlenia
Kosciola jako ,,Kosciola wszystkich, a zwlaszcza Koéciota ubogich”*
Kardynal Lercaro wlaczyl to okreslenie do wygloszonego przez siebie
w grudniu 1962 roku przemoéwienia soborowego, w ktorym stwierdzit:
,»INie powinno by¢ ono jednym z wielu innych tematéw Soboru, ale
powinno si¢ sta¢ problemem centralnym. Tematem Soboru jest bo-
wiem Kosciol, o ile jednak jest on przede wszystkim «Kosciolem
ubogich»”*.

Po tej wlasnie linii 1 z inicjatywy Gauthiera grupa ,,Kosciol
ubogich” doszla w swych analizach do wniosku, zgodnie z ktérym
znajdujemy si¢ w specyficznej ,,schizmie” polegajacej na podziale
pomigdzy ,,wcieleniem si¢ Jezusa Chrystusa w Jego widzialny Kosciol
a owym przedziwnym wcielaniem si¢ ubogiego Jezusa w ubogich...
Skoro w Starym Testamencie takie wyrazenia, jak $wi¢toSC i ubostwo,
sg synonimami, i skoro Jezus — Swigty — objawil si¢ posrod ludzi jako
ubogi, to swigty Kosciol tu na ziemi moze byc¢ tylko Kosciolem ubogim
i na odwrdét: tylko ubogi Kosciol moze by¢ Kosciolem $wigtym.
Niebezpieczenstwo — schizma 1 herezja — polega tu, jak zreszta zawsze,
na tym, ze dzieli si¢ to, co jest z natury swej jednoscia: Mistyczne Cialo,
w ktorym z woli Chrystusa ubodzy zajmuja uprzywilejowane miejsce,
jest na ziemi tylko i wylacznie katolickim i apostolskim Kosciotem...”*

Tak wigc grupa ,,Koscidl ubogich” zajmowala si¢ nie tylko obec-
no$cig Jezusa w ubogich, ewangelizacja biednych i robotnikow oraz
rozwojem krajow ubogich, ale przede wszystkim takze powrotem do
,ubogiego oblicza” Kosciola 1 do praktykowania bycia biednym
Kosciolem. I te wlasnie problemy sytuowaly sie, zwlaszcza dla arcybis-
kupa Hakima 1 o. P. Gauthiera, w perspektywie ,,Nazaretu”

Pomimo wszystkich tych staran zagadnienie to pozostalo jednak
na marginesie zainteresowan Soboru. Stwierdza si¢ wprawdzie w kon-
stytucji Lumen gentium (nr 8): ,,A jak Chrystus dokonal dziela
odkupienia w ubostwie 1 wirod przesladowan, tak i1 Kosciol powolany
jest do wejScia na te¢ sama droge, aby udziela¢ ludziom owocoOw

33 Por. Y. Congar, Fiir eine dienende und arme Kirche, Mainz 1965, s. 121.
¥ Slowa te przytacza P. Gauthier, Consolez mon peuple, Paris 1965, s. 201.

P. Gauthier, Diese meine Hénde..., s. 202n. Zaraz potem Gauthier doda: ,,Nie oznacza
to oczywiscie zapomnienia o bogatych... Kosciol musi jednak, jesli chece glosi¢ Ewangelie
bogatym, sam by¢ ubogi, a bogatych wzywa¢ do tego, aby dzielili si¢ swymi dobrami na
wzor Zacheusza. «Nie lgkajcie si¢ jednak o to, ze nie bedzie zawsze kaptanow, ktorzy zajma
si¢ bogatymi» — jak zauwazyl bardzo trafnie ojciec Chevrier”, tamze, s. 204.
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zbawienia”, niemniej jednak ma catkowicie racje Gustavo Gutiérrez,
gdy stwierdza, iz nie byl to temat istotny dla Soboru: ,,By¢ moze, bylo
jeszcze na to za wczesnie”*® Dopiero potludniowoamerykanska teolo-
gia wyzwolenia uwypuklila mocno wiele z tych idei, kiedy to Gauthier,
zaskoczony mocno posoborowa droga Kosciola, szukal — w wyniku
swoich konfliktéw z urzgdowymi osobami koscielnymi — nowej wlasnej
drogi.

Niemniej ,,Nazaret” pozostawal od czaséw Soboru prawdziwym
»kolcem w ciele” Kosciola: Jak dalece jest on faktycznie ,, Kosciolem
ubogich” 1 jest tym ubogim, bezbronnym, unizonym Kosciolem w spo-
lecznej walce o wladzg?

3. ,Nazaret”: znaczenie codziennosci (jako obecne wyzwanie)

Gdy chodzi o trzeci rys Nazaretu, winniSmy spojrze¢ znOw najpierw
na dane Pisma $wigtego: o Nazarecie, jako takim, nigdzie si¢ nie mowi,
jest wigc on nic nie znaczacym miejscem na obrzezach §wiata! ,,Czyz
moze by¢ co dobrego z Nazaretu?” (J 1, 46). Ta ,zapadla dziura”
znajdowala si¢ ponadto jeszcze w Galilei, prowingji, ktéra w ze-
stawieniu z otaczajacymi ja hellenistycznymi prowincjami Dekapolu
na Wschodzie i $§rodziemnomorskimi stolicami na Zachodzie byla
zdecydowanie nierozwini¢ta. W tym tak zdecydowanie nic nie znacza-
cym miejscu 1 w tej tak absolutnie marginalnej okolicy wzrasta Jezus
— postuszny swym ziemskim rodzicom (por. Lk 2, 51), ale nie tylko im,
lecz takze poprzez nich 1 wraz z nimi: obyczajom, zwyczajom, naciskom
1 nastawieniom swojego otoczenia. Jest tak calkowicie wlaczony do
tego malenkiego $wiata, w ktorym kazdy zna kazdego (por. J 6, 42;
Mt 13, 55n), ze o tych trzydziestu latach zycia Jezusa nie da si¢ nic
wigcej powiedzied, jak tylko to, ze zespolil On tg swoja obecnos¢ w tym
wszystkim, co male i ponizane, i to do tego stopnia, iz niczym si¢ nie
wyroznial od swojego otoczenia. Wbrew wszelkim prébom, podej-
mowanym przez pozniejsze apokryficzne pisma chrzescijanskie, uka-
zania czegos$ ,,szczegolnego” w tym czasie spgdzonym w Nazarecie,
oczywiste jest tutaj — pomijamy, rzecz jasna, ale tylko na moment,
albowiem bedzie o tym jeszcze mowa, pielgrzymke dwunastoletniego
Jezusa do Jerozolimy - iz nie bylo nic szczegdlnego do opowiedzenia.

% G. Gutiérrez, Die grossen Verdnderungen in den Gesellschaften und Kirchen der neuen
Christenheit nach dem II. Vaticanum, w: G. Alberigo i inni (red.), Kirche im Wandel,
Diisseldorf 1982, s. 42.
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Nazywamy obecnie taki styl Zycia codziennoscia. Polega zas ona na:

— zyciu dostosowanym calkowicie do tego, co powszechne 1 zwy-
czajne,

— zyciu realizowanym na ,,utartej drodze” codziennej, miesi¢czne;j
1 rocznej, czyli na nieuniknionej rutynie’’ bez zadnych ,,szczegdlnosci”
lub jakich§ nowych perspektyw,

— zyciu, ktore w swym normalnym przebiegu nierzadko uplywa na
dlugotrwalej, nie majacej zadnego znaczenia, pustej i czczej jednostaj-
nosci.

I to wlasnie stanowi najglgbsza tajemnic¢ Nazaretu: Syn Bozy
przezyl trzydziesci lat w tej zwyczajnej ludzkiej codziennosci (szarzyz-
nie zycia). Mowiac empatycznie, Wcielony Syn Bozy przez trzydziesci
lat ,,nie mial nic lepszego do zrobienia” od prowadzenia jak najbardziej
banalnego zycia w codziennosci. Czy nie jest to jakie$ jeszcze wigksze
wzmocnienie or¢dzia z hymnu zawartego w Liscie do Filipian (2, 6n)
o radykalnym ogotoceniu (kenozie) ,,boskosci” Syna? Jezeli bowiem,
zgodnie z wypowiedziami tego hymnu, Najwyzszy staje si¢ na krzyzu
Najnizszym, to to Jego ogolocenie mozna by jeszcze pojmowac wcigz
jako co$ ,,szczegdlnego” Podobnie jak si¢ to dzieje w rozpowszech-
nionej tematyce opowiesci o synu krolewskim, ktory staje si¢ zeb-
rakiem, aby moéc kocha¢ biedna dziewczyn¢ jak réwny z rownym;
opowies¢ ta chce wywola¢ zdumienie 1 podziw dla postawy ksigcia.
Tymczasem ta ,,codzienno$¢” Boga w Nazarecie odbiera wydarzeniu
kenozy takze blask ,,czego$ szczegdlnego”: Bog staje si¢ cztowiekiem,
a to urzeczywistnia si¢ najpierw w takim calkowicie pustym, na
pierwszy rzut oka, przeptywie i odptywie dlugich trzydziestu lat, kiedy
to (patrzac na wszystko ,,od przodu” tych wydarzen) ,nic” sig
(faktycznie) nie dzieje. W rzeczy samej jednak — jak Pismo stwierdza
— dokonuje si¢ wzrost, czyli przybieranie nie tylko w latach i sitach
witalnych, ale takze w madrosci oraz w lasce i milosci Boga (por. Lk
2, 39. 51).

,Codzienno$¢” Nazaretu, ogladana - jak zawsze si¢ to dzieje
— w konkretnych szczegélach, nie jest zatem jakim$ ponurym wigzie-

Y Na ten wymiar Nacaretu jako cod-iennosci zwrocit przed laty uwage, kontynuujacy
duchowg tradycj¢ Ch. de Foucaulda, R. Voillaume, Botschaft vom Wege, Freiburg i. Br.
1962, s. 229: ,,Czy ten codzienny bieg naszego zZycia nie jest rutyna? Slowu temu nadaje si¢
czgsto dewaluujace znaczenie... Wyraz ten jednak w j¢zyku angielskim ma inne zabarwienie:
wskazuje na codzienny obowiazek, ktory powraca kazdego dnia na nowo... Zycie w Na-
zarecie bylo naznaczone rutyng, czyli tymi samymi powracajacymi wcigz obowigzkami”
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niem, jaka$ absurdalnag pustka, jakim$ bezsensownym, szablonowym
pozostawaniem na tym samym miejscu, lecz tym uprzednim i uprze-
dzajacym darem Boga, w ktérym, o ile tylko zostanie on zaakcep-
towany 1 przyjety, osiaga si¢ ten bezwzgledny sens, jakim jest praw-
dziwe wzrastanie w milosci. Pozorne zamknigcie i pozbawiona jakich-
kolwiek wydarzen nieuchronno$¢ codziennosci ma mimo wszystko
»,okna” otwierajace si¢ na inna, wyzsza rzeczywistosc.

,Okna” te zostaja sobie uswiadomione gléwnie w tych momentach,
ktore przynalezg istotnie do tej zlozonej rzeczywistosci, jakg jest
codziennos¢, czyli w dni §wiateczne 1 uroczyste. I dlatego wlasnie
perykopa o pielgrzymce dwunastoletniego Jezusa do Jerozolimy sta-
nowi nieodlaczng czg$¢ codziennosci Nazaretu, podobnie zreszta takze,
jak (ubocznie wzmiankowane) regularne swigtowanie szabatu: ,,Przy-
szedl rowniez do Nazaretu, gdzie si¢ wychowal. W dzien szabatu udal
sic swoim zwyczajem do synagogi”’ (Lk 4, 16). Albowiem wlasnie
Swieto przerywa ten monotonny przeplyw czasu; ,,otwiera codziennos¢
na $wiatlo bezwarunkowego sensu i znaczenia, ktore w dniu $wiatecz-
nym obwieszcza si¢ w sposOb wyraznie symbohczny””. Tak wigc oba
te wymiary naleza do zycia ludzkiego: codzienno$¢ w calej swe)
zwyczajnosci 1 $wigto, dzigki ktoéremu rozjasnia si¢ sens codziennosci.
Ogladana od strony $wieta, codziennosc¢ staje si¢ czasem wskazujagcym
na wiecznos$¢, przestrzenia, w ktorej — tak jak Jezus — wypelnia si¢ wolg
Ojca, sposobnoscig sluzaca do przygotowywania ,,swoim postlugiwa-
niem tworzywa Kroélestwa niebieskiego” (KDK 38: materiam regni
caelestis parantes).

To oredzie o codziennosci jako czasie uswigconym, Swietej prze-
strzeni 1 uSwieconej materii, majacej by¢ tworzywem ostatecznego
wypelnienia, musialo obecnie — przynajmniej w krajach zachodnich
— staé sie najwyrazniejsza chyba formg ,,duchowosci Nazaretu” Od
kilku juz bowiem pokolen traktuje si¢ tam dzien zwyczajny jako majacy
coraz mniej znaczenia.

Okoliczno$¢ te wykorzystal okolo siedemdziesigciu lat temu Martin
Heidegger, okreslajac sam ,,styl bycia codziennosci” jako stracenie
bytu ,,z niego samego w to samo”* Oznacza to, ze codzienno$¢ jest
dla niego jakim$ wybrakowanym sposobem bycia czlowiekiem, albo-

* B. Casper, Alltagserfahrung und Frommigkeit, w: Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft, t. 25, Freiburg i. Br. 1985, s. 62.
Y M. Heidegger, Sein und Zeit, Tiibingen 1949 (wyd. 6), 178.
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wiem utozsamia si¢ z sytuacja nierozlaczalnego udawania (ze jest dobrze)
i zniewolenia, w ktorej doswiadcza si¢ wciaz ciasnoty, rutyny, pustki,
nudy, a nawet poczucia absurdalnosci, wstretu i obrzydzenia oraz
przesytu, co z kolei bedzie prowadzilo do mysli o jakiej§ rewolcie
iucieczce. Zamknig¢ty w mlynie niepodwazalnych koniecznosci (,,obowia-
zek” pracy codziennej, ,,bezosobowos¢” przyzwyczajen i mod, ,,anonimo-
wos¢” 1 ,,szablonowos¢” relacji 1 autorytetow), ktdre depersonalizujg istote
ludzka, czyniac ja zwyklym tylko ,,dopasowywaczem”, czlowiek nie jest
w stanie w takiej codziennosci by¢ podmiotem swej wlasnej historii 1 brac
swe zycie w swoje rece. Jezeli, majac to wszystko na uwadze, Heidegger
nawolywal w tym bardzo zdecydowanym ujgciu swego ,,Bytu ku Smierci”
(Sein zum Tode), aby by¢ autentycznie soba wbrew tym wszystkim
,,hiewlasciwosciom” bytowania, to trzeba jasno stwierdzi¢, iz faktyczny
rozwdéj w ostatnich pokoleniach poszed! jeszcze nieco dale;.

Obecnie doswiadcza si¢ niemal powszechnie codziennosci jako
czego$ zdecydowanie negatywnego (w najlepszym przypadku, jako
mozliwosci zdobywania pienigdzy i realizowania samo-urzeczywist-
nienia). Ponadto panuje przeswiadczenie, iz sens zycia wyczerpuje si¢
calkowicie w terazniejszej, a wigc przezywanej aktualnie codziennosci,
mianowicie w szeregu jakich§ niezwyklych przezy¢, w do$wiadczeniu
mozliwie najwigkszej ilosci ,,zdarzen” Nic wigc dziwnego, ze analizu-
jace wspolczesne spoleczenstwo, standardowe dzielo Gerharda Schulze
nosi bardzo wymowny tytul: Spoleczernstwo przezyciowe*

Kryterium w pelni sensownego 1 wypelnionego (przezyciami) zycia
stanow1 pelnia subiektywnych jakoS$ci przezyciowych — i to we wszyst-
kich mozliwych zakresach (obszarach). Thomas Propper! zwrocit
ostatnio uwage na niewielki, ale wiele mowiacy przyktad: O ile dawnie;j
reklamowano mydlo, wskazujgc na jego ,,skutecznos¢ czyszczenia”,
potem za$ w perspektywie jego ,,zapachu”, to obecnie na plan pierwszy
w reklamie tego czy innego mydla wysuwa si¢ haslo, iz jest ono
,lagodne (przyjemne) dla skéry” Oznacza to, ze tak proste czynnosci,
jak mycie lub czyszczenie, zostaja umieszczone w horyzoncie subiek-
tywnego przezycia jakosci. To samo si¢ dzieje takze w kazdej innej
dziedzinie. Czy to chodzi o mycie samochodow, czy o kursy medytacyj-
ne, czy o disco, czy tez o jaka$ symfoni¢ Beethovena: wszystko to
sytuuje si¢ w odpowiednich przezyciach, ktore sg inscenizowane lub

% Erlebnisgesellschaft, Frankfurt 1992.
4 Evangelium und freie Vernunft, Freiburg i. Br. 2001, s. 36.
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specjalnie przygotowywane w tym wlasnie celu, aby czlowiek do$wiad-
czyt zafascynowania i ,,0odczut siebie samego” Krotko mowigc: nawet
w najbardziej codziennych i banalnych wydarzeniach musi si¢ dokonac
jakies przezycie. Mozna by takze powiedzie¢: Dazy si¢ usilnie do tego,
aby z dnia powszedniego uczyni¢ ustawiczne §wieto.

To szeroko rozpowszechnione obecnie nastawienie wywolywalo
jednak takze sprzeciw (bynajmniej nie kosScielnych) filozofow. Odo
Marquard® pisze, ze trzeba koniecznie ,broni¢ dnia powszedniego
przed swigtem” Albowiem ,,§wigto przestanie by¢ faktycznie swigtem”
z chwila, gdy ,,si¢ pojawi zamiast dnia powszedniego, usuwajac tym
samym” z pola widzenia i zycia dzien zwyczajny. ,,.Swigto zamiast dnia
powszedniego: jest to bardzo problematyczne i musi si¢ Zle skonczy¢”
Dlaczego? Dlatego, ze tam, gdzie $wigto zmierza do tego, aby si¢ stac
totalnym ,,moratorium dnia powszedniego”, pojawia si¢ natychmiast
dazenie do totalnej ,,wysiadki” z konkretnego zycia, ktore to dazenie
moze mie¢ przerdzne zatrwazajace oblicza.

Nawiazujac do Manesa Sperbera, Marquard wskazuje na to, ze
rowniez wojna, jako calkowity przewrot codziennych relacji, stanowi
taka wlasnie straszliwa konsekwencje: ,,Ludzie nie tylko bali si¢ wojny,
ale jej sobie takze zyczyli, przynajmniej nie§wiadomie, aby uciec w ten
sposob od swego — przygniatajacego mocno — dnia codziennego.
Wszelkie ostrzezenia przed wojna pozostaja bezskuteczne, jesli si¢ nie
rozpozna wlasciwie tego zrodla woli walki 1 nie przestrzeze przed nim:
wojna jest dla ludzi nie tylko straszna i okrutna, ale bywa tez przez
nich w okrutny sposob pozadana: jako oderwanie od codziennosci,
jako moratorium dnia powszedniego™*

Innymi przejawami tego ,,totalitarnego moratorium” sa: radykalna
estetyzacja Swiata, ukierunkowana na zycie jako ,calosciowe dzielo
artystyczne”, ktore absolutnie si¢ nie zgadza z ,,zastang rzeczywistos-
cig”, a takze ucieczka w jakie$ ,alternatywne zycie”, ktére — jako
zdecydowanie inne 1 nowe zycie — neguje calkowicie to, co zastane,
oraz pragnie zajac miejsce dotychczasowej rzeczywistosci 1 jednym
wielkim pociagnieciem ,,zlikwidowaé calkowicie jej codziennosC 1 jej
Swieta; zyskuje jednak przy tym — przewaznie nieSwiadomie — cechy
typowo wojownicze”

Moratorium des Alltags. Eine kleine Philosophie des Festes, w: tenze, Zukunft braucht
Herkunft. Philosophische Essays, Stuttgart 2003, s. 196 (194-204).
' Tamze, s. 197
* Tamze, s. 199-200.
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Wobec tych i innych form negujacych catkowicie codziennos¢
1 starajacych si¢ uczyni¢ z zycia jedno wielkie $wigto mozna wraz
z Marquardem stwierdzi¢: ,,Po ludzku nie da sie tego wytrzymac, gdy
bowiem kto$§ — a tym wlasnie bylby zamiar wprowadzenia jednego
absolutnego $wieta — chce zmieni¢ ziemie w niebo, tworzy z niej
faktycznie pieklo”®

Wobec tych przerazajacych konsekwencji, jakie si¢ pojawiaja tam,
gdzie si¢ ucieka od codziennosci jako od calkowicie ,,bezsensownego
obrazu”, ukazuje si¢ kontrastowo znaczenie duchowosci Nazaretu:
sam Syn Bozy uswigca Nazaret w codziennosci, kiedy rozpoznaje tam
uprzedni dar swego Ojca, dar, za ktorym winien postusznie kroczyc.
Przyjmujac codzienno$¢, przyjmuje On takze ludzka skonczonosé,
poprzez ktérg winien uznac, ze ziemia nie jest bynajmniej niebem, ze
czas nie jest jeszcze wiecznoscia, a Jego wlasna wolno$¢ nie ma jeszcze
zdolnosci ksztaltowania tego wszystkiego, co juz istnieje, wedlug
wlasnych zyczen i wyobrazen, i1 ze — jak to ukazuje wilasnie $wieto
(szabat, podréz do Jerozolimy) — nawet nadzieja jest ukierunkowana
na sens. Wiara zaprasza do odkrywania $ladow nieskonczonosci
w niezno$nym nierzadko brzemieniu codzienno$ci. To za$ oznacza
dwie rzeczy: Po pierwsze, chodzi o ,,przezwyciezenie powierzchowne;)
izolacji nieskonczonego na pozor $wiata codziennosci 1 pojmowanie
wszystkiego juz istniejacego, a wigc stworzenia, jako bezwarunkowego
daru”, tak ze najprostsze nawet rzeczy 1 relacje codziennosci ,,stang si¢
motywem/powodem zaufania do Dawcy wszystkich darow”*® Po
wtére, chodzi o dostrzeganie i rozpoznawanie w wydarzeniach 1 oko-
licznosciach dnia powszedniego wezwania i zadania-powolania Boze-
go. Wtasnie dlatego, ze swiat codziennos$ci jest §wiatem wspolnym,
w ktorym jestem w jakiej§ mierze losowo zespolony i powigzany
z innymi, nieodzowne jest podejmowanie wzajemnej odpowiedzialnosci
za siebie, C¢wiczenie si¢ w solidarno$ci, wspolne kroczenie drogg
prowadzaca do ulepszenia codziennych relacji i odniesien oraz pat-
rzenie otwartymi szeroko oczyma na przyobiecang ,,wielka nadziej¢”
Ostatecznie przeciez bynajmniej nie $wieto, jako ,,moratorium codzien-
nosci”’, otwiera przed nami perspektywe; wspolnotowosci. Albowiem
fakt, ze nie mozna 1 nie da si¢ tak po prostu sSwietowacC Swieta
w pojedynke, wskazuje tez na to, iz rowniez codzienno$¢ wymaga
wspolnego (wspolnotowego) jej przezywania.

¥ Tamze, s. 201.
* B. Casper, dz. cyt., s. 64n.
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Tak oto duchowos$¢ Nazaretu jawi si¢ jako bardzo szeroka orien-
tacja duchowa:

— by¢ w pelni obecnym (dla Boga i ludzi) tam, gdzie si¢ wcigz
znajduje;

— zy¢ skromnie (osobiscie 1 jako Kosciol);

— odkrywa¢ we wlasnej codziennosci jej ukryte, ,,ukierunkowujace
na wieczno$¢” znaczenie, obecnos¢ Boga 1 Jego Chrystusa.

Tam, gdzie si¢ to urzeczywistnia, mozna $mialo powiedzie¢ o co-
dziennej szarzyznie zycia: ,,I ogladalismy (tam) Jego chwale, chwale,
jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen taski i prawdy” (J 1, 14).

thum. ks. Lucjan Balter SAC



