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LOGIKA MILOSCI
OSOBA I POSLANIE JEZUSA CHRYSTUSA JAKO
HERMENEUTYCZNY KLUCZ RZECZYWISTOSCI

Dla kazdego chrzescijanina, ktdry powaznie traktuje swoja wiare,
Osoba — stowo Jezusa Chrystusa powinny stanowi¢ punkt odniesienia
w codziennym poszukiwaniu sensu. Chrystus nie przestaje prowoko-
wac, wzywajac kazdego do przemiany serca. W Ewangelii wg sw. Jana
Jezus rzuca kolejne zaproszenie/wezwanie w kierunku czlowieka: ,Ja
jestem droga 1 prawda, i zyciem” (J 14, 6).

Wspolczesny $§wiat coraz bardzie) widziany jest w kategoriach
plurahzu_]a,cych Roznorodnos¢ jest atrakcyjna i pociagajaca. Prawde
mow1ac nie jest to nowe odkrycie, gdyz wielo$¢ 1 roznorodnosc
wpisane s3 w stworzono$¢ $wiata. Pluralizm, czyli wspoélistnienie
przeciwnych nawet czasami sobie propozycji, towarzyszyla czlowie-
kow1 od samego poczatku Jego poszukiwania. Tym, co moze niepo-
koi¢, jest fakt, ze zaczyna si¢ obecnie myli¢ plurahzm z relatywiz-
mem. Tak wiec wszystko jest dobre, prawdziwe 1 pigkne, a w prak-
tyce to oznacza: to, co jest przyjemne i latwe, jest dobre, prawdziwe
1 pigkne.

Konkretny czlowiek staje wobec wielosci, ktéra go przytlacza
i przeraza. Z jednej strony ideologie post-oswieceniowe wmawiaja mu
jego wielko$¢, z drugiej za$ strony praktycznos¢ codziennosci bezlitos-
nie obdziera go ze zludzen pozornej $wiadomosci tytana. Nie jest czyms$
nowym fakt, ze cale egzystencjalne zdezorientowanie czlowieka ma

* STANISLAW MYCEK Kks., ur. 1974 r. w Nowej D¢bie. W latach 1992-1998 odbyl
studia filozoficzno-teologiczne w WSD w Sandomierzu. Wyswigcony na kaplana w 1998 r.
W latach 1999-2002 studia specjalistyczne z teologii dogmatycznej na Fakultecie Teolo-
gicznym w Lugano (Szwajcaria). Tytut rozprawy doktorskiej: Dimensioni teodrammatiche
della missione secondo Hans Urs von Balthasar. Autor m.in.: Cristianesimo e missione.
Dialogo col pensiero teodrammatico di H. U. von Balthasar, Sandomierz 2003; Istnie¢ dla
drugiego. Chrzescijanski sens cierpienia w mysli Jana Pawla II, Sandomierz 2003 Drama-
tyczne oblicza wiary. Dialogowos¢ chrzescijanstwa w teodramatycznej mysli H U von
Balthasara, Sandomierz 2004. Obecnie pracuje w Szwajcarii.
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swoje zrédlo w sercu, ktore nie wie, do czego ma si¢ odnies¢. Kazdy
szuka drogi, tzn. formy. Kazdy szuka prawdy, tzn. sensu. Kazdy
szuka zycia, tzn. treSci. Na nowo pojawia si¢ aktualnos¢ wezwania
Chrystusa, gdyz On sam, Jego Osoba 1 poslanie, staja si¢ forma,
trescig i sensem dla kazdego, kto szczerze poszukuje!

Batalia, ktora toczy si¢ dzisiaj, jest batalia o forme, treS¢ 1 sens
chrzescijanstwa jutra i bycia chrzescijaninem dzisiaj 1 jutro, bycia, ktore
staje wobec wielosci religijnych wyznan oraz religijnych doswiadczen.
Jaka wiec duchowos$¢ moze da¢ wspodlczesnemu czlowiekowi chrzes-
cijanstwo, jak moze uwiarygodni¢ swoje istnienie w Swiecie 1 czy
rzeczywiscie mial racj¢ jeden z najwigkszych katolickich teologow XX
wieku Hans Urs von Balthasar (1905-1988) stwierdzajac, ze wiarygod-
na jest tylko milos¢ — w swojej logice daru®?

Osoba i postanie Jezusa Chrystusa sg widziane w poczwornym
spojrzeniu Ewangelistow (Mateusza, Marka, Lukasza, Jana). Od-
powiedzia jest formulowana w czasie prawda wiary Kosciola, wedlug
ktorej: Jezus Chrystus jest Synem Bozym, boska Osobg w dwoch
naturach, boskiej i ludzkiej, ktory dla nas ludzi i dla naszego zbawienia

' W tym kontekscie warto przypomniec relatywizowanie osoby i dziela Jezusa Chrys-
tusa, postania Ducha Swigtego oraz zbawczej obecnosci Kosciola przez tzw. pluralistyczna
teologie religii. Zob. m. in.: Jan Pawel II, Redemptoris missio, AAS 83 (1991), 249-340;
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijaristwo i religie, w: Od wiary do teologii.
Dokumenty Miegdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, Krakéow 2000, s. 393-434;
P. Coda (red.), L'Unico e i molti. La salvezza in Gesu Cristo e la sfida del pluralismo, Roma
1997; G. Gide, Vielen Religionen — ein Wort Gottes. FEinspruch gegen John Hicks
pluralistische Religionstheologie, Giitersloh 1998; M. Aliotta (red.), Cristianesimo, religione,
religioni. Unita e pluralismo dell’esperienza di Dio alle soglie del terzo millennio, Milano
1999; 1. Ledwon, K. Pek (red.), Chrzescijaristwo a religie, Lublin-Warszawa 1999; Kon-
gregacja do Spraw Nauki i Wiary, Dominus Iesus, AAS 92 (2000), 742-765; M. Rusecki
(red.), Wokél Deklaracji Dominus Iesus, Lublin 2001; wachlarz problemow: Dominus Iesus,
Communio 22 (2002), nr 1; poza tym: M. Crociata (red.), Gesu Cristo e l'unicita della
mediazione, Milano 2000; M. Serretti (red.), Unicita e universalita di Gesa Cristo. In dialogo
con le religioni, Milano 2001; M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, I. S. Ledwon,
J. Mastej (red.), Chrzescijaristwo jutra. Materialy II Mied-ynarodowego Kongresu Teologii
Fundamentalnej. Lublin 18-21 wrzesnia 2001, Lublin 2001; J. Ratzinger, Fede Verita
Tolleranza. Il cristianesimo e le religioni del mondo, Siena 2003; P. Coda, Il Logos e il nulla.
Trinita, religioni, mistica, Roma 2003, S. Mycek, 'Pluralistyczny’ Bog ’tolerancyjnego’
chrzescijanina, Studia Teologiczno — Historyczne Slaska Opolskiego 23 (2003), 99-111.

? Por. m. in.: H. U. von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1963 (Wiarygodna
jest tylko milosé, Krakow 1997); Theodramatik, I-1V, Einsiedeln 1973-1983; Theologik 1-111,
Einsiedeln 1984-1987 (Teologika I, Krakéw 2004). Na temat teologii von Balthasara
pozwalamy sobie odesla¢ do naszej pozycji: S. Mycek, Dramatyczne oblicza wiary.
Dialogowosé¢ chrzescijanstwa w teodramatycznej mysli H. U. von Balthasara, Sandomierz
2004.
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swoja bosko-ludzka miloscig, poprzez swoja $mier¢ i Zmartwych-
wstanie, darowal nam prawdziwie wolne zycie’®

Imi¢ Jezus wyraza Jego tozsamos¢ i poslanie. Imi¢ Chrystus — to
potwierdzenie, ze tylko On w jedyny i uniwersalny sposob realizuje
boskie poslanie zbawienia’ Jezus Chrystus, Jego Osoba i poslanie,
otwierajg logike boskiej milosci, ktora jest droga, prawda i zyciem dla
kazdego czlowieka. Spotka¢ Chrystusa — to do$wiadczy¢ mitosci, ktora
wyzwala 1 przemienia. Jednakze mozna sprowokowac ludzi uwaga, ze
milo$¢ ta jest dzi$ ukryta lub nawet nieobecna. Jesli wiec Jezus Chrystus
jest kluczem do rzeczywistosci’, to tym samym Jego Osoba (klasyczna
chrystologia) i poslanie/zycie (klasyczna soteriologia)® staja si¢ herme-
neutycznym kluczem dla kazdego chrzescijanina, ktéry szuka zrezu-
mienia swojej drogi, szuka prawdy o sobie 1 o innych, szuka zycia dla
siebie 1 otaczajacego go $wiata. Przeciez Jezus Chrystus jest Slo-
wem/Logosem, ktore bylo na poczatku i przez ktére wszystko si¢ stalo
(por. J 1, 1n); przez Niego wszystko si¢ stalo 1 w Nim wszystko ma
istnienie (por. Kol 1, 15n); On pojednat ludzkos¢ w Sobie poprzez swoje
kenotyczne unizenie (por. Ef 1, 3n.; Flp 2, 5n). Tym niemniej Osoba
i postanie Jezusa Chrystusa nie sa wprost oczywiste. Dla jednych sa
glupstwem, a dla innych moca i madroscia (por. 1 Kor 1, 18).

Tak wiec Jezus Chrystus juz w swojej logice milosci jest ukryty
(ukrywa si¢), a zarazem odslania si¢ / pozwala si¢ widzie¢. Ukrycie
i odslonigcie moga zatem staé si¢ chrystologiczno-soteriologicznymi
kategoriami mysterium Christi.

1. Chrystologiczno-soteriologiczne ukrycie/odslonigcie

1.1. Klucz ukrycia i odsloniecia

Osoba i postanie Jezusa Chrystusa stanowig pewnego rodzaju
epistemologiczng perychoreze. Osoba wyraza si¢ w poslaniu, a postanie
wyjasnia Osobe. Osoba ukrywa si¢ w poslaniu, a postanie odslania
Osobe, jak rowniez postanie ukrywa si¢ w Osobie, a Osoba odstania
poslanie. Dotyka si¢ tym samym w jaki$§ sposob misterium Chrystusa,
misterium Jego Osoby i misterium Jego zycia/czynu. Mozna by réwniez

* Por. Katechizm Kosciola Katolockiego, 422-478; 571-679 (KKK).
* Por. KKK 430-440.
* Por. KDK 22.
Zob. m.in. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka 1, Lublin 2000, s. 497n.
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odwazyC si¢ na tezg, ze przestrzenia syntetyzujacg misterium Osoby
1 postania Chrystusa jest najpierw tajemnica Wcielenia, a nast¢gpnie
tajemnica Paschy. Te dwa punkty odniesienia wyjasniaja si¢ w sposob
perychoretyczny, tak jak Osoba i poslanie. Wcielenie ukrywa juz
Pasche, Pascha za$ odslania Wcielenie; Pascha ukrywa rowniez w sobie
Wecielenie, Wcielenie za$ odslania juz Pasch¢. W ten sposob mozna
zrozumie¢ stwierdzenie Katechizmu Kosciola Katolickiego, ze cale zycie
Chrystusa jest tajemnica’

Tajemnica Osoby 1 postania Chrystusa to — wedlug Katechizmu:
tajemnica objawienia, tajemnica wybawienia oraz tajemnica odnowie-
nia® Osoba i postanie Chrystusa wchodzi w tajemnicg osoby i iycia
kazdego czlowieka. Tak wigc nalezy medytowac dziecinstwo i zycie
ukryte Jezusa (narodzenie, obrzezanie, epifania, ofiarowanie w Swia-
tyni, ucieczka do Egiptu, odnalezienie w Swiatyni), jak réwniez Jego
publiczng dzialalno$¢ (chrzest Jezusa, kuszenie, tajemnica Kroélestwa
i jego proklamacja, znaki/cuda krolestwa Bozego, klucze/Kosciol
i prymat Krélestwa, wjazd do Jerozolimy)® Ukrycie i odstonigcie
staja si¢ jak gdyby logika boskiej/trynitarnej milosci, ktora jest obec-
na i wyraza si¢ w Osobie 1 postaniu Chrystusa. Kulminacja te)
dialektyki ukrycia 1 odstonigcia jest 1 pozostaje Triduum Paschalne
Wielkiego Czwartku, Piatku, Soboty 1 Niedzieli Zmartwychwstania.
W tajemnicy Triduum ukrywa si¢ i odslania tajemnica Osoby i po-
stania Jezusa Chrystusa, ukrywa si¢ i odslania trynitarna logika
milosci.

Jezus swoja Osoba i1 postaniem objawia Ojca tzn. odslania oblicze
Jego wyzwalajacej 1 odnawiajacej milo$ci, ale jednoczeénie ukrywa to
oblicze, kiedy czlowiek nie jest gotowy doj jego przyJ¢01a Jezus objawia
Ducha, tzn. odslania oblicze Jego pomeszajacej pouczajacej i1 przebos-
twiajacej/uswiecajacej mitosci Ojca i Syna do czlowieka, ale jednoczes-
nie ukrywa to oblicze, kiedy stworzona wolno$¢ nie chce si¢ otworzyc.
W tej trynitarno-chrystologicznej perychorezie ukrycia i odslonigcia
zawarta jest logika trynitarnej milosci Boga do cztowieka. Jednoczesnie
mozna stwierdzi¢, ze Jezus ukrywa i odstania nie tylko tajemnicg swoje)
Osoby i poslania, tajemnicg Osoby Ojca 1 Ducha, lecz takze tajemnice
kazdego czlowieka, ktory szuka drogi, prawdy 1 zycia.

" Por. KKK 514-519.
* Por. KKK 516-518.
> Por. KKK 522-560.
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Jezus Chrystus jest nie tylko osobowa, bosko-ludzka egzegeza
Trojjedynego Boga, Jezus Chrystus jest rowniez osobowa, teandrycz-
na, egzystencjalna egzegeza czlowieka i tego, co najbardziej w nim
ludzkie, czyli jego sanktuaryjnej intymnosci serca — duchowosci.
Mozna by pokusi€ si¢ nawet o stwierdzenie, ze elementem integrujacym
ukrycie/odslonigcie tajemnicy Chrystusa w calym Jego zyciu/postaniu
jest tajemnica duchowego ,,Ja Jestem”, ktore nie tylko ukrywa/odslania
Jego teandryczna (bosko-ludzka) tajemnice oraz Jego trynitarne ist-
nienie, lecz rowniez tajemnice¢ kazdego czlowieka w jego duchowym
,»,ja jestem”/ kim jestem?

1.2. Chrystologiczne ukrycielodsloniecie

W trynitarnej Osobie 1 postaniu Jezusa Chrystusa otwarta, zbawcza
milos¢ wdarla sie/wdziera si¢ do zamknietego ludzkiego $wiata'’.
Chrystus nie tylko zadaje pytania: za kogo Mnie uwazaja/uwazacie
(por. Mt 16, 13), ale sam daje laske odpowiedzi i dwody/znaki tego,
kim rzeczywiscie jest (por. Mt 16, 17; J 10, 38; 15, 5). Jego poslanie
staje si¢ czytelng obecnoscia krélestwa Bozego, krolestwa Ojca (por.
Lk 4, 18-19), ktorego bliskosc¢/realno$¢ potwierdzaja dokonywane cuda
(por. J 5, 21). Tak wiec postanie Chrystusa — to Jego stlowo 1 czyn,
ktére nawzajem si¢ przenikaja 1 wyjasniajg w perychoretycznej relacji.
Slowo 1 czyn odslaniaja tajemnicg Osoby i1 jej Swiadomosci, a takze
slowa/czyny 1 Osoba przez nie odkryta pozostaja w perychoretycznej
relacji dopelaniana/wyjasniania.

W szczegdlny sposob mozna doswiadczy¢ jedynosci i niepowtarzal-
nosci Osoby Jezusa w Jego tajemniczym: ego eimi — ja jestem (por. J 8,
24. 28. 58; 13, 19). W tej chrystologicznej auto-definicji ukrywa sig¢
1 zarazem odslania trynitarna gl¢bia tajemnicy Jezusa. Ta krétka fraza
moze postuzy¢ jako klucz, ktory otwiera rabek tajemnicy Chrystusa,
tajemnicy Jego Osoby, Jego relacji do Ojca w Duchu Swigtym. Ta
przestrzen tresci, mozna by powiedzie¢: trynitarna przestrzen, przy-
brala w historii wiary bardziej czytelng form¢: Jezus Chrystus — to
Jednorodzony Syn Bozy, wspélistotny Ojcu, Osoba Boska, prawdziwy
Bog i prawdziwy czlowiek''.

' Por. m.in. H. U. von Balthasar, Theodramatik. 111: Die Handlung, Einsiedeln 1980,
s. 404n; tenze, Wiarygodna jest tylko milosé, Krakow 1997, s. Sin.

"' Por. zwl orzeczenia Soboru Chalcedonskiego (451), DH 301-302, i Soboru Konstan-
tynopolskiego II (680-681). DH 424. Aby poszerzy¢ problematyke¢. zob. wraz z bogata
bibliografia: A. Amato, Gesu il Signore. Saggio di cristologia, Bologna 1999, s. 215-387;
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Wsluchujac si¢ w Jezusowe ego eimi, nie mozna nie odkry¢ owego
tajemniczego Jestem, ktory Jestem Starego Testamentu (Wj 3, 14)'%
Tak wigc ten oto konkretny cztowiek (prawdziwy czlowiek) przez swoja
ludzka $wiadomo$¢ odslania swoja boska $wiadomo$¢ (prawdziwy
Bog). Jedynos¢ Osoby Jezusa zostaje potwierdzona jedynoscia Jego
swiadomosci oraz jedynoscia Jego stowa i1 czynu. Takze jedynos¢ stowa
1 czynu odslania jedynos¢ Swiadomosci. W ten sposdb jedynosc
swiadomego slowa, $wiadomego czynu i jedynos¢ samoswiadomosci
uw1arygodn1aja, i potw1erdza_]a jedynos¢ Osoby Chrystusa Mozna
rowniez powiedzie¢, ze to wlasnie cala TI'O]Ca objawia si¢ czlowiekowi
w tym Ja Jestem. Objawia ad extra swoja trynitarna prawd¢ w milosci,
ktora ad intra pozostaje dialogiczna, swiadoma miloscia Ojca, Syna
i Ducha Swietego.

Obok trynitarnej jedynosci Osoby Jezusa Chrystusa nalezy odkry¢
jej trynitarng uniwersalno$¢. Uniwersalno$¢ podmiotu zostaje potwier-
dzona przez jego jedyno$¢, a jedynos¢ podmiotu uwiarygodnia si¢
poprzez jego uniwersalno$¢. W tej perchoretycznej strukturze jedynosci
i uniwersalnosci trzeba podkre§li¢ teandryczno$¢ ontologii Osoby
Jezusa Chrystusa. Jako Syn, pozostaje On w jedynej ekonomiczno-
-kenotycznej formie relatio subsistens do Ojca. Jako prawdziwy czlo-
wiek pozostaje w jedyne) 1 niepowtarzalnej relatio do Ojca i do Ducha
Swietego. Jako prawdziwy Bog 1 prawdziwy czlowiek, ustanawia
w sobie jedyna 1 uniwersalng relatio kazdego czlowieka do Boga
w Duchu Swigtym. Tak wigc trynitarna ontologia jedynego i uniwer-
salnego posrednictwa Jezusa Chrystusa jest osadzona na teandryczne;j
ontologii Jego Osoby, jako prawdziwego czlowieka (jedyno$¢) i praw-
dziwego Boga (umwersalnosc) Bog Ojciec w boskiej Osobie Jezusa
Chrystusa ogarnia przez Jego ludzka nature, w mocy Ducha Swietego,
swoja zbawcza wola kazdego czlowieka (por. 1 Tm 2, 4). Tylko Jezus

G. L. Miiller, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie, Freiburg i. Br.
2001, s. 254-390; kard. Ch. Schonborn, Bdg zeslal Syna swego. Chrystologia (AMATECA
7), Poznan 2002, s. 65-174.

'?Zob. m. in. A. Feuillet, Les "Ego Eimi’ christologiques du quatriéme évangile. La
révélation énigmatique de I'ére divin de Jésus dans Jean et dans les Synoptiques, Recherches
de Science Religieuse 54 (1966), 5-22; 213-240; A. Amato, Gesu il Signore..., s. 470-472;
R. Schnackenburg, Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier Evangelien, Freiburg i. Br.
1993, s. 360n; H. Hiibner, Teologia biblica del Nuovo Testamento I, Brescia 1997, s. 216-217.

¥ Por. S. Mycek, Cristianesimo e missione. Dialogo col pensiero teodrammatico di Hans
Urs von Balthasar, Sandomierz 2003, s. 227-231.

'“Wokot trynitarno-chrystologicznej $wiadomosci pozwalamy sobie odesta¢ do:
S. Mycek, Cristianesimo e missione..., s. 75-76.
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Chrystus, jako prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek, w mocy Ducha
Swigtego, jest jedynym i uniwersalnym Po$rednikiem miedzy Ojcem
a kazdym czlowiekiem (por. 1 Tm 2, 5-6). Trynitarna Osoba Jezusa
poprzez Jego ludzka natur¢ ukonkretnia historycznie Jego jedyne
i uniwersalne posrednictwo, natomiast Jego trynitarna Osoba w boskiej
naturze owo ukonkretnienie historyczne otwiera/odstania zbawczo
w sposob jedyny i uniwersalny na kazdego czlowieka'’

1.3. Soteriologiczne ukrycielodstonigcie

W swietle trynitarnego ego eimi, ktore oswietlalo Osobe Chrystusa,
nalezy rowniez poglebi¢ refleksj¢ nad Jego zbawczym, jedynym i uni-
wersalnym posrednictwem, objawionym nam na Krzyzu. Chrystus
swoja Osoba ogarnia kazdego czlowieka, jak gdyby w mocy Ducha
Swigtego inkardynuje go, czyli wlacza do siebie, a przez siebie — do
Ojca. Dlatego tez méwi: ,,Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy
poznacie, ze Ja Jestem” (J 8, 28). Pierwsze poznanie/odstonigcie
nastapito w momencie Wcielenia, czyli zjednoczenia boskiej natury
z ludzka, przyjecia ludzkiej natury przez Osob¢ Logosu. Poznanie to
poglebiato si¢ w kenotycznym postaniu Chrystusa a swoje apogeum
osiagneto w mece na krzyzu. Obecnie to poznanle reallzuje si¢ w eu-
charystycznej formie — w Sakramencie. Tak wigc pojawiaja si¢ trzy
trynitarne momenty, w ktorych realizuje si¢ jedyne, uniwersalne,
zbawcze posrednictwo Jezusa Chrystusa'®.

Logos staje si¢ cialem, Ojciec posyla Syna, ktory staje si¢ cziowie-
kiem w mocy Ducha Swigtego (por. Lk 1, 26-38; J 1, 14). Ten
tajemniczy 1 decydujacy moment zbawczego spotkania czlowieka
z Bogiem rzuca wyjatkowe $wiatlo na protologiczng tajemnice ist-
nienia. Na poczatku Bog stworzyl, Bog rzekt — na poczatku bylto
Stowo, wszystko przez Nie si¢ stalo (por. Rdz 1, 1n; J 1, In.; Kol 1,
15n). Ojciec stwarza §wiat, a przede wszystkim cztowieka, w Madrosci
i Milosci. Tak wiec kazdy czlowiek w swojej potentia oboedientialis
(poznaje, kocha, sadzi-sumienie), zwlaszcza kiedy poszukuje, jest
przygotowany na przyjecie w Milosci jedynego 1 uniwersalnego Zba-
wiciela (por. Hbr 11, 6). To zbawcza wola Ojca wyraza si¢ w Milosci

' Por. A. Amato, L'unicita della mediazione salvifica di Cristo: il dibattito contem-
poraneo, w: M. Crociata (red.), Gesu Cristo..., s. 35-38; A. Grillo, La categoria di
‘'mediazione’: usi e abusi filosofico-teologici, w: tamze, s. 73-105.

16 Zob. takze: P. O’Callaghan, Il cristiano come ipse Christus e l'umanita della grazia,
w: J. M. Galvan, Cristo nel cammino storico dell'uomo, Citta del Vaticano 2002, s. 238-254.
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jako pneuma spermatikon, ktOra nosi w sobie paschalne slady, staje si¢
przewodnikiem prowadzacym do poznania logos spermatikos 1 przyje-
cia Logos sarks (por. 1 Tm 2, 4-6)"

Centralnym wydarzeniem postania Jezusa Chrystusa byla Jego
smier¢ na krzyzu, kiedy zostal On dany i wywyzszony, aby wszystkich
przyciagnaé do Siebie 1 aby kazdy poznal, ze On Jest (por. J 3, 16; 8,
28). Chodzi o poznanie mocy 1 madrosci Jego milosci (por. 1 Kor 1,
17-25). Kenotyczne wydarzenie Krzyza moze by¢ mierzone bolem
1 odrzuceniem, ale moze by¢ roéwniez mierzone ukryta 1 odslonieta
miloscia (por. Mt 27, 46; J 3, 16-17; 19, 30)'®* Milos¢ cierpiacego Boga-
Czlowieka staje si¢ jedynym 1 uniwersalnym punktem odniesienia. Je)
intensywnos$¢ jest nieskonczona, gdyz kocha/cierpi Bég — dla czlowie-
ka. Jej zasigg jest nieskonczony, gdyz osadza si¢ w nieskonczonej
Osobie Syna Bozego. Jej otwartoscC jest nieskonczona, poniewaz tryni-
tarna milo$¢ Ojca do kazdego czlowieka jest nieograniczona. Tak wiec
kenotyczna milo$¢ Jezusa Chrystusa jest miloscig jedyna, 1 uniwersalna,
tak jak jedyny 1 uniwersalny jest je) Podmiot. Co wigcej, ta jedyno$¢
i uniwersalno$¢ nabiera nowego wymiaru, kiedy Jest medytowana
w swojej trynitarnej glebi. To Syn Bozy, jednoczac si¢ przez Milos¢,
umiera za i dla kazdego czlowieka w Milosci, a Jego ludzka milos¢
zostaje przetworzona 1 jest niesiona przez boska Milos¢ do Ojca.
Jedynos$¢ i1 uniwersalno$¢ zbawcze] milosci Chrystusa przekracza
w swoje] konkretnosci historyczne granice 1 staje si¢ w swojej glebi
wydarzeniem trynitarne] mitosci oraz spotkaniem ludzkiej wolne;j
milosci z tréjjedyna agape.

Chrystologiczna 1 soteriologiczna jedyno$¢ i uniwersalno$¢ ukry-
cia/odslonigcia nabieraja swojej ostrosci 1 wymowy poprzez tajemnicg
Zmartwychwstania. Historyczna konkretnos$¢ jedynosci i uniwersalno-
sci Osoby 1 postania Jezusa Chrystusa zostaje przemieniona w jedyng
i uniwersalng konkretno$¢ zbawienia i Zbawiciela wszystkich ludzi
oraz Posrednika mi¢dzy kazdym czlowiekiem i1 Bogiem (por. J 14, 6;
Dz 2, 36; 4, 12). Zmartwychwstaly Chrystus jest ponad czasem
1 przestrzenia, a jednoczesnie w eucharystyczny sposob jest ukry-
ty/odstoniety w kazdym czasie 1 przestrzeni. Tak jak Jego zbawcza
milos¢ przekracza granice czasowe, konkretyzuje si¢ w wydarzeniu

'” Por. P. Coda, Il logos..., s. 221n i 322n.
'* Zob. S. Mycek, Otwarta Milos¢. Cierpienie Boga w trynitarno-chrystologicznej inter-
pretacji Hansa Ursa von Balthasara, Communio 24 (2004) nr 2, s. 87-105.
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Krzyza, tak samo Jego zbawcza, zmartwychwstala, eucharystyczna
obecno$¢ jest odslonigta/ukryta w kenotycznej, ukrytej/odstonietej
milosci kazdego poszukujacego cztowieka (por. Hbr 11, 6).

2. Antropologiczne rozszerzenia ukrycia/odslonigcia

Epistemologiczny klucz ukrycia i odstoni¢cia moze postuzyé do
krytyczno-dialogowej analizy obecnej sytuacji religijnej, w ktorej znaj-
duje si¢ czlowiek/chrzescijanin. Czlowiek staje wobec wielosci religij-
nych doswiadczen i1 musi wybraé, aby zy¢, przeciez szuka dro-
gi/prawdy/zycia. ChrzeScijanin ze swoim wyborem ukrycia/odstonigcia
Jezusa Chrystusa jako jedynej 1 uniwersalnej drogi, prawdy i zycia,
musi potwierdzac i1 uzasadnia¢ swoj wybor wobec innych.

2.1. Spotkanie ukrycia i odsloniecia

Syntetyczne refleksje w kwestii ukrycia/odstoniecia proponuje J. Rat-
zinger'” Na pierwszym planie zostaja tu umieszczone prymitywne
doswiadczenia siebie 1 Swiata, w ktoérych elementem konstytutywnym
byla obecno$¢ Innego, determinowana strachem (pozostalosci w wie-
rzeniach m. in. Afryki, Ameryki, Azji). Te prymitywne doswiadczenia
staly si¢ podstawa do intelektualnej refleksji, ktora tworzyla tzw. religie
mityczne, oparte na mitach (m. in. wierzenia egipskie, mezopotamskie).
Mit, jako spekulatywne opracowanie relacji §wiata/czlowieka do bost-
wa, zostal uzupelniony przez tzw. mistyke (m. in. buddyzm, hinduizm)
lub tez zostal zmodyfikowany przez tzw. iluminizm (eklektyka gnozy,
religijno$¢ New Age itp.), wzglednie zostal zrewolucjonizowany przez
religie monoteistyczne (Zydowska, chrzescijanska i islamska)®

W kregu poza-chrzeécijanskim czlowiek, §wiat 1 béstwa/Bédg pozo-
staja we wzajemne] relacji uzupelniania, wyjasniania, badz tez wy-
kluczania. Wyloniona (intuicyjnie) zostaje idea zaleznosci czlowie-
ka/swiata od Boga/bostw, czyli ukryta idea stworzenia, jak rowniez
podmiotowos¢ czlowieka wobec Boga/bostw. Prawdziwa jednak ducho-
wa/religijng rewolucja jest monoteizm, ktory proponuje Jednego w wie-
losci, ktory stwarza i podkresla podmiotowa, wolng obecnos¢ czlowieka
w Swiecie. Zostaje tym samym dostrzezony problem istnienia zaleznego,
czyli otwartego, obok podmiotowego stawania si¢ czlowieka.

1 J. Ratzinger, Fede, Verita, Tolleranza..., s. 17n.
* Tamze, s. 28-30.
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Ratzinger stwierdza, ze calo$¢ nakreslonego obrazu religii nie jest
czyms statycznym, tzn. stojacym jeden obok drugiego w konkurencyj-
nej postawie (do wyboru), lecz pozostaje w dynamicznej relacji wyni-
kania, oczyszczania, az do monoteistycznego momentu, w ktérym
nalezy postawi¢ pytanie o wiarygodnos¢ zalozyciela, aby dokona¢
prawdziwego wyboru 1 zy¢ nim, dajac swiadectwo w pluralistycznie
zrelatywizowanym $wiecie”!

Kazde religijne poszukiwanie czlowieka odstania to, co w czlowieku
jest ukryte. Cziowiek ukrywa w sobie brak wewngtrznej tozsamosci
w pytaniu: kim jestem? Jego filozoficzno-religiijne zmagania to od-
stonigcie ukrytej pustki w pytaniu: co mam robi¢, jaka droga podazacd,
jakiej prawdy szuka¢, jakim zy¢ zyciem? Pytania te z jedne) strony
odslaniaja sw0) osobowy charakter w tym sensie, ze czlowiek jako
podmiot/osoba szuka osobowego swiatla/odpowiedzi, z drugiej za$
strony ukrywaja one swoj chrystologiczno-soteriologiczny charakter,
gdyz jedynie Jezus Chrystus jest Droga, Prawdg 1 Zyciem milosci. W te;j
perspektywie staje si¢ bardziej zrozumiala logika mitosci, ktora ukrywa
sic za tymi pytaniami, 1 jednocze$nie odslania si¢ w tych pytaniach.
Agape jest wiec ukryta/odstonigta w tajemnicy stworzenia i w tajemnicy
czlowieka.

2.2. Duchowosé ukrycialodsionigcia

Chrzescijanin to ten, kto calym swoim istnieniem nalezy do Chrys-
tusa. Tak wigc Osoba 1 poslanie Jezusa staja si¢ hermeneutycznym
kluczem do zrozumienia samego siebie, jak rowniez otaczajacego mnie
swiata. Decyzja wiary angazuje calego czlowieka, jego poznanie i wol-
nos¢. Jest to decyzja na Smier¢ 1 zycie (wieczne), ktora kazdego dnia
powinna by¢ odnawiana i potwierdzana.

Punktem wyjscia staje si¢ tu pytanie: kim jestem? To antropologicz-
ne pytanie odstania w sobie ukryte tresci chrystologiczne Jezusowego
ja jestem. Praktycznie przez cale zycie czlowiek poznaje samego siebie.
Mozna nawet powiedzie¢, ze odslania siebie, by — z drugiej strony
— siebie ukry¢. W ten sposéb rysuje si¢ katalog wad i zalet, stan rzeczy,
ktory jest jedynie punktem wyjscia do pracy nad sobg w kierunku
eliminacji wad i poszerzania zalet, czyli eliminacji egoistycznej mitosci,
w kierunku milo$ci autentycznej — trynitarne;.

* Tamze, s. 42-43. Szerzej zob. H. Biirkle, Czlowiek w poszukiwaniu Boga. Problem
roznych religii (AMATECA 3), Poznan 1998.
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Antropologiczne pytanie: co mam robic€?, odslania w sobie soterio-
logiczne ukryte tresci Chrystusowego: jestem Droga, Prawda i Zyciem.
To Jezus proponuje drogg, prawdg i zycie milosci poprzez dwie formy
zycia: malzenstwo, badz rady ewangeliczne. Znajomos$¢ siebie — to
punkt wyjscia. Wybdr formy zycia — to jego kontynuacja. Tym, co
wyrdznia chrzescijanskg propozycje od innych, jest jej personalistyczny
charakter: cztowiek jako osoba, konfrontujac si¢ ze soba, odnosi si¢
do Innego/innego. Tuta) wlasnie dotyka si¢ tematu kierownictwa
duchowego.

Nie jest latwo znalez¢ dobrego kierownika duchowego. Bardzo
realna staje si¢ pokusa pozostania na poziomie przecietnosci duchowej,
z miernym zyciem duchowym, gdyz praktykowanym w sposob okaz-
jonalny. Dobrego kierownika duchowego nalezy poszukiwac 1 o niego
trzeba si¢ rowniez modli¢. Kierownictwo ma wielka przyszlosé. Warto
wyodrebni¢ dwie formy wzajemnie si¢ uzupelniajace: chodzi o kierow-
nictwo sakramentalne (spowiedz, Eucharystia) oraz o kierownictwo
poza-sakramentalne (rozmowy duchowe).

Nie ma autentycznej duchowosci bez modlitwy indywidualne;j
1 wspolnotowej. By¢ moze, warto jest odkry¢ propozycje prawostawne;j
duchowosci, tzn. modlitwy serca, wraz z regulacja oddechu, slowami:
Panie Jezu, zmzlu] si¢ nade mng grzesznikiem, ktéra wprowadza we-
wnetrzny pokdj i komunu; z cala, TrOJca Swigta??. Doda¢ nalezy ciagly
wysilek w przemienianiu spojrzenia, osobista transfiguracj¢, by do-
strzec innych i §wiat oczyma wiary, lub tez oczyma mitosci, ktore dzigki
lasce dostrzegaja obecnos¢ Tréjjedynej Milosci. W ten sposéb cala
rzeczywistos¢ staje si¢ codzienna liturgia, codzienng Eucharystia, ktéra
ukrywa i1 odstania pigkno niedzielnego (badz cod21ennego) spotkania
z Bogiem Ojcem, przez Chrystusa w Duchu Swigtym?

Chrystologiczno-soteriologiczne ukrycie 1 odstonigcie powinno wy-
jasni¢ obecno$¢ w zyciu duchowym okresOw zniechg¢cenia, wewngetrz-
nych kryzyséw, narastajacych czasem watpliwosci. Te wewngtrzne
okresy krisis, tzn. stany wewng¢trznego rozeznania, doskonale wpisuja

2 Zob. m.in. Prawoslawie. Swiatlo wiary i zdroj doswiadczenia, Lublin 1999.

¥ Mozna by réwniez poszerzyc t¢ chrystologlczno-trymtarna modlitwg o inne formuly,
np.: Boze Ojcze, bgd: wola Twoja; Duchu Swiety, uswigcaj i prowad? mnie, jak réwniez
formuly maryjne, np.: Maryjo, Matko Boza, médl! si¢ za nami. Poza tym otwarta pozostaje
codzienno$¢ Eucharystii, gdyz wymaga ona konkretnej duchowosci wobec realnego
niebezpieczenstwa spowszednienia tajemnicy. By¢ moze warto zroznicowa¢ codzienny rytm,
proponujac w tygodniu szeroko rozumiane spotkanie ze stowem Bozym wraz z praktyka
duchowej komunii $wigte].
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si¢ w rytm ukrycia i odstonigcia. Doswiadczamy ukrycia Boga, a w tym
doswiadczeniu odslaniamy tajemnice Krzyza Chrystusa, ktéry do-
swiadcza ukrycia Ojca w Duchu. Podejmujac to dos§wiadczenie ukry-
cia, w trudzie cierpliwosci wobec siebie, wchodzimy w doswiadczenie
odstonigcia Ojca w Duchu przez Chrystusa. Tym samym kluczem
ukrycia i odslonigcia mozemy otwiera¢ nasze bycie 1 budowanie
konkretnej rzeczywistosci Kosciola, tzn. wlasne) parafii, diecezji
— z wszystkimi osobowymi ograniczeniami 1 szansami. Trzeba wejs¢
odwaznie w zycie parafialne/diecezjalne w ukryciu, aby odstoni¢ istote
bycia Kosciolem: chodzi o odslonienie ukrytej trynitarnej milosci
poprzez wlasna, osobistg §wigto§¢/przebdstwienie siebie 1 §wiata.

3. Préba trynitarnego wyjasnienia ukrycia/odslonigcia

Intelektualne wysitki w konstrukcji pluralistycznego chrzescijan-
stwa bez Chrystusa skazane sa na powolng smier¢, gdyz taka duchowa
chimera nie jest w stanie by¢ wiarygodna* Chrze$cijanstwo jutra — to
chrzescijanstwo trynitarne. Na nowo trzeba wigc przemysleC stwier-
dzenie sw. Tomasza, wedlug ktérego bez tajemnicy Trojcy Swigte)
enigma stworzonos$ci $wiata, czlowieka, jak i tajemnica zbawienia,
nowego stworzenia — staja si¢ niezrozumiate®

Jeden Bog w trzech Osobach? W tajemnicy Trojcy Swietej wyjas-
nia si¢ religijno-filozoficzne pytanie czlowieka: w jaki sposob wielos¢
moze istnie¢ w jednosci, a takze: w jaki sposob jedno$¢ istnieje
w wielosci. Trynitarna tajemnica odslania wigc wielos¢ stworzen 1 ich
wzajemne odniesienia. Odslania wielo$¢ ludzkich istnien 1 ich ukryta
jedno$¢ pytan: kim jestem i dla kogolczego mam Zy¢é? W ten sposob
dotyka si¢ tajemnicy trynitarnej milosci: wielosci w jednosci i jednosci
w wielosci. To kontemplatywna milos¢ bycia od, dla, z, uzasadnia
istnienie wieloSci w jednoS$ci 1 jednosci w wielosci. Podobnie logika

* W relatywistycznych zalozeniach pluralistycznej teologii zapomina si¢ o fakcie, ze
tzw. skrajne postawy fundamentalistow religijnych nie sg zwiazane z okreslonym wyborem
lecz wlasnie z jego brakiem, co oznacza, ze czlowiek obojetny, indyferentny nie jest w stanie
rozrézni¢ prawdy od nieprawdy, dobra od zla, i w ten sposob jest pierwszym, ktory nie
toleruje innych. Z drugiej strony, hermeneutyka jezyka daje dos¢ interesujace wyniki
stwierdzajac, ze zaden czlowiek nie jest w stanie rozumowac poza wlasna w1ara, gdyz wiara
determinuje myslenie i wybory w sposob wyrazny badZ ukryty; tak wigc nie jest obojetne,
jaki wybor religijny dokona si¢ w zyciu, zob. m. in. C. Bartnik, Dogmatyka..., s. 27n.

» Por. STh1, q. 32,a. 1.

* Por. KKK 232-260.
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trynitarnej milosci odstania jedno$¢ stworzenia w jego wielosci i ukry-
wa wielo$¢ w jednosci: jest to logika Opatrznosci, ktora jest Miloscia.
Tak wigc trynitarna wielo$¢ ukrywa trynitarna jednos$¢ oraz trynitarna
jedno$¢ odslania trynitarng wielo$¢.

Sa trzy Osoby Boskie: Ojciec, Syn 1 Duch Sw1e;ty Niezrodzonos¢
Ojca, zrodzonos¢ Syn oraz tchnienie Ducha Swietego. Ojciec rodzi
Syna, Syn jest rodzony przez Ojca, Ojciec 1 Syn tchna Ducha, Duch
pochodzi od Ojca i Syna. Tak wigc Ojciec nie jest Synem, Syn nie jest
Ojcem, Duch Swigty nie jest Ojcem ani Synem, ale Ojciec nie istnieje
bez Syna, Syn nie istnieje bez Ojca, Duch — bez Ojca i Syna*’ Tajemnica
trynitarnej Osoby 1 trynitarnego istnienia moze naswietli¢ logike
ukrycia i odstonigcia. Syn ukryty jest w Ojcu, a Ojciec w Synu. Syn
odstania Ojca, a Ojciec odslania Syna, ale réwniez Syn ukrywa Ojca.
Duch ukryty jest w Ojcu 1 Synu, Ojciec 1 Syn odslaniajag Ducha. Duch
odstania Ojca i Syna, jak réwniez Duch ukrywa Ojca i Syna.

Jedynie tajemnica trynitarnej mito$ci w jej perychoretycznej logice
ukrycia 1 odsloni¢gcia moze wyjasni¢ zbawcza Osobeg i poslanie Jezusa
Chrystusa, uswigcajace/przebostwiajace postanie Ducha Swigtego, ta-
jemnicza obecno$¢ Ojca przez Syna w Duchu Swigtym w Swiecie,
w Kosciele, w czlowieku. Jesli wiarygodna jest tylko mitos¢, to mitos¢
ta moze by¢ jedynie trynitarna. Otwiera si¢ wigc ogromna przestrzen
odslaniania ukrytej — sprawiedliwej mitosci Ojca, ukrytej — milosierne;j
milos$ci Syna, ukrytej — bezgranicznej milosci Ducha. To dar i zadanie
dla kazdego chrzescijanina.

7 Por. KKK 253-256.
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