GIANFRANCO RAVASI
Mediolan

»PRZECIWKO TOBIE SAMEMU ZGRZESZYLEM”
(Ps 51,6)

,»Psalm 51 (50), swoja glebla, 1 szerokoscig zawarte] w nim perspek-
tywy, daleko wyprzedza i przewyzsza wn;kszosc lamentacji 1 pie$ni
blagalnych Psalterza. Autor objal swym spojrzeniem gruntowng prze-
miang, ktora si¢ dokonala w relacjach do Boga, przemiane, ktéra
dotyka samej duszy ludzkiej” Mial racje A. Deissler' w swym komen-
tarzu do Psalmow, gdy uznal prymat Miserere, ,naszej modlitwy
codziennej”, jak ja okreslal Karol de Foucauld, tego podstawowego
tekstu w historii duchowosci, a zarazem w samej kulturze zachodnie;j
(nalezaloby wspomnie¢ tu na przyklad muzyke Bacha, Lully’ego,
Donizettiego 1 Honeggera, czy tez 58 ilustracji Rouaulta). W niniej-
szych rozwazaniach skupimy swa uwage na jednym tylko wersecie tej
modlitwy, chociaz na poczatku trzeba ogarna¢ spojrzeniem cala kom-
pozycje utworu?

Dwa obszary Miserere

Tytul nadany Psalmowi przez starozytna tradycj¢ zydowska nie
budzi watpliwosci: Ps 51 powstal w kontekscie skruchy Dawida, ktéra
— po popelnieniu cudzoldstwa 1 morderstwa — zrodzilo napomnienie
dane przez Natana (por. 2 Sm 11-12). Uczeni wspolczesni sg natomiast
przekonani, ze (poza w. 20, gdzie znajduje si¢ wezwanie do od-
budowania muréw Jerozolimy po wygnaniu babilonskim w VI wieku

U A. Deissler, Die Psalmen, t. I, Diisseldorf, 1966°, s. 252.

? Odnosnie do glgbszej analizy Psalmu, zob. obszerng bibliografi¢ poswigcona Psal-
terzowi, a zwlaszcza Psalmowi 51. Sposrod autoréw ogoélnych komentarzy do Psalmow na
uwage zasluguja: L. Alonso Schokel, C. Carniti (Roma 1992-1993); G. Castellino (Roma
1955); P C. Craigie, L. C. Allen (Waco 1983-1990); M. Dahood (New York 1965-1970);
E. S. Gerstenberger (Grand Rapids 1988); M. Girard (Montréal 1994-1996); H. J. Kraus
(Neukirchen-Viuyn 1978%; A. Lancellotti (Roma 1975-1979); T. Lorenzin (Milano 2000);
J. L. Mays (Louisville 1994); G. Ravasi (Bologna 1981-1984); K. Seybold (Tiibingen 1996);
A. Weiser (Brescia 1984). Hebrajska interpretacj¢ Psalméw podaje D. Lifschitz, E’ rempo
di cantare. Il grande Salterio, t. I-11, Bologna 1998-2001.
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przed Chr.) lamentacja ujawnia w wierszach 18-19 typowo prorocka
ideologi¢ kultu zgodnego z zyciem (zob. Ps 50), za§ w wierszu 12
zawiera motyw wlanego przez Boga ,,nowego serca” i ,,ducha”, cha-
rakterystyczny dla prorokoéw Jeremiasza i Ezechiela (por. Jr 31,31-34;
Ez 11,19; 22,17-22; 36, 7-12. 24-28). Chociaz u podstaw poczatkowego
wyznania moga si¢ znajdowac slowa Dawida, to jednak jest rzecza
pewna, ze Psalm ten w aktualnej postaci odzwierciedla teologi¢
pdzniejsza o przynajmnie) pig¢ wiekow (z VI w. przed Chr.).

Bardzo starannie przemyslana w swe) strukturze, piesn Miserere
ukazuje przede wszystkim kres ciemnych obszaréw grzechu (w. 3-11).
Jesli czlowiek wyznaje swoj grzech, wowczas zbawcza sprawiedliwosé
Boga jest w stanie oczy$ci¢ nawet stworzenie tak bardzo grzeszne, jak
czlowiek (w. 7 — uzywany jako klasyczny tekst w doktrynie o grzechu
pierworodnym, wskazuje w rzeczywistosci na radykalne ograniczenia
moralne czlowieka). Wtedy wlasnie otwiera si¢ promienny obszar laski
(w. 12-19). Bég nie dziala tylko negatywnie, ,,uzdrawiajac” grzesznika,
ale go ,,na nowo stwarza” swoim ozywczym duchem, dajac mu nowe
»serce”, czyli nowa $wiadomos$¢, otwierajac przed nim horyzonty
nowego kultu 1 czystej wiary. Jak komentuje Tomasz a Kempis,
,pokorny zal za grzechy jest ofiara mila Ci, Panie, slodziej woniejacy
niz dymiace kadzidla”® Narodowy dodatek liturgiczny (w. 20-21)
mowi o odnowie Jerozolimy i Syjonu, ktéra zostanie dokonana
z trudem 1 powoli przez repatriantow powracajacych z Babilonii po
edykcie Cyrusa z r. 538 przed Chr.

Jako modlitwa bardzo sugestywna, nielatwa w niektérych miej-
scach, Ps 51 nalezy do gatunku literackiego, ktéry w literaturze
powygnaniowe] cieszyl si¢ duza popularnoscia, a ktory okresla si¢ jako
pie$n pokutng (zob. Iz 59,9-15; 63,7-64,11; Ezd 9; Ne 1, 5-11; 9; Dn
3,26-45; Ba 1,15-3, 8; Est 4 1in.). Cale Pismo $wigte jest przeniknigte
zywym poczuciem grzechu, ktory nigdy nie zostaje zredukowany do
magicznego lub rytualnego defektu, lecz jest ukierunkowany na sens
moralny 1 teologiczny oraz otwarty na nadziej¢. Psalm 51 jest tego
bardzo przejrzystym $wiadectwem. Savonarola w jednym ze swych
homiletycznych komentarzy dobrze wyrazil duchowe poruszenie czlo-
wieka: , Teraz lgk przed grzechem, ktory odkrywam w sobie samym,
budzi we mnie zwatpienie, lecz nadzieja na Twoje milosierdzie mnie

* Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa 111, 52, 4 (tekst polski w przekladzie
A. Kamienskiej, Warszawa 1989, s. 177 — przyp. ttum. F. M.).
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podtrzymuje. Poniewaz za$ Twoje milosierdzie jest wigksze od mojej
n¢dzy, nigdy nie przestang zywi¢ nadziei™

»Przeciwko Tobie samemu zgrzeszylem...”

Po nakresleniu idei oraz duchowego watku Miserere, zatrzymajmy
si¢ teraz nad wierszem 6, ktéry w tlumaczeniu dostownym brzmi
nastgpujaco:

,Przeciwko Tobie, przeciwko Tobie samemu zgrzeszylem

1 uczynilem to, co jest zle przed Twymi oczyma,

abys byl sprawiedliwy, kiedy moéwisz,

1 prawy, kiedy sadzisz”

Swa uwage koncentrujemy najpierw na pierwszym dystychu, w kté-
rych odnajdujemy podstawowy motyw b1b11]neJ teologii grzechu 1 po-
kuty. Grzeszny akt zawiera w sobie wymlar ,,relacy_]ny ma profil
miedzyosobowy, ujawnia si¢ na zewnatrz, nie ogranicza si¢ do wyda-
rzenia czysto wewng¢trznego, do dziela indywidualnego. Dzieje si¢ tak
oczywiscie dlatego, ze przestepstwo uderza w druga osobg, w blizniego,
jak sygnalizuja to wszystkie kultury na podstawie wspolnego doswiad-
czenia moralnego. Idac po linii tradycji biblijnej, Psalmista wprowadza
perspektywe ,,wertykalng”: w grzechu nie narusza si¢ tylko ,,horyzon-
talnie” praw blizniego, ale wystepuje si¢ przeciwko woli samego
najwyzszego Str6za moralnosci, ktory tym sposobem jest dotknigty
1 obrazony.

Taka jest formula wyznania pierwszego wiersza: Fka Fvadka hata'ti,
w ktérym zaznacza si¢ emfatyczne powtorzenie (ktorego nie powinno
sie sprowadza¢ do jednego, jak blednie sugeruja niektorzy egzegeci).
Grzeszny akt jest I — ,,przeciwko” Osobie Bozej, na co wskazuje zaimek
drugiej osoby rodzaju meskiego (-ka). Bog nie jest jakim$ ciemnym
odmetem nieprzewidywalnych reakcji, jak zdarza si¢ nieraz czytac
w teologiach starozytnego Bliskiego Wschodu, lecz osobowym ,;ja”
(,,Jestem, ktory jestem” — Wj 3,14), ktore objawia dobro i zlo,
a zarazem osobowym ,Ty”, ktorego dosigga 1 rani pogwalcenie
sprawiedliwosci 1 prawdy. Drugi wiersz przyswaja sobie sugestywne
wyrazenia o charakterze deuteronomjcznym aby potwierdzi¢ te wizje:

whara’ b*’éneka ’asiti. Na scenie pojawiaja si¢ teraz ,,oczy” Boga
— jeszcze jeden symboliczny sposéb wskazania na Osobe Boska,

4 Por. G. Ravasi, Il Libro dei Salmi, t. 11, Bologna 1983, s. 36.
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stanowigcy metonimi¢ na okreSlenie ,oblicza”, ktore jest z kolel
znakiem osoby, tak dalece, iz przystowek lifné-, ,,przed kims”, oznacza
dostownie: ,,przed obliczem kogos”

W tym $wietle takze naruszenie praw blizniego jawi si¢ jako gest
wyzwania i obrazy samego Boga, Obroncy porzadku moralnego: nie
jest przypadkiem, ze w Dekalogu istnieje $cisty zwiazek miedzy milos-
cia Boga a miloscia blizniego. Z tej wlasnie przyczyny Dawid, po
cudzolostwie z Batszeba i zamordowaniu Uriasza, wypowiada proste
1 zwiezle wyznanie pokutne: ,,Zgrzeszylem przeciw Panu” (hata'ti
lajhwh — 2 Sm 12, 13). W naszym wierszu zdaje si¢ pobrzmiewac echo
tego wyznania, co tez si¢ stalo bez watpienia jedna z decydujacych
motywacji tradycyjnego przypisywania Ps 51 Dawidowi, czego swia-
dectwem jest wlasnie jego tytul (w. 1-2). W rzeczywistosci jednak zdanie
to — ktére wydaje si¢ przynaleze¢ do formularza sakralnego rytu
pokutnego (por. Joz 7, 19-20) — jest czgscia stalego dziedzictwa tradycji
biblijnej, ktora stara si¢ odlaczy¢ pojecie winy od horyzontu magicz-
nego, czy tez nawet od obszaru czysto jurydyczno-spolecznego, aby na
nowo sprowadzi¢ je do jego podstaw teologicznych i duchowych.

W tym wzgledzie emblematyczne jest przepowiadanie prorokéw,
ktorzy oswiadczaja, ze grzech niesprawiedliwosci jest aktem hybris
przeciwko Bogu, ktory jest go’el, czyli najwyzszym Stroézem praw
1 moralnosci, Obronca ubogich, stabych i pokrzywdzonych (por. 1z
3,13-15; Am 8,4-7; Mi 2,1-3; 3,1-4; 6,6-8; Ps 68, 6). Takze wyznanie
marnotrawnego syna ze stynnej przypowiesci z Ewangelii sw. fukasza
zawiera, pod symboliczng zaslona obrazonego ojcostwa, to samo
poj¢cie podkreslone w stowie ,,niebo”, ktére jest eufemizmem ukrywa-
jacym w sobie mmi¢ Boze: ,,Zgrzeszylem przeciwko niebu i przeciw
tobie!” (Lk 15, 18). Swigty Pawel, rozpatrujac kwesti¢ uczt balwochwal-
czych, rowniez wyraza si¢ bardzo jasno: ,,W ten sposéb grzeszac
przeciwko braciom 1 razac ich slabe sumienia, grzeszycie prze01wko
samemu Chrystusow1” (1 Kor 8,12). Swiety Augustyn w swej refleksji
rozwijal jeszcze bardziej to zdanie Apostola: ,,Poniewaz wszyscy
staliSmy si¢ czlonkami Chrystusa, jak mozesz nie grzeszy¢ przeciwko
Chrystusowi ty, ktory grzeszysz przeciw twemu bratu, czlonkowi
Chrystusa? Niech nikt zatem nie powie: Poniewaz nie zgrzeszylem
przeciw Bogu, lecz przeciw bratu, zgrzeszylem tylko przeciw czlowie-
kowi, przez co moja wina jest lekka albo zadna™”

> PL 38, 507. Jest rzecza zdumiewajaca, ze pewna tradycyjna egzegeza, wcielona przez
Kasjodora (VI w.) i przyjeta przez kulture sredniowieczna (Expositio in Ps 50 Tomasza
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Grzech ma zatem zawsze co$ ze , $wictokradztwa” Jak zauwazal
A. Chouraqui w swoim francuskim ttumaczeniu Psalméw (1970 r.),
»grzech jest na pierwszym miejscu zdradg Boga, a dopiero potem
niesprawiedliwoscig wyrzadzong czlowiekowi” Pan jest bowiem Bo-
giem moralnym, ktéry jest uwazany za tworce ,,naturalnego” prawa
moralnego, wyrazonego na przykiad w przykazaniu ,,noachickim”
(por. Rdz 9,5-6) oraz objawionego na Synaju i w Ewangelii. To
»personalistyczne” uje¢cie grzechu laczy $ciSle ze sobg relacje ujaw-
niajace si¢ w przestgpstwie popelnionym przeciw trzem podmiotom:
kala sumienie grzesznika, rani blizniego i uderza w Boga. Bardzo
sugestywnie pisze na ten temat Jan Pawet II w jednej ze swych katechez
dotyczacych Psalmu 51: ,W wyznaniu Miserere podkreslony jest
w sposob szczegllny jeden problem: grzech ukazany jest nie tylko
w aspekcie osobistym i1 «psychologicznym», lecz przede wszystkim
w swoim wymiarze teologicznym. (...) Tak wigc grzech nie stanowi
zwyklej kwestii psychologiczne)j lub spolecznej, ale jest wydarzeniem
podwazajacym relacj¢ z Bogiem, poniewaz lamie Jego prawo, odrzuca
Jego zamyst co do dziejow 1 niszczy skalg wartos$ci, «uznajac ciemnosci
za Swiatlo, a $wiatlo za ciemnosci», czyli «zlo nazywajac dobrem,
a dobro zlem» (por. Iz 5,20). Grzech jest przede wszystkim zdrada
Boga, a p6zniej dopiero moze by¢ obraza czlowieka”®

soprawiedliwy i prawy”

Drugi dystych laczy si¢ z poprzednim spdjnikiem ,,aby$” (Fma’an),
ktory stal si¢ przedmiotem wielu réznych interpretacji (znak otwartego
nawiasu, poczatek zdania celowego, wynik, modutl prawny), podawa-
nych w komentarzach do Ksiggi Psalmow. W niniejszych rozwazaniach
wystarczy jednak krotkie przebadanie sensu tego oswiadczenia, ktore
poglebia teologiczna wypowiedz otwarta w pierwszym dystychu. Zna-
czenie podstawowe maja tu terminy o charakterze ,jurydycznym”,
ktore stanowig istote tekstu. Pierwszy wiersz oglasza przede wszystkim
»sprawiedliwos¢” Boga. Z jednej strony jest to sposéb uznania, ze Bog
jest ,.sprawiedliwy” (sdq) i wydaje stuszny wyrok na grzesznika:

z Akwinu), catkowicie znieksztalcila sens tego fragmentu, wychodzac wlasnie z przypisy-
wania go Dawidowi: Dawid i krélowie odpowiadaja tylko przed Bogiem, zas zwykli ludzie
- takze przed krolami i trybunalami ziemskimi, zarowno cywilnymi, jak tez koScielnymi
(PL 70, 361).

¢ Jan Pawel I, Jutrznia. Poranna modlitwa Kosciola. Drugi tydzien, Warszawa 2003,
s. 77.
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albowiem to wlasnie On zostal dotkni¢ty ludzkim grzechem, jak zostalo
wyjaénione wyzej. Z drugiej strony jednak wiadomo, Ze ,,sprawied-
liwo$¢” w jezyku biblijnym oznacza zawsze ,,zbawienie” i przebaczenie.

Tym sposobem otwiera si¢ nowy horyzont, ktoéry wychodzi poza
czysta 1 zwyczajna czynno$¢ sprawowania sadu. Rowniez drugi wiersz
potwierdza ,,prawo$¢”, badz tez ,,stusznos¢” (zkh) Boga w wydawaniu
wyroku skazujacego, ale grzesznik w swej przenikliwosci jest pewny,
Ze uznajac swa wing, otrzyma owa ,,sprawiedliwos¢” i ,,stusznosc”
Boza, ktéra objawia si¢ przede wszystkim w przebaczaniu. Winny
uznaje, ze Bog ma prawo karac (por. Ez 28, 22: ,Poznaja, ze Ja jestem
Pan, gdy nad nim wykonam sady moje” — moéwi Bog przeciwko
Sydonowi), ale zarazem jest Swiadomy tego, ze Bég sprawiedliwy
1 prawy stanie si¢ Zbawca, kiedy ma przed soba serce skruszone, ktére
uznalo swe przewinienia i zawsze jest Swiadome swego grzechu (por.
w. 5). Jak pisal Izajasz (59, 12), ,,rozmnozyly si¢ wystepki nasze przed
Toba 1 grzechy nasze przeciwko nam sw1adcza v powodu CZego
stuszna bylaby kara Boza, ale my ,uznajemy nasze nieprawosci”,
przeto widzac nasze nawroceme i zal, Bog okazuje przebaczenie.
Psalmista uznaje ,,niewinno$¢” Boga 1 Jego sprawiedliwo$¢ w potepia-
niu, ale zarazem wyraza ufno$¢ w milosierdzie 1 zbawcza sprawied-
liwo$¢ swego Sedziego.

Godna uwagi jest w tym miejscu reinterpretacja naszego dystychu,
podana przez §w. Pawla. Apostol bowiem, w kontek$cie zdan z trzech
pierwszych rozdzialéw Listu do Rzymian, potepiajacych ludzkosc:
zar6Wno strong iydowska,, jak tez poganska, pyta: ,,jeéli niektc')rzy stali
si¢ niewierni, czyz ich niewierno$¢ mialaby zniweczy¢ wiernosc Boga”
Zadna miara! Bog przeciez musi okazaé sie prawdomowny, kazdy za$
czlowiek klamliwy, zgodnie z tym, co napisane: Aby$ sie okazal
sprawiedliwy w slowach Twoich i odni6st zwycigstwo, kiedy Ci¢ sadza”
(Rz 3, 3-4).

Wedlug interpretacji tradycyjnej, w tym fragmencie $w. Pawel
uznaje sluszno$¢ wyroku potgpiajacego, wydanego przez Boga na
grzesznika. Jednakze juz niektorzy Ojcowie Kosciota, nawiazujac do
obu tych tekstow: psalmowego 1 Pawlowego, podazaja w przeciwnym
kierunku. Orygenes podkreslal, ze Bog jawi si¢ ,,prawdoméwny
w swych obietnicach™’; a zatem sprawiedliwosC Boza opiera si¢ na
obietnicy danej Dawidowi i zachowane] pomimo grzechu. Swwty

"PL 12, 1456.
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Atanazy uznaje, ze Bog jest ,,sprawiedliwy, poniewaz wyzwolil Dawida
od jego nieprzyjaciot”®. Teodoret’, w §lad za ktérym idzie Pseudo-
-Chryzostom'’, pisze: ,,Ty bedziesz uznany za sprawiedliwego i las-
kawego, ja za§ za nieprawego i niegodnego laski” Swiety Anzelm
w swej Medytacji nad Miserere, byé moze apokryficznej, wyslawia
w tym wierszu Boga: cui proprium est misereri semper et parcere''.
Natomiast jeszcze przed Ojcami Kos$ciota Targum Psalmu 51 zmienit
calkowicie sens wiersza: ,,Obmyjesz mnie, kiedy przemowisz, oczyscisz
mnie, gdy osadzisz” Mozemy wiec widzie¢ w tym klimat wspolczesny
Pawtowi lub wystepujacy zaraz po nim, on bowiem wiersz 6 Miserere
odczytuje jako znak zbawczej sprawiedliwosci Bozej.

S. Lyonnet bardzo przejrzyscie przedstawia sens Pawlowego za-
stosowania tego tekstu: ,, Ten, kto «usprawiedliwia Boga», badz tez
«oglasza Go jako sprawiedliwego», nie tylko — czy tez nie na pierwszym
miejscu — okazuje pokor¢, pod wpltywem ktorej uznaje, ze zastuzyt na
karg nalozona przez Boga, ale wzbudza w sobie akt wiary, w ktérym
wyznaje, ze Bog pozostaje wierny w zachowywaniu swych obietnic”
Niewiernos$¢ ze strony czlowieka nie niszczy wiernosci Bozej. Jeszcze
raz pojawia si¢ tu jeden z przewodnich watkow nadziei biblijne;.
Ostatnim slowem Boga nie jest potepienie grzesznika, lecz przebaczenie
1 zbawienie: ,,Czyz tak bardzo mi zalezy na Smierci wystepnego
— wyrocznia Pana Boga — a nie raczej na tym, by si¢ nawrdcit 1 zyl?
(...) Ja nie mam zadnego upodobania w $mierci” (Ez 18, 23. 32).

Bog jest ,,sprawiedliwy” i ,,prawy”, gdy oglasza sadowy wyrok na
zlo, ale w obliczu skruchy przetamuje dwuczlonowa zasadg: ,,przestep-
stwo — kara”, 1 wprowadza zasad¢ trzyczlonowa.: ,,przestepstwo — spra-
wiedliwo$¢ — nagroda”

Idea ta przyjmie si¢ takze w duchowos$ci innych religii, czego
przykladem jest Rabi’a, muzulmanska mistyczka z Al-Basry (VIII w.
po Chr.): ,,Pewien czlowiek powiedzial do Rabi’a: «Popekitem wiele
grzechéw 1 wiele wystepkow, ale gdy bede zalowal, czy Bog mi
przebaczy?» Rabi’a odrzekla: «Nie, bedziesz zalowal, gdy On ci
przebaczy»”'?. Natomiast kilka wiekow pozniej, idac po linii najczyst-
szej duchowosci chrze$cijanskiej, Pascal przytacza ten oto dialog
mi¢dzy Bogiem a dusza:

8 PG 27, 240.
* PG 80, 124.
10 PG 55, 582,
'""PL 158, 829.
12 I detti di Rabi’a (red. C. Valdré), Milano 1979, s. 37.
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,Gdybys znal swoje grzechy, zwatpilbys o sobie.

— Zwatpi¢ tedy, Panie, wierze bowiem na Twoje slowo w ich
zlosliwosc.

— Nie, bowiem ja ci¢ o$wiecam i mogg ci¢ z nich uleczy¢; ze ci to
powiadam, to jest znak, ze chce ci¢ uleczyé. (...) Ukochalem cig
zarliwiej, niz ty ukochales swoje nieprawosci”'?

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

1 B. Pascal, Mysli, 736 (tekst polski w przekladzie T. Zelenskiego-Boya, w ukladzie
J. Chevaliera, Warszawa 1977, s. 310-311 — przyp. tlum. F. M.).

22



