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ZAMIESZKIWANIE TROJJEDYNEGO BOGA
W DUSZY CZLOWIEKA USPRAWIEDLIWIONEGO

1. Tajemnica

Nie da si¢ omina¢ pytania czlowieka o siebie samego. Odpowiedziec
na nie staraja si¢ nauki humanistyczne na czele z antropologia
filozoficzng. Ostatecznej jednak odpowiedzi na to pytanie trzeba
oczekiwa¢ wylacznie od Objawienia, ktére w swej najglebszej istocie
jest nauka o naszym zbawieniu w Bogu. Albowiem w Objawieniu
,Niewidzialny Bég w swojej wielkie] milosci przemawia do ludzi jak
do przyjaciodl i przestaje z nimi, aby zaprosic€ 1 przyjac ich do wspolnoty
z soba” (KO 2). Powolanie czlowieka polega na wspdlnocie z Bogiem
(por. tylko 1 J 1, 3). Ostatecznie chodzi wigc o pytanie o miejsce
czlowieka wobec Boga. Zadanie teologicznej antropologii polega prze-
to na ukazaniu relacji czlowieka do Boga 1 podaniu takiego obrazu
czlowieka, ktéry odpowiada wypowiedziom Objawienia i1 teologii
koscielnej’

Relacja do Boga okresla czlowieka na rézne sposoby. Tutaj
chodzi nam jedynie o laskawa wspolnote¢ z Tréjjedynym Bogiem
(por KDK 19). Wedlug 2 P 1, 4, ,,zostaly nam udzielone drogocenne
1 najwigksze obietnice” dotyczqce tego, zebySmy sie stali ,uczest-
nikami Boskiej natury” (theias koinonoi physeos). Te boska naturg
(physis), ktéra mozemy rowniez nazwaé¢ boskim bytowaniem (lub
bytem), rozwaza si¢ nie tylko filozoficznie, jako samg istote Boga, ale
poznaje si¢ takze wiarg jako boska nature, ktéra istnieje w trzech
Osobach. Jezeli zatem stajemy si¢ z laski uczestnikami tej Bozej
natury, to wchodzimy takze w osobiste relacje wspdlnotowe z kazda
z trzech Osob Bozych?

"Por. H. Volk, Die theologische Bestimmung des Menschen, w: tenze, Gesammelte
Schriften, t. I, Mainz 1967, s. 59-80.
* Por. H. Barré, Trinité que j'adore... Perspectives théologiques, Paris 1964, s. 163.
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Poniewaz Trojca Swigta i taska nadprzyrodzona sa bezwzglednymi
tajemnicami (mysteria stricte dicta)’, dotyczy ich to, co stwierdza Sobor
Watykanski I (1869/70), ze mianowicie takze po objawieniu i przyjeciu
ich wiarg pozostaja one zakryte zastona wiary i s3 spowite nadal pewna
ciemnoscia, tak ze w tym naszym $miertelnym zyciu wedrujemy wcigz
z dala od Pana: wedrujemy jeszcze w wierze, ale nie w widzeniu* W tej
ciemnosci, ktora — wedlug Pseudo-Dionizego Areopagity’® — jest jednak
,clemnoscig przeswietlona” (hyperphotos gnophos), zanurza si¢ obecnie
takze nasze odniesienie jako stworzen do Tréjjedynego Boga. Nie moze
wigc chodzi¢ o to, aby zamieszkiwanie w nas trzech Oséb Bozych
wyprowadza¢ zasadniczo z jakich$ zasad lub zalozen; mozna, co
najwyzej, podja¢ probe dojscia do jakiegos wgladu w te tajemnice. To
za$, ze taka proba moze si¢ powies¢ pomimo tajemniczego charakteru
zamieszkiwania w nas Tréjjedynego Boga, podkreslil juz mocno Sobér
Watykanski I: ,,Kiedy rozum o$wiecony wiarg szuka starannie, z po-
boznoscig 1 trzezwo, (wowczas) otrzymuje z daru Bozego (Deo dante)
jakie$ zrozumienie — i to bardzo owocne — tajemnic...”® To zro-
zumienie, o jakim Sobor mowi, jest teologiczne, tzn. zmierza do Boga.
Chodzi tu jednak o zrozumienie nie bezpo$rednie, lecz przekazane nam
za pomoca stlowa Bozego, albowiem ,,nigdy... rozum nie jest zdolny
do ich (tajemnic) przeniknigcia, tak jak (przenika) prawdy, ktore
stanowig jego wlasciwy przedmiot™’

Vaticanum I pokazuje takze drogg, ktoéra stworzony umyst moze
dojs¢ do wgladu w te tajemnice. Zostaly podane trzy mozliwosci:
1) analogiczne poznanie Boga z naturalnego przedmiotu rozumu (ex
eorum, quae naturaliter cognoscit, analogia); 2) wzajemne powigzanie
tajemnic ze sobg (e mysteriorum ipsorum nexu inter se); 3) zespolenie
tajemnic z ostatecznym celem czlowieka (e mysteriorum... nexu... cum
fine hominis ultimo)® Z ostatecznego celu czlowieka, jakim jest ogla-
danie Boga twarza w twarz (facie ad faciem) w niebie, pada takze
$wiatlo na zamieszkiwanie Boga w czlowieku usprawiedliwionym.

’ K. Rahner nazywa je ,pierwszorzednymi zdaniami wiary chrzescijanskiego Ob-
jawienia”. Por. tenze, Geheimnis, w: LThK (wyd. 2), t. 4 (1960), 596.

* Por. DH 3016.

S Myst. Theol 1, 1.

¢ BF I, 61; DH 3016.

” Tamze.

® Tamze.

67



MICHAEL FIGURA

2. ZamieszKkiwanie Boga a ogladanie Boga

Zarowno Pismo swigte, jak tez teologia scholastyczna oraz Magis-
terium Kosciola, zgodnie nauczaja, ze zachodzi Scisle powigzanie laski
z uszczesliwiajacym ogladaniem Boga (finis ultimus hominis)’

a) Wedlug 1 J 3, 2, jesteSmy juz dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie
ujawnilo, kim bedziemy. Wiemy tylko, ze staniemy si¢ podobni do
Boga, kiedy bedziemy oglada¢ Go takim, jaki jest.

Dla Pawla wszystko dochodzi do zbawczej wigzi z Jezusem Chrystu-
sem, zapewnionej nam przez laske. Niemniej zycie z Chrystusem zawiera
w sobie takze swoista glebig, jest bowiem ,,ukryte z Chrystusem w Bogu”
(Kol 3, 3). I dlatego zmartwychwstania oraz (pelnego) zycia z Chrystu-
sem, chociaz sa juz one przekazywane sakramentalnie w chrzcie, nalezy
oczekiwac takze w paruzji Pana (por. 2 Kor 4, 14; Rz 6, 5. 8;2 Tm 2, 11).
To bycie z Chrystusem, rozpoczynajace si¢ w eschatologicznej pelni, jest
uwielbieniem nas wraz z Chrystusem, objawieniem si¢ wspanialosci, jaka
si¢ kryje w dziecigctwie Bozym (por. Kol 3, 4). Bog juz z gory nas
przeznaczyt do tego, abysmy si¢ stali podobni do obrazu Syna, tak by
On, jako Pierworodny, byl wéréd wielu braci: ,,Albowiem tych, ktérych
przedtem poznal, tych tez przeznaczyl na to, by si¢ stali na wzér obrazu
Jego Syna, aby On byl Pierworodnym miedzy wielu braé¢mi. Tych zas,
ktérych przeznaczyl, tych tez powolal, a ktorych powolal — tych tez
usprawiedliwil, a ktorych usprawiedliwil — tych tez obdarzyt chwala” (Rz
8, 29-30). Posiadanie Ducha Sw1¢tego jest zadatkiem (arrabon) przyszle]
chwaly, jej bytowym zapoczatkowaniem: ,,W Nim (Chrystusie) takze
1wy, uslyszawszy stowo prawdy, Dobra Nowing o waszym zbawieniu,
w Nim réwniez — uwierzywszy, zostaliScie naznaczeni pieczgcia, Duchem
Swietym, ktory byl obiecany. On jest zadatkiem naszego dziedzictwa
w oczekiwaniu na odkupienie, ktore nas uczyni wlasnosciag Boga, ku
chwale Jego majestatu” (Ef 1, 13-14; por. 2 Kor 1, 22; 5, 5).

b) Rowniez wedlug scholastycznej teologii nie ma zadnej sprzeczno-
sci w stosowaniu odno$nie do laski miarodajnej obiektywnie ter-
minologii dotyczacej bezposredniego ogladania Boga w chwale. Al-
bowiem laska i chwala nie sa odrgbnymi calkowicie pojgciami, skoro
wlasdnie laska jest juz autentycznym zapoczatkowaniem w nas chwaly
—jak to wnikliwie 1 bardzo rzeczowo wyjasnia $w. Tomasz z Akwinu"

’ Por. J. Stohr, Neuceitliche Diskussionen iiber die Einwohnung des dreifaltigen Gottes,
w: M. Schmidt — F. Dominguez Reboiras (red.), Von der Suche nach Gott. Helmut Riedlinger
zum 75. Geburstag, Stuttgart — Bad Cannstatt 1998, s. 249-282.

" STh. II-11, q. 24, a. 3 ad 2: ,,... gratia et gloria ad idem genus referuntur; quia gratia

68



ZAMIESZKIWANIE TROJJEDYNEGO BOGA W DUSZY CZLOWIEKA USPRAWIEDLIWIONEGO

c) W encyklice Mystici Corporis (29 czerwca 1943) papiez Pius XII
przestrzega przed panteistycznym wyobrazaniem sobie zamieszkiwania
Boga w nas, wskazujac zarazem na teologi¢ ogladania Boga jako na
wlasciwy punkt wyjscia dla teologicznego rozumienia tajemnicy stalej
obecnosci Boga w nas. Papiez odwoluje si¢ przy tym do encykhkl SWego
poprzednika o Duchu Swu;tym Divinum illud munus (9 maja 1897),
w ktorej Leon XIII moéwi o laskawym zamieszkiwaniu Boga w duszy
czlowieka sprawiedliwego, jak w §wiatyni. Zespolenie duszy z Bogiem,
ktore nazywa si¢ zamieszkiwaniem, rozni si¢ tylko stanem (obecnie
pielgrzymowania) od zjednoczenia z Bogiem w chwale (stan pelni)
Chociaz to zespolenie jest dzielem calej TrOch Swigtej, przypisuje sie
je w sposob szczegolny Duchowi Swietemu!'.

Papiez Jan Pawel II podczas audiencji dnia 4 kwietnia 1984 r. ujal
zamieszkiwanie Ducha Swigtego w sposob bardzo biblijny, uwypuk-
lajac mocno jego wplyw na zycie chrzescijanskie'

Zrodla teologiczne zespalaja zatem mocno refleksje nad tajemnica
zamieszkiwania trzech Oséb Bozych w duszy czlowieka usprawied-
liwionego z bezposrednim ogladaniem Boga.

3. Proby wyjasnienia

3.1. ,, Actuation créée par Acte incréé” czy tez ,,quasi-formalna przy-
czynowoS¢”: Maurice de la Taille i Karl Rahner

Wyjasnienie takie, w ktoérym si¢ rozpatruje zamieszkiwanie Osob
Bozych w czlowieku usprawiedliwionym na podstawie ostatecznego
celu (finis) zycia ludzkiego, podal jako pierwszy M. de la Taille

nihil est aliud quam quaedam inchoatio gloriae in nobis” De Veritate 27, 5 ad 6: ,,... gratia,
cum nullum in sui ratione importet defectum, per sui augmentum fit gloria: nec dicitur esse
diversa perfectio naturae in statu viae et patriae quantum ad gratiam propter diversam
formam perficientem, sed propter diversam perfectionis mensuram”. Por. K. Rahner, Zur
scholastischen Begrifflichkeit der ungeschaffenen Gnade, w: tenze, Schriften zur Theologie, 1
(wyd. 7), Einsiedeln 1964, s. 354 (347-375).

| Calkiem wigc wlasciwie w madrosci swojej Poprzednik Nasz, blogostawionej pamigci
Leon XIII, moéwigc o tacznosci naszej z Chrystusem i o zamieszKiwaniu w nas Boskiego
Pocieszyciela, zwrocit swe oczy ku blogostawionej wizji, moca ktorej to zespolenie mistyczne
osiagnie kiedy$ w niebie swe dokonanie i petni¢ doskonalosci. «Ta cudowna jedno$¢ — pisal
- noszaca nazwe zamieszkiwania, rézni si¢ tylko warunkami bytowania od tej, ktorag Bog
obejmuje uszczesliwiajaco mieszkancow nieba» (encyklika Divinum illud, ASS 29 (1896/97),
653; Dz. 1963 nr 3331)” BF VII, 155; DH 3815.

12 por. Jan Pawel II, Nauczanie papieskie VII, 1 (1984), Poznan (Pallottinum) 2001,
s. 427n.
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(1872-1933)", a rozwinal je K. Rahner'* Poniewaz wiele pozniejszych
uje¢ dotyczacych zamieszkiwania Boga opiera si¢ na nauce de la
Taille’a o aktualizacji (actuation), trzeba omowié ja nieco dokladnie;.

Ten francuski jezuita odrdoznil w chrystologii, nauce o lasce 1 w es-
chatologii odwieczny Akt Bozy (Acte incréé) od jego czasowe] ak-
tualizacji, czyli konkretnego jego wplywu na czlowieczenstwo Chrys-
tusa, na obdarzona laska naturg czlowieka i na przepelnione Bogiem
mozliwosci Swigtych w niebie (actuation créée). Jego wyjasnienie
rozpoczyna si¢ analiza owego zespolenia duszy z Trojca Swieta, jakie
ma miejsce w wizji uszcze$liwiajacej, albowiem w niej wlasnie zamiesz-
kiwanie Boga w czlowieku osiaga sw@j punkt szczytowy. W wizji
uszczesliwiajacej, ktéra moze polegaé nie tylko na rozwazaniu/zglebia-
niu, wzglednie na posiadaniu swego Przedmiotu, ale takze na osobis-
tym zespoleniu si¢ z jedna lub trzema Osobami Bozymi, zjednoczenie
to dokonuje si¢ poprzez poznanie 1 milo$¢. Otdz poznanie 1 mito$¢ nie
moga si¢ urzeczywistnia¢ w niebie za posrednictwem zadnej stworzone;j
species impressa, albowiem - jak to okreslit papiez Benedykt XII
w konstytucji Benedictus Deus (29 stycznia 1336) — w ogladaniu Boga
twarza w twarz nie moze si¢ pojawi¢ zaden stworzony poS$rednik
pomigdzy obiectum visum a subiectum videns, ale Boza Istota narzuca
si¢ bezposrednio umyslowi ludzkiemu": w widzeniu uszczesliwiajacym
Bog jednoczy si¢ bezposrednio z umystem stworzonym 1 aktualizuje go
do wlasciwego/odpowiedniego poznawania 1 milowania. Chodzi tutaj
konkretnie o aktualizowanie ontologiczne, ktore nie oznacza jednak
jakiegos informowania umyslu przez Boga, gdy tymczasem w dziedzi-
nie naturalnej aktualizacja taka zawiera zawsze takze informacje.
Absolutna réznica migdzy Bogiem a stworzeniem zostaje zachowana
rowniez w tej intymnej bliskosci, albowiem Bog dziala bez infor-
mowania. Cala zmiana w tym widzeniu lezy zatem wylgcznie po stronie
stworzenia. Bog dziala, niczego w zamian nie otrzymujac, ani si¢ nie
zmieniajac'®

" Actuation créée par Acte incréé, Recherches de Science Relig. 18 (1928), 253-268.

' Zur scholastischen Begrifflichkeit..., s. 347n.

" Por. DH 1000; F. Wetter, Die Lehre Benedikts XII. vom intensiven Wachstum der
Gottesschau, Rom 1958, s. 39-43.

' Por. M. de la Taille, dz. cyt., s. 254, gdzie autor pisze m. in. ,,Impossible que I‘Acte
incréé dépende en quoi que ce soit d‘une créature quelconque. Il se donnera, in ne recevra
rien. Il n'y aura donc pas causalité matérielle du coté de la créature, ni par conséquent du
coté de 1‘Acte causalité formelle proprement dite; ... il y aura perfectionnement de la
puissance par 1‘Acte, amélioration, mutation. elle est l‘actuation par 1‘Acte; donc
actuation créée par Acte incréé”
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Scholastyczna zasada glosi, iz najlepiej poznaje sie wszystko po
celwkresie — finis. Dlatego tez ontologi¢ uszczgsliwiajacego ogladania
Boga przenosi si¢ na obecno$¢ Trojcy Swigte) w duszy czlowieka
usprawiedliwionego tu, na ziemi, albowiem zjednoczenie pielgrzyma
bedacego w stanie laski z Trojca Swigta jest poczatkiem (biblijnie:
zadatkiem) tego doskonalego zespolenia, ktore bedzie mialo miejsce
dopiero u kresu/celu tego stanu pielgrzymowania. Juz teraz in statu
viae Trojca Swicta, jako Laska niestworzona, dziala w duszy bedacej
w stanie laski na sposob ,,quasi-formalnej przyczynowosci” (K. Rah-
ner), ktora stanowi nieodzownie stworzona podstawe zycia nadprzy-
rodzonego, czyli taske stworzona, ktéra jako gratia elevans jest laska
uswiecajaca, tzn. czyniaca dang osobe dzieckiem Bozym. Laska uswie-
cajaca jest zjednoczeniem boskiej i1 ludzkiej istoty, nie naruszajagcym
jednak w niczym ontologiczne] réznicy pomiedzy Bogiem 1 czlowie-
kiem. Dopelnia ona czlowieka bytowo. Laska uswigcajaca, jako laska
stworzona, jest darem TrOch Swietej, dawanym po to, by czlowiek
mogl uczestniczy¢ w zyciu Trojjedynego Boga. O wiele bardziej jednak
od laski uswigcajacej zespala czlowieka z Bogiem l.aska niestworzona
(czyh sam Bog), bez ktérej nie moglaby nawet istnie¢ laska stworzona.
Albowiem Laska niestworzona nie jest nastgpstwem, ale sama pod-
stawa wszelkiej laski stworzonej'’ I dlatego wlasnie Akt zycia Bozego
musi aktualizowaé receptywne mozliwosci duszy, aby w niej powstala
odpowiednia aktualizacja (czyli taska stworzona). Aktualizowanie to
zmierza do zespolenia ludzkiej osoby w poznaniu i milosci z boskimi
Osobami. Jak dlugo zyjemy tym ziemskim zyciem, nasze zespolenie
z Bogiem jest wcigz zdolne do poglgbienia i umocnienia, gdyz nie
osiagnelo jeszcze swej ostatecznej pelni. Chodzimy wciaz jeszcze w wie-
rze, a nie w widzeniu (por. 2 Kor 5, 7). I dlatego nasze zjednoczenie
z Bogiem opiera si¢ na trzech boskich cnotach: wierze, nadziei 1 mitosci.
A poniewaz to aktualizowanie ludzi urzeczywistnia si¢ ontologicznie,
dlatego zjednoczenie z Bogiem trwa réwniez wtedy, gdy nie wykonu-
jemy zadnych formalnych aktéw wiary, nadziei 1 milosci.

Rzeczowo, chociaz postugujac si¢ inng terminologia, K. Rahner
dochodzi do tego samego wniosku. O ile M. de la Taille myé]i
teocentrycznie (actuation créée par Acte incréé), to K. Rahner, uymujac
te kwesti¢ antropologicznie, moéwi o dispositio ultima'®, czyli o ostatecz-

7 Por. tamze, s. 259n; Th. de Régnon, Etudes de théologie positive sur la Trinité, IV,
Paris 1898, s. 553 i 557; 1. Willig, Geschaffene und ungeschaffene Gnade, Miinster 1964.
'8 Z powolaniem si¢ na De Veritate 8, 3. Przeciwko takiej dispositio ultima w Bozym

71



MICHAEL FIGURA

nym ukierunkowaniu Bozego aktu, ktore urzeczywistnia si¢ wylacznie
pod wplywem tegoz aktu, i poréwnuje je z ostatecznym ukierun-
kowaniem zycia ludzkiego na zycie duszy pod bezposrednim wplywem
samej duszy. Analizujac ludzkie poznawanie, Rahner przechodzi po-
nad refleksjami omawianego jezuity francuskiego. Uwaza bowiem, iz
zasadniczo poznanie nie jest intencjonalnym , wyciagnigciem si¢”
poznajacego ku jakiemus$ przedmiotowi, lecz ,,skupieniem si¢ w sobie”
(Insichreflektiertheit) poznajacego (wraz z Tomaszem z Akwinu mozna
by moéwic o reditio completa), ktore oznacza doskonalenie si¢ wlasnego
bytu duchowego. Ta duchowa rzeczywistoscia poznawania, ktora
Tomasz nazywa species, jest u czlowieka uduchowionego sam Bog,
albowiem to On ukierunkowuje go poprzez dispositio ultima ku Sobie
jako przedmiotowi poznania. Skoro za$§ species kazdego naturalnego
poznania jest rzeczywisto$¢ stworzona, to ukierunkowanie czlowieka
w przyszlym zyciu polega na bezposrednim poznawaniu Boga w udos-
konaleniu si¢ czlowieka, ktére moze si¢ urzeczywistni¢ tylko pod
bezposrednim wplywem Boga. Rahner traktuje zatem, jak wynika to
z powyzszych rozwazan, lask¢ jako ukierunkowanie czlowieka na
ogladanie Boga, a tym samym takze jako ostateczne ukierunkowanie
na dzialajacy bezposrednio Akt Bozy, ktoremu przypisuje quasi-
-informatio"

Jakie wnioski wynikaja z wyjasnienia drogg Bozej aktualizacji lub
quasi-formalnej przyczynowosci problemu zamieszkiwania Boga?

a) Czlowiek usprawiedliwiony ma r6zne odniesienia do trzech Osob
Bozych. W visio beatifica rozjasni si¢ tajemnica potrojnej wspanialosci
Boga w bosko-ludzkim obliczu Jezusa Chrystusa, ktory pozostaje tez
w chwale objawiajacego Boga® I dlatego trzy Osoby Boze musza,
zgodnie ze swa specyfika osobowa, ktéra konstytuuja wzajemne
odniesienia samoistnych relacji, aktualizowa¢ duchowe mozliwosci
(umyst i wolg) blogostawionych, albowiem o ile odniesienie do Trojcy
Swigtej, oparte na Jej przyczynowym dzialaniu, jest wspolne dla trzech
Os6b?!, to rdzne jest jednak odniesienie do tychze trzech Osob, oparte
na przyczynowosci guasi-formalnej. Stad tez blogoslawiony nie ma

akcie wypowiada si¢ P. Galtier, Grazia e inhabitazione della SS. Trinité, w: Problemi
e orientamenti di teologia dommatica, 11, Milano 1957, s. 619 (609-640).

" Por. J. Tritsch, SS. Trinitatis inhabitatio apud theologos recentiores, Trento 1949,
s. 107-116.

» Por. J. Alfaro, Cristo glorioso rivelatore del Padre, w: tenze, Cristologia e antropologia.
Temi teologici artuali, Assisi 1973, s. 156-204.

3 Por. DH 3814.
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takiego samego odniesienia do Ojca, do Syna i do Ducha Swigtego,
lecz te jego odniesienia si¢ roznicuja zgodnie z pojeciowymi wlasciwos-
ciami boskich Oséb. Odniesienie do Ojca bedzie jego odniesieniem do
Ojca jako principium sine principio, ktére rodzi Syna i wraz z Synem
tchnie Ducha; odniesienie do Syna bedzie jego odniesieniem do
principium de principio, ktore rodzi si¢ z Ojca i razem z Ojcem (filioque)
tchnie Ducha; odniesienie do Ducha Swigtego bedzie jego odniesieniem
do obopolnej) mitosci (amor mutuus), ktora pochodzi od Ojca i Syna
i jest Duchem w Osobie.

b) Skoro zamieszkiwanie boskich Oso6b tu, na ziemi, nie rozni sie
ontologicznie od zamieszkiwania Ich w chwale, to trzeba uznaé, ze juz
in statu viae ma miejsce zamieszkiwanie trzech Oséb Bozych w ob-
darzonym laska stworzeniu w Ich wlasnej specyfice. Jesli bowiem laska
jest zaczatkiem chwaly (gratia inchoatio gloriae), to mozna z powodze-
niem przenie$¢ na podstawie analogia entis okreSlenia dotyczace chwaly
na laske. Wsrod wielu podawanych rozwiazan majacych wyjasnic
tajemnic¢ zamieszkiwania Trojjedynego Boga w czlowieku usprawied-
liwionym, sugestie M. de la Taille i K. Rahnera, dotyczace aktualizacji
oraz quasi-formalnej przyczynowosci, zajmuja szczegdlne miejsce”.

3.2. Jak poznany w poznajgcym i umifowany w milujgcym
(sicut cognitum in cognoscente et amatum I amante)

Podane wyzej wyjasnienia dwoch znanych jezuitow pokrywaja si¢
czesciowo z mysla Akwinaty. Tomasz z Akwinu méwi bowiem o ogdlne;j
obecnosci Boga we wszystkich rzeczach per essentiam, potentiam et
praesentiam. Obecno$€ ta jest znana pod nazwa praesentia immensitatis.
W dalszym za$ ciggu stwierdza: ,,Jednakowoz ponad tym wspdlnym
sposobem jest jeszcze jeden szczegolny, ktory przystuguje stworzeniu
rozumnemu; wedlug niego, jak si¢ to przyjelo mowic: Bog jest w nim tak,
jak rzecz poznana jest w poznawcy, a rzecz milowana jest w milujacym;
poniewaz za$ dzialaniem swoim: poznaniem i milowaniem, stworzenie
rozumne dosiega samego Boga, dlatego o tym szczegdlnym sposobie
powiadamy, ze wedlug niego Bog nie tylko jest w stworzeniu rozumnym,
ale co$ wigcej: mieszka w nim jak w swojej $wiatyni. Tak wigc zaden inny
skutek nie moze by¢ racja, dla ktorej by Osoba Boska w nowy sposob
byla w stworzeniu rozumnym, jak tylko laska u$wigcajaca”?

2 Por. J. Triitsch, dz. cyt., s. 97. )
B STh. 1, q. 43, a. 3. Tekst polski w: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 3:
O Tréjcy Przenajswigtszej (thum. O. P. Belch OP), London 1978, s. 213-214.
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Wokoé! tego klasycznego miejsca teologii zamieszkiwania rozgorza-
la pdzniej ozywiona dyskusja. Patrzac z jej perspektywy, trzeba
stwierdzi¢, 1z podane przez Akwinat¢ wyjasnienic nasuwa pewne
trudnosci. Poznanie 1 mitowanie powoduja bowiem intencjonalna, a nie
realna, obecnos$¢ Boga. Tymczasem Pismo $w. méwi o rzeczywistej
obecnosci Boga, o tym, ze Ojciec i Syn (i Duch Swiety) zarmeszkujq
w duszy czlowieka sprawiedliwego (por. J 14, 23), ktory staje si¢
wlasnie dlatego Swiatynig Boga (por. 1 Kor 3, 16). Ta substancjalna
obecno$¢ Boga sprawia, iz Tréjjedyny Bog mieszka w czlowieku
usprawiedliwionym rowniez wtedy, gdy ten Go aktualnie (actu) nie
poznaje lub nie mituje.

3.3. Gléwne kierunki nauki o zamieszkiwaniu Boga
od Soboru Trydenckiego

Dyskusja na temat zamieszkiwania trzech boskich Os6b rozwija sie
zwlaszcza od czasow Soboru Trydenckiego (1545-1563). Ksztattujg si¢
przy tym dwa kregi problemowe:

a) Czy Bog jest obecny w czlowieku usprawiedliwionym przede
wszystkim jako Przyczyna sprawcza lask i cnot teologicznych (tak
Gabriel Vasquez SJ — 1549-1604), czy tez raczej jako ich Przedmiot
(tak Franciszek Suarez SJ — 1548-1617)?

b) Czy Bég mieszka w nas jako jeden Bog, tak ze mozna mowic tylko
o apropriacyjnej obecnosci Osob Bozych, czy tez mieszkaja w nas trzy
Osoby w sposob kazdej z Nich tylko wlasciwy, tak ze mozna by mowi¢
o inhabitatio propria Ducha Swietego, wzglednie trzech Os6b Bozych?®?

Nie sposob przedstawia¢ tutaj tych historycznie waznych prob
rozwigzania omawianej kwestii>. Wypada stwierdzi¢ jedynie, iz w pierw-
szym kregu problemowym decydujaca role odgrywa Przyczyna sprawcza
(Causa efficiens), w drugim zas — Przyczyna formalna (Causa formalis).

3.4. Wyjasnienie Ambrozego Gardeila

Ukazemy teraz w wielkim skrocie podane przez francuskiego
dominikanina A. Gardeila (1859-1931), w nawigzaniu do komentatora
mysh $§w. Tomasza: Jana od $w. Tomasza (1580-1644), wyjasnienie

* Por. H. Schauf, Die Einwohnung des Heiligen Geistes. Die Lehre von der nichtapprop-
riterten Einwohnung des Heiligen Geistes als Beitrag zur Theologiegeschichte des neunzehnten
Jahrhunderts unter besonderer Beriicksichtigung der beiden Theologen Carl Passaglia und
Clemens Schrader, Freiburg i. Br. 1941; tenze, Einwohnung Gottes, w: LThK (wyd. 2),
t. 3 (1959), 769-773.

» Zob. dokladniej w: J. Stohr, art. cyt., s. 260-272.
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boskiego zamieszkiwania. Stawiajac ten problem, Gardeil si¢ pyta: co
sprawia, ze obecno$¢ Boga jest obecnoscia taski? Rozumie on przy tym
t¢ laskawg obecnos$¢ Boga jako praesentia immensitatis, ktorg stworze-
nie uséwiadamia sobie jako laskawe obdarowanie go przez Boga®
W zamieszkiwaniu Bog jest obecny w nowy sposob, albowiem daje
laske, dzigki ktorej stworzenie zostaje odniesione do obecnego w nim
Boga jako Przedmiotu poznania i mito$ci®’

W teori tej zespalaja si¢ SciSle ze sobg ontologiczny i psychologicz-
ny element zamieszkiwania. Mozna jednak si¢ pytaé, czy zamiesz-
kiwanie polega na do$§wiadczalnym w pewnej mierze poznaniu (cogni-
tio quasi experimentalis)® i1 kochaniu, skoro nie musi si¢ uswiado-
mi¢ psychologicznie niezaprzeczalnej ontologicznie obecnosci Trojcy
Swietej.

Wszystkie powyzsze proby wyjasnienia tajemnicy zamieszkiwania
Boga w duszy czlowieka sprawiedliwego sg ostatecznie niezadowala-
jace. Chodzi tu bowiem o prawdziwie taskawe zamieszkiwanie boskich
Osoéb w ludzkiej osobie. Tego zas odniesienia osoby do osoby nie da
sie nalezycie wyjasni¢ za pomoca quasi-formalnej lub tez skutecznej
przyczynowosci, albowiem w tym laskawym zjednoczeniu si¢ Boga
z czlowiekiem nie oddzialuje bynajmniej — po przekazaniu formy
materii — natura na osobg. Laska wyprzedza wprawdzie naturg, ale nie
kazda dowolng naturg, lecz jedynie natur¢ uduchowiona, potentia
oboedientialis, czyli osobe, ktdra Bog zaprosi do rozmowy ze Sobg.

Trzeba dlatego si¢ postara¢ ujaé relacje osoby do osoby na
podstawie tajemnicy Bozego zamieszkiwania®

% Por. A. Gardeil, La structure de I'dme et l'expérience mystique, I-11, Paris 1927
(wyd. 2); tu: II, s. 132.

Y Por. tenze, Examen de conscience, Revue Thomiste 11 (1928), 156-180; 12 (1929),
70-84; 271-287; 381-399; tu: 393.

*® Chodzi tu o czesto cytowane, kontrowersyjne stwierdzenie sw. Tomasza (Perceptio
autem experimentalem quamdam notitiam significat. - STh. 1, q. 43, a. 5), ze czlowiek
usprawiedliwiony moze doj$¢ do doswiadczalnego poznania zamieszkujacych w jego duszy
Oso6b Bozych. Por. J. Stohr, art. cyt., s. 258nn.

» Por. H. Miihlen, Der Heilige Geist als Person. In der Trinitdt, bei der Inkarnation und
im Gnadenbund: Ich-Du-Wir, Miinster 1967 (wyd. 2), s. 268-305; tenze, Una Mystica
Persona. Die Kirche als das Mysterium der heilsgeschichtlichen Identitdt des Heiligen Geistes
in Christus und den Christen: Eine Person in vielen Personen, Paderborn 1967 (wyd. 2);
A. Malet, Personne et amour dans la théologie trinitaire de Saint Thomas d'Aquin, Paris
1956, s. 71-149.
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4. Zamieszkiwanie trzech Oséb Bozych w Ich specyfice osobowej
w obdarzonym laska stworzeniu

Pismo éwiete i Tradycja nazywaja wkraczanie Boga w stworzenie
przyjsciem, wejsciem lub mieszkaniem boskich Oséb w czlowieku
spraw1edhwym To zamieszkiwanie Trojcy Swictej zawiera w sobie
relacj¢ wzajemnej przynaleznosci pomi¢dzy trzema Bozymi Osobami
a dang osobg stworzona. Wychodzac z biblijno-teologicznej inter-
pretacji pojecia ,,Przymierze”, Heribert Miihlen przypisuje tej wzajem-
nej relacji kategorie causalitatis moralis personalis, ktora okresla jako
,odpowiadajace przymierzu samo-zachowanie si¢ osoby”*. Przymierze
zaklada zawsze partnerow, ktorzy wystepuja w relacji przymierza.

Nalezy postaraé si¢ teraz zastosowac pojgcie causa personalis do
tajemnicy osobowego zamieszkiwania trzech boskich Os6b w duszy
czlowieka sprawiedliwego. Istotne pytanie brzmi: Jak majg si¢ do siebie
Ojciec, Syn i Duch Swiety, zamieszkujac razem w czlowieku uspraw1ed-
liwionym? Kazda z trzech boskich Oséb udziela si¢ cztowiekowi w swej
osobowej specyfice i odrgbnosci — w darmowe;j lasce. I dlatego takze
zamieszkiwanie Boga nie jest dzieleniem si¢ boska natura, lecz samo-
udzielaniem si¢ osoby osobie.

4.1. Nie majqgcy poczgtku Bog Ojciec

Dla nowotestamentowego porzadku zbawienia istotne jest to, ze
Syn jest po prostu Objawieniem Ojca. Mowi o tym wyraznie koncowka
Janowego prologu: ,,Boga nikt nigdy nie widzial; ten Jednorodzony
Bog, ktéry jest w lonie Ojca, o Nim pouczyl” (J 1, 18). Ojciec wchodzi
w relacj¢ z nami za posrednictwem Syna, albowiem jeden jest tylko
Posrednik pomi¢dzy Bogiem a ludzmi, Czlowiek, Chrystus Jezus (por.
1 Tm 2, 5). To poérednictwo nie wyklucza jednak tego, by sam Ojciec
wchodzil w relacje z nami, albowiem laskawos$¢ zamieszkiwania Boga
Ojca w nas opiera si¢ na tajemnicy laski, czyli na Jezusie Chrystusie,
ktéry jest po prostu Laska Boza. Ojciec wchodzi w relacje z nami
wlasnie jako Ojciec, czyli jako principium sine principio, ktore rodzi
Syna i1 objawia si¢ przez Syna. Mamy tu zatem zastosowanie znanego
aksjomatu, ze Trdjca immanentna jest Trdjca zbawczo-ekonomiczng™":
tak jak Ojciec zyje 1 dziala w wewnatrz-trynitarnym zyciu, tak dziala

* Por. Der Heilige Geist als Person..., s. 277.
3 Por. K. Rahner, Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte,
w: J. Feiner — M. Lohrer (red.), Mysterium Salutis I1, Einsiedeln 1967, s. 317-397, a zwt. 328.
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On takze w porzadku zbawienia ad extra. GdybySmy nie uslyszeli z ust
Janowego Jezusa, ze Ojciec 1 Syn w nas zamieszkaja (por. J 14, 23),
trudno byloby nam méwi¢ o zamieszkiwaniu w nas Boga Ojca
(inhabitatio propria), albowiem zamieszkiwanie mozna rozumie¢ wyla-
cznie na podstawie zbawczo-ekonomicznej misji. A przeciez sa posylani
tylko Syn i Duch Swiety. Ojciec natomiast nie jest posylany, lecz posyla
Syna 1 (wedlug pneumatologii zachodmej) wraz z Synem — Ducha
(Pneuma). Osobiste odnoszenie si¢ Ojca do nas polega wiec na
posylaniu Syna i Ducha Swietego. Zgodnie za$ ze wspomnianym przed
chwila aksjomatem dotyczacym tozsamosci Trojcy immanentne)
z Troéjca zbawczo-ekonomiczng, rowniez dwa wewnatrz-trynitarne
pochodzenia (rodzenie Syna i tchnienie Ducha) sa osobowa relacja
Ojca do Syna w odwiecznym rodzeniu oraz wspdlnym odniesieniem
Ojca 1 Syna do Ducha w odwiecznym czynnym tchnieniu (spiratio
activa).

Ojciec nie jest posylany, albowiem jako nie majacy poczatku jest
Ojcem poczatku Syna 1 Ducha Swigtego oraz laski stworzonej. Jest On
wiec raczej obecny jako principium sine principio w czlowieku uspra-
wiedliwionym, w ktérego sercu mieszka jako Posylajacy. W tym
posylaniu zwraca si¢ On osobiscie do nas, kiedy to zgodnie ze swa
specyfika osobowa, a wigc jako O_]Clec, posyla nam, osobom stworzo-
nym, w darze (donum) swego Syna i wraz z Synem Ducha Swietego.

4.2. Bracia i siostry Jezusa Chrystusa

Bog zechcial udziela¢ si¢ w swoim Synu. Chcial tez, by osobowe
stworzenia, jako Jego corki i synowie, by11 siostrami 1 bracm1 Jezusa
Chrystusa, napelnlonyml Duchem Swietym?2. Przyjecie nas jako synéw
w Synu dokonuje si¢ jednak dopiero wtedy, gdy jesteSmy w Chrystusie
w pelnym tego slowa znaczeniu. Juz od wiecznosci, od zalozenia Swiata
(por. Ef 1, 4), Ojciec powolal nas do wspolnoty ze swoim Synem,
naszym Panem, Jezusem Chrystusem (por. 1 Kor 1, 9) i przeznaczyl
nas do tego, abysmy si¢ stali podobni do obrazu Jego Syna (por. Rz
8, 29), tak by Syn mial pierwszenstwo we wszystkim (por. Kol 1, 18).

ZostaliSmy wiec stworzeni w Jezusie Chrystusie (por. Ef 2, 10). A po
grzechu Adama, ktory jest typem przyszlego, drugiego Adama (por.
Rz 5, 14), Ojciec postal swego Syna na §wiat, aby zagubiona ludzko$¢
pojedna¢ na nowo ze Soba przez $mier¢ swojego Syna (por. Rz 5, 10).

2 Por. E. Mersch, Filii in Filio, w: tenze, La théologie du Corps mystique, 11, Paris 1944,
s. 10-68; S. J. Dockx, Fils de Dieu par grdce, Paris 1948.
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Chrystus przezwyci¢zyl Smier¢ przez swoje zmartwychwstanie i po-
wrocil do Ojca, aby napetni¢ wszystko swa pelnia (por. Ef 4, 10). Posyla
nam tez teraz swojego Ducha. Najp6zniej od Pigédziesiatnicy wszelka
laska, jaka staje si¢ naszym udzialem na tym Swiecie, jest laska
Chrystusa, tej Laski ponad wszelka taska (por. J 1, 16).

Nasza wspolnota z trzema Osobami Bozymi ma swoje wngtrze
1 swoja glebie we wspolnocie z Chrystusem uwielbionym, ktory jest
nasza nowg Zasada (principium) zyciowa: ,Ja jestem krzewem win-
nym, wy — latoroslami” (J 15, 5); ,,trwajcie we Mnie, a Ja w was bede
trwa¢” (J 15, 4). Im bardziej jednoczymy si¢ osobiscie z Chrystusem,
tym bardziej mamy udzial w Jego zyciu. W swym chwalebnym
Whiebowstapieniu nie oddzielit si¢ On od nas, lecz uwewngtrznil tylko
swo0ja w nas obecno$¢, albowiem stal si¢ Duchem dajacym zycie (por.
1 Kor 15, 45). Posyla On nam swego Ducha, aby Ten w nas pozostal.
Nasze zespolenie z Chrystusem urzeczywistnia si¢ wigc w Duchu.
Chrzest wciela nas w Chrystusa, wyciskajac na nas piecz¢é Ducha (por.
2 Kor 1, 22).

Pawel nie jest przeto zadnym fantasta, gdy wola: ,, Teraz za$ juz nie
jJa zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20), a takze: ,,Chrystus
bedzie uwielbiony w moim ciele: czy to przez zycie, czy przez Smierc.
Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ — to zysk” (Flp 1, 20-21).
Jezus Chrystus jest bowiem prawdziwie Zyciem (por. J 14, 6), a wigc
1 naszym Zyciem (por. Kol 3, 4); On w nas zyje (por. Ga 2, 20), a my
—w Nim (por. 2 Tm 3, 12).

Kto jednoczy si¢ z Panem, ten staje si¢ jednym duchem z Nim.
Wszyscy, ktoérzy zostali ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekli si¢
w Chrystusa (por. Ga 3, 27) i musza codziennie si¢ stara¢ o to, by
z Nim si¢ jednoczy¢ (por. Rz 13, 14). Sa oni jedno w Chrystusie.
Zgodnie ze znanym wyrazeniem $w. Augustyna, Glowa 1 cialo tworza
,»calego Chrystusa” (Christus totus)®, a wedlug $w. Tomasza z Akwinu,
sa ,,ponickad osoba mistyczna” (caput et membra sunt quasi una
persona mystica)*. To mistyczne utozsamienie sic z Chrystusem jest
trudne do pojecia, albowiem — bez zadnego pomieszania — jest ono
zespoleniem stworzonych oséb z wcielonym boskim Logosem. To
zespolenie z Chrystusem dokonuje si¢ w momencie, gdy czlowiek
pozwala Mu sie calkowicie okresli¢. To zas calkowite okreslenie, czyli

3 Enarr. in Ps. 17, 51; PL 36, 154. Por. H. Miihlen, Una Mystica Persona..., s. 27-33.
% STh. 111, q. 48, a. 2 ad 1. Por. H. Miihlen, Una Mystica Persona..., s. 40-44.
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ukierunkowanie na Chrystusa, a tym samym na Ojca, oznacza dla
stworzenia prawdziwe przebostwienie®

Bog zechcial, aby osobowe stworzenia urzeczywistnialy si¢ i dopel-
nialy jako osoby w drugiej Osobie Bozej, Osobie Przedwiecznego Syna.
I dlatego dopelniaja si¢ one doplero wtedy, gdy sa catkowicie w Chrys-
tusie, gdyz dopiero wtedy sa rowniez napelnione Duchem Swietym;
wtedy tez Ojciec znajduje w nich swoje mieszkanie.

4.3. .S"wiqtynia Ducha Swigtego

W Nowym Testamencie czgsto mowi si¢ o tym, ze Pneuma zamiesz-
kuje 1 przebywa w czlowieku odkupionym jak w $wiatyni (por. Rz 8, 9;
1 Kor 3, 16; 6, 16; 2 Kor 6, 16). Duch Swiety zostaje nam dany (por.
Rz 5, 3), poslany do naszych serc (por. Ga 4, 6). Jest On zadatkiem
(arrabon) przyszlej chwaly (por. 2 Kor 1, 22; Ef 1, 14). Jestesmy Nim
opieczetowani (por. Ef 1, 13; 4, 30). Te i tym podobne wypowiedzi
Pisma S$wietego pozwalaja wnioskowaé, ze Duch Swiety ma jakies
szczegblne odniesienie do naszego obdarowania laska. Wedlug grec-
kich Ojcéw Kosciota, Duch Swiety dokonuje w nas przebostw1en1a
(theiosis). Wedlug Nowego Testamentu, napelnienie Duchem 1 na-
pelnienie Chrystusem przynaleza nawzajem do siebie. Duch dopro-
wadza uczniow Jezusa do calej prawdy. Nie méwi On sam od siebie,
ale przekazuje im to, co styszy (por. J 16, 13). Duch czerpie z ,,wlas-
nosci” Syna, podobnie jak Syn obwieszcza to tylko, co Mu Ojciec
przekazal.

Jezeli zatem s1¢ pytamy 0 sposob zamieszkiwania Ducha Sw1q:tego
to trzeba znow siegnaé do tego, o czym juz mowilisSmy, ze mianowicie
Bog sie przekazuje w samo-oddawaniu w Synu w osobowej specyfice
(proprietas) trzech Osob Bozych. 1 dlatego odniesienie czlowieka
usprawiedliwionego do Boga jest specyficzng jego relacja do Ojca, do
Syna i1 do Ducha Swigtego — w réznicy Osob. Nie jest zwyklym tylko
,»przyblizeniem sie” (appropriatio) do Bozych Osob. Najglebsza tajem-
nica zamieszkiwania Boga w czlowieku usprawiedliwionym polega na
tym, ze Bog oddaje si¢ nam w darze w swej najgl¢bsze) trynitarne;
Tajemnicy na swoj wlasny spos()b36

W Nowym Testamencie mowi si¢ jednak takze o szczegdlnym
zamieszkiwaniu Ducha Sw1¢tego ,,...milo$¢ Boza rozlana jest w sercach

3 Por. H. Rondet, La divinisation du chrétien. Panthéisme et christianisme, W: tenze,
Essais sur la théologie de la grdce, Paris 1964, s. 187n.
% Por. K. Rahner, Zur scholastischen Begrifflichkeit..., s. 374.
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naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany” (Rz 5, 5); ,W
ostatnim za$, najbardziej uroczystym dniu §wigta, Jezus wstal i zawolal
donosnym glosem: «Jesli ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech
przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzeklto Pismo: Rzeki wody zywej poplyna
z jego wngtrza». A powiedzial to o Duchu, ktorego mieli otrzymac
wierzacy w Niego” (J 7, 37-39; por. 1] 3, 24). Pojawia si¢ w zwiazku
z tym pytanie, czy Duch Swigty, jako Trzecia Osoba Boza, zamieszkuje
w czlowieku usprawiedliwionym na sposob jakiego§ szczegdlnego
z nim zespolenia (unio)*’. J. Beumer dostrzega pewng paralelg pomiedzy
ta unio a hipostatycznym zjednoczeniem dwoéch natur w Chrystusie.
W odréznieniu jednak od substancjalnego zespolenia boskiej i ludzkiej
natury w Osobie Logosu nazywa on to specyﬁczne zamieszkiwanie
Ducha Swigtego zjednoczeniem przypadlosciowym?®.

Heribert Schauf wprowadza trzy mozliwosci rozumienia tego spe-
cyficznego zamieszkiwania (inhabitatio propria) Ducha Swigtego:

a) We wlasnym (nie przypisywanym droga apropriacji) zamiesz-
kiwaniu Ducha Swigtego obierajg w sposob przypisany (czyli przy-
blizony) takze Ojciec i Syn swoje mieszkanie.

b) Zamieszkiwanie Ducha Swigtego nie jest apropriacyjne. To
meaproprlacy]ne odniesienie takze do innych Osob Bozych urzeczy-
wistnia si¢ Jednak tylko dzigki posrednlctwu Ducha Swietego, tak ze
jednoczymy si¢ z Nim bezposrednio, a z innymi Osobami Bozymi
posrednio — poprzez Ducha.

c) Nleaproprlacy_]ne zamieszkiwanie Ducha Swietego jest paralelne
do nieapropriacyjnego zamieszkiwania Ojca i Syna. Istnieje bowiem
bezposrednie zespolenie z poszczegdlnymi Osobami Bozymi®

Pierwsza mozliwos¢ wyklucza to, co powiedzielisSmy juz na pod-
stawie przedstawianych wyzej prob rozwigzania kwestii osobistego
zamieszkiwania Ojca, Syna i Ducha. W trzeciej natomiast ewentual-
nosci — wedlug samego Schaufa — ,,przedstawia si¢ porzadek zamiesz-
kiwania albo jako niezalezne bycie jednej Osoby po drugiej, albo tez
jako uzaleznione nastgpstwem wynikajacym z wewnetrznego porzadku

7 Por. J. Stohr, dz. cyt., s. 272-282.

* Por. J. Beumer, Die Eimwohnung der drei géttlichen Personen in der Seele des
begnadeten Menschen, Theologie und Glaube 30 (1938), 504-516. To jego stanowisko
dotyczace przypadlosciowego tylko zjednoczenia wywolalo kontrowersje. Por. G. Philips,
Les Mystéres de la Sainte Trinité et de la grdce, Revue ecclésiastique de Liége 27 (1935/36),
174: ,, Twierdzenie, jakoby zespolenie mialo by¢ tylko przypadlosciowe, a nie substancjalne,
nie jest zadnym jego wyjasnieniem”.

“ Por. H. Schauf, dz. cyt., s. 260n.
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Osob™ . Przeciwko wyobrazeniu sobie takiego niezaleznego nawzajem
od siebie zamieszkiwania jednej Osoby po drugiej mozna by stwierdzic,
ze w zbawczo-ekonomicznej Trojcy wewnatrz-trynitarne pochodzenia na
zewnatrz realizuja si¢ w sposob wolny. I dlatego moga by¢ posytani tylko
Syn 1 Duch, podczas gdy Ojciec ,,mieszka w niedostepnej swiatltosci”
(1 Tm 6, 16) 1 ,,Boga nikt nie widzial” (J 1, 18). W Trdjcy immanentnej
Syn jest principium de principio, a wraz z OJcem jest auctoritas principii
w stosunku do Ducha Swigtego. Analogicznie posredniczy On takze
w zbawczej ekonomii wzgledem nas Ducha Swigetego, ktory jest Duchem
Jezusa Chrystusa. I dlatego trudno byloby ustawi¢ zamieszkiwanie
Ducha paralelnie do zamieszkiwania Ojca i Syna.

Schauf mowi, ze drugie ujecie zasluguje na szczegolng uwage,
albowiem wyraza ono t¢ mysl, 1z trzy Boze Osoby maja wobec nas
wlasne, a nie przypisane droga apropriacji, odniesienie. Przy tym
Duchowi Swigtemu przypada w udziale szczegdlna specyfika, albo-
wiem mamy do Niego bezposrednie odniesienie, podczas gdy nasze
odniesienie do dwoch pozostalych Osob Bozych jest przez Niego
poSredniczone. H. Miihlen dostrzega tu trafnie obecnos¢ wypowiedzi
biblijnej, Ze mianowicie mamy przystep do Ojca przez Chrystusa
w Duchu Swietym, z czego mozna by ostatecznie wnloskowac iz Duch
Swiety jest nam w jakims$ stopniu blizszy od Ojca i Syna*

Wedlug Pisma $wietego, Duchowi Swigtemu przypada w udziale
szczegOlna funkcja w uswigcaniu czlowieka, albowiem wlasnie przez
Niego, jako wzajemna Milos¢ Ojca i Syna, zostaje wlana w nasze serca
mitos¢ Boza (por. Rz 5, 5). Pojawia si¢ wigc pytanie: czy Pismo Swigte
upowaznia nas do twierdzenia, iz zamieszkiwanie Ducha Swigtego
w czlowieku usprawiedliwionym moze by¢ glgbsze, wzgl¢dnie bardzie)
zazyle, od zamieszkiwania Ojca 1 Syna? A moze byloby lepiej nasze
obdarowanie laskg, czyli upodobnienie do Chrystusa, traktowac jako
nasz udzial w synostwie Jezusa (filii in Filio)? Ale nasze upodobnie-
nie do Chrystusa ma tez co$ wspolnego z Duchem Chrystusa (por. Rz
8, 11). Przeciez ten sam Duch, ktory jest w Jezusie Chrystusie, znajduje
si¢ u podstaw Jego poslania przez Ojca, a Syn jest osobowym Zrodlem
(Zasada — principium) taski stworzonej w nas. Skoro za$ jest On zawsze
Duchem Chrystusa, to tez wszelka laska jest Gratia Christi. JesteSmy
dzieémi niebieskiego Ojca dlatego, ze otrzymaliSmy Ducha synostwa,
ktory jest przeciez Duchem Chrystusa.

* Tamze, s. 261.
4 Por. H. Miihlen, Der Heilige Geist als Person..., s. 295.
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Czy Duch Swiety jest Principium posredniczenia laski Chrystusa?
Ojciec zechcial si¢ dzieli¢ w swoim Synu, kiedy Ten stat si¢ czlowiekiem.
Duch Swigty jest przez Nich Obu posylany do stworzenia jako
Uswigciciel, ktory upodabnia nas do Chrystusa, a tym samym czyni
nas dzie¢mi Ojca.

Inhabitatio propria Ducha Swigtego nie powinna wiec byé tak
pojmowana, jakoby usprawiedliwieni byli — dzigki Scistemu ontologicz-
nemu zespoleniu — bardziej zjednoczeni z Duchem Swigtym, anizeli
z Ojcem i Synem.

5. Zamieszkujacy Bog jako ,,Deus semper maior”

Na poczatku niniejszych wywodow pordéwnaliSmy tajemnice zamie-
szkiwania Boga w czlowieku usprawiedliwionym z widzeniem uszczes-
liwiajacym (visio beatifica), czyli z ostatecznym nadprzyrodzonym
celem czlowieka. Pismo $§wigte opisuje ten cel, czyli zycie wieczne, jako
gody weselne (por. Mt 25, 1-13) lub uczte (por. Lk 14, 16-24). W ten
sposdb zycie wieczne zostaje bardziej plastycznie i zyciowo opisane,
anizeli za pomoca metafizycznego pojecia visio beatifica. Swigci sg
obywatelami nowej Jerozolimy, zst¢pujacej z nieba jako Oblubienica
Baranka (por. Ap 21, 10).

Ludzki umysl nie jest ostatecznie w stanie uchwyci¢ tajemnicy Boga
zamieszkujacego, ktéry — réwniez jako zamieszkujacy — pozostaje
wcigz wigkszy. 1 dlatego jestesmy skazani na wiarg, ktora jako
rationabile obsequium prowadzi nas do pewnego poznania wiary,
pozwalajacego nam przyjaC na serio stlowa Jezusa: ,,Jeéli Mnie kto
mlluje bedzie zachowywal moja naukc, a Ojciec moj umiluje go,
1 przyjdziemy do niego, 1 mieszkanie u niego uczynimy” (J 14, 23).

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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