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,»Leologia chrzeécijanska pozostaje w Scistym (rzeczowym i formalnym) zwigz-
ku z filozofig”’. Powyzsza konstatacja ma swoje historyczne uzasadnienie: dzieje za-
chodniej mysli chrzescijanskiej wyraznie i jednoznacznie potwierdzaja jej praw-
dziwos¢. Natomiast w podejsciu systematycznym — wdwczas, gdy bierze si¢ pod
uwage sama nature teologii — przyjgcie tezy o bliskiej relacji obydwu dyscyplin
zalezy od odpowiedzi na szereg waznych pytan (w tym wypadku ,,metateologicz-
nych”). Czy teologia rzeczywiscie potrzebuje filozofii? Czy udziat filozofii w wyjas-
nianiu prawd i przekonan wiary chrzescijanskiej jest konieczny? Jezeli tak, to jakie
racje przemawiaja za ta koniecznoscia? W jakich strukturach swojego myslenia teo-
logia otwiera sig na wspétprace z filozofia? Jaka problematyka filozoficzna jest w niej
niezbedna? Na niektére z tych pytan odpowiada prezentowana nizej monografia (jej
autor jest pracownikiem Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu w Miinster: profe-
sorem teologii fundamentalnej oraz wykladowca przedmiotu noszacego nazwg
,fillozoficzne zagadnienia teologii”).

Ksiazka Miillera ma prosta, przejrzysta strukture. Cato$¢ przedstawionych w niej
rozwazan poprzedza krétka Przedmowa, w ktérej autor — w zwigzly 1 przystepny
spos6b — objasnia charakter i cel swojego przedsigwzigcia. Zasadnicza czgS$¢ opra-
cowania stanowi obszemy, podzielony na cztery jednostki tematyczne, wyklad ,,(pod-
stawowych) filozoficznych zagadnien teologii” Wprowadzeniem do tego wyktadu
jest specjalny ,,rozdzial wstepny”’, pomyslany jako préba rekonstrukeji kontekstu i za-
lozen relacji zachodzacej migdzy teologia a filozofia. Z Przedmowy warto odnotowac
trzy (istotne dla dalszej lektury) uwagi. Po pierwsze, autor ksiazki podkresla, ze pod-
stawg zwiazku teologii z filozofia jest rozumny charakter naszych pytan o Boga
(1 tym samym — naturalna potrzeba uracjonalnienia naszej mowy o Bogu). Skoro
teologia zaktada wspétudziat filozofii (w wyjasnianiu prawd i przekonan religij-
nych), to nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, jaka problematyka filozoficzna jest dla
niej szczeg6lnie istotna. Po drugie, autor informuje czytelnika, ze w prezentacji kon-
kretnych zagadnien zamierza taczy¢ aspekt historyczny z systematycznym. Wresz-
cie po trzecie, ujawnia on wlasne preferencje w zakresie blizszej determinacji ,.f1-
lozoficznych uwarunkowan” wspétczesnej teologii: w jego przekonaniu teologia
dzisiejsza potrzebuje nowe), poglebione;j filozofii podmiotu (filozofii opartej na rze-
telnej ontologii cztowieka i wykorzystujacej wyniki najnowszych badan nad jgzy-
kiem). W kazdym razie celem autora jest przedstawienie ,,propedeutyki filozoficznej”,
pomyslanej jako wyktad tych zagadnien filozoficznych, ktére pozostaja w $cistym
zwiazku z teologia.

Bardzo wazna rolg odgrywa wspomniany juz ,rozdzial wstgpny” Znajdujemy
w nim i interesujacy opis historycznego kontekstu relacji migdzy teologia a filozofia,
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1 elementy oceny ,,oficjalnego” stanowiska Ko$ciota na temat tej relacji, i pewien
projekt nowego jej ujecia. Historyczna cze$é swoich rozwazan Miiller zaczyna od
analizy konkretnych przykladéw, pokazujacych religijno-teologiczny rodowdd i re-
ligijno-teologiczna problematyke (starozytnej) filozofii greckiej. Wszystkie — bar-
dzo trafnie dobrane — przyktady potwierdzaja bliski zwiazek filozofii i ,,teologii”
(w tym wypadku — filozofii i naturalnej refleksji o Bogu). W mysli chrzescijanskie;j
uksztaltowaly si¢ dwa catkowicie odmienne typy relacji migdzy teologia a filozofia.
Pierwszy typ oparty byt na §wiadomym przeciwstawieniu wiary chrzescijanskiej i fi-
lozofii. Wedlug Miillera droge tej opcji utorowatly poglady §w. PAWLA. Natomiast
drugi typ zakladat praktyczna jedno$é prawd wiary i prawd filozoficznych, i w zwigz-
ku z tym otwieral mozliwos$¢ pozytywne) wspotpracy teologii z filozofig. Autor ksigz-
ki dowodzi, ze ta opcja miala swéj poczatek w mysli $w. JANA, ktéry w prologu
swojej Ewangelii odwotat si¢ do (filozoficznej) kategorii logosu (i wlaczyl ja w wew-
n¢trzng strukturg teologii chrzescijanskiej). Miiller charakteryzuje blizej obydwa
typy. Stwierdza przy tym, ze w istocie sg one obecne w mysli chrzeScijanskiej az do
dzisiaj.

Rozwazajac ,,aktualna” sytuacje, autor odnosi sig¢ do urzedowych wypowiedzi
Kosciota na temat relacji migdzy teologia a filozofig (m.in. do dekretu Optatam to-
tius 1 do encykliki Fides et ratio) i krytycznie ocenia zawarte w nich sugestie. Wias-
ciwym przedmiotem jego uwag (i krytyki) jest ,,wciaz faworyzowane” przez Kosciét
stanowisko TOMASZA Z AKWINU. Zdaniem Miillera w warunkach ,,wlasnej” sytuacji
kulturowej koncepcja sw. Tomasza byta rozwiazaniem wrecz genialnym, ale ze wzglg-
du na charakter przyjetych w niej zalozen musiala prowadzi¢ do problematycznych
konsekwencji. Zasadniczy problem wiazat sig z radykalnym oddzieleniem prawd
wiary 1 prawd rozumu: rozum naturalny (zdolny do poznania egzystenciji i niektérych
przymiotoéw Boga) nie ma dostgpu do centralnych prawd objawienia (do kluczowych
prawd wiary chrzescijanskiej); prawdy te maja charakter informacji pochodzacych
catkowicie ,,z zewnatrz” (przyjmuja one posta¢ nadprzyrodzonej — i autorytatywnie
przekazywanej — ,.instrukcji zbawczej”). Autor ksigzki dostrzega w tym poczatek
tomistycznego ,.ekstrynsecyzmu” W kazdym razie czytelnik ma sobie uswiadomic,
ze widoczny w koncepcji $w. Tomasza rozdzial autorytetu objawienia i1 autonomit
rozumu prowadzi do niepozadanej polaryzacji teologii i filozofii. Wedtug Miillera
rozwigzaniem alternatywnym jest koncepcja taczaca poglady JUSTYNA 1 ANZELMA.
Justyn dowodzil, ze centralne prawdy wiary chrzescijanskiej sa ostatecznym spet-
nieniem dazen i poszukiwan rozumu filozoficznego: wiara 1 rozum przenikajg sig
wzajemnie (sa wspoizalezne). Anzelm poglebit to ,dialektyczne” podejscie: rozum
potrzebuje $wiatla wiary, ale jednoczesnie rozum ten ,,sam w sobie” (w granicach
wlasnej autonomii) moze poznac¢ istotne prawdy wiary chrzescijanskiej (o Tréjcy
Swietej, o wcieleniu, o tajemnicy odkupienia). Do takiej — dialektycznej — kon-
cepcji nawiazuja m.in.: M. BLONDEL, K. RAHNER 1 H.-J. VERWEYEN. Akceptuje ja
réwniez autor ksiazki. W jego przekonaniu tylko wzajemne zaposredniczenie auto-
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rytetu wiary 1 autonomii rozumu ludzkiego moze by¢ podstawa poprawnie pojgtej
relacji miedzy teologig a filozofig. Chodzi wigc o obrone tezy o dialektycznym zwigz-
ku obydwu dyscyplin: filozofia na swdj sposéb prowadzi do odkrycia idei Boga,
wskazuje tez odpowiednie kryteria racjonalnosci dyskursu religijnego; to znaczy, ze
jest otwarta na horyzont mozliwej teologii; teologia z kolei uswiadamia sobie nieu-
chronna 1 trwala obecnos¢ filozofii wewnatrz wlasnej struktury poznawcze;j.

Miiller eksponuje te cechy filozofii, ktére maja szczegdlne znaczenie dla teo-
logii (i dla proponowanego modelu relacji migdzy teologia a filozofia). Sa to m.in.:
otwarto$¢ na nieskonczony wymiar rzeczywistosci, komplementarno$¢ mysli (wie-
dzy) i wiary, zdolnos$¢ do krytyki rozumu (i jego przekonan), dialektyczna forma
refleksji oraz $cisty zwiazek dziatan poznawczych z jezykiem. Te wlasnosci maja
w istocie ponadczasowy charakter. Autor ksiazki przekonuje, ze w ,,dzisiejszej” fi-
lozofii ich wyrazem sa przede wszystkim dwa postulaty: po pierwsze, postulat kry-
tycznej analizy podmiotowych warunkéw mozliwosci akceptacji prawd 1 przekonan;
i po drugie, postulat takiej refleksji nad cztowiekiem, ktéra pozwoli wykazac, ze
w swym dazeniu do prawdy 1 sensu jest on juz zawsze podmiotem wiary 1 ,,stucha-
czem stowa” Te dwa postulaty musi uwzgledni€ filozofia wchodzaca w horyzont
wspolczesnej mysli teologiczne;.

Omoéwiony rozdzial jest dobrym wprowadzeniem do wyktadu , filozoficznych
zagadnien teologii”, jest dobrym przygotowaniem do dalszej lektury. Autor przed-
stawil wazne elementy historycznego kontekstu relacji migedzy teologia a filozofia,
bardzo trafnie rozpoznatl i w przystgpny sposéb objasnit problematyczny charakter
opcji s$w. Tomasza, wreszcie zarysowat wzglednie klarowny projekt koncepcji alter-
natywnej. Ale lektura tego rozdziatlu budzi takze pewne watpliwosci i zastrzezenia
(a przynajmniej prowokuje do pewnych pytan). Oto niektére z nich. (1) Konstruujac
swdj wstep do wyktadu | filozoficznych zagadnien teologii”, autor wyeksponowat
dwie rzeczy: z jednej strony przedstawil historyczne uzasadnienie samego zwiazku
teologii z filozofia, z drugiej za§ — w ramach rozbudowanej analizy metafilozoficz-
nej — wyodrebnil i oméwit istotne cechy filozofii. W kontekscie gtéwnego celu
ksiazki obydwie rzeczy sg oczywiscie wazne i potrzebne. Ale na ich tle szczegdlnie
widoczny jest brak ,trzeciego elementu’ calej struktury: autor nie wskazatl systema-
tyczno-teologicznych racji, ttumaczacych konieczny zwiazek teologii z filozofia.
Stad wrazenie pewnej jednostronnosci (asymetrii) przedstawionego wprowadzenia.
(2) Autor bezdyskusyjnie uznal, ze §w. Pawet jest rzecznikiem pogladu gloszacego
radykalne przeciwienstwo wiary i filozofii. Tymczasem interpretacja stosownych
wypowiedzi $w. Pawla (takze tych, ktére przytacza Miiller) nie prowadzi do tak jed-
noznacznej opinii. Co wiecej, niektére z tych wypowiedzi wyraznie sugeruja kom-
plementarnos$¢ prawd wiary i prawd rozumu filozoficznego. (3) Do oficjalnych wy-
powiedzi Kosciota ,,faworyzujacych” stanowisko Tomasza z Akwinu (w sprawie
relacji migdzy teologig a filozofia) autor zalicza réwniez encyklike Fides et ratio.
Wydaje sig, ze takie ujecie jest mimo wszystko pewna nadinterpretacja. Z lektury
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Fides et ratio nie wynika, ze rozwiazanie Tomasza jest rozwigzaniem jedynie moz-
liwym czy tez bezwzglednie obowiazujacym. Zawarty w encyklice apel o ponowne
przemyslenie pewnych zagadnien ,,w duchu sw. Tomasza” nie jest wezwaniem do
przywrécenia Tomaszowego modelu relacji migdzy teologia a filozofia. (4) Pewien
niedosyt pozostawia lektura tego fragmentu wprowadzenia, ktéry dotyczy zalozen
1 struktury dialektycznego modelu owej relacji. Zwazywszy na to, Ze w proponowa-
nym przez autora uj¢ciu koncepcja dialektyczna okresla istotny charakter zwigzku teo-
logii z filozofia, czytelnik oczekiwalby bardziej wyczerpujacego opisu tej koncepcji.

Stanowiacy gléwna cze$¢ ksiazki wyklad ,.filozoficznych zagadnien teologii”
obejmuje cztery grupy tematyczne: poznawcza, hermeneutyczno-pragmatyczna, an-
tropologiczng 1 metafizyczna. Bezposrednim przedmiotem wyktadu jest (odpowied-
nio) problematyka z zakresu nastgpujacych dyscyplin: (I) teorti poznania i filozofii
jezyka, (II) hermeneutyki, etyki i estetyki, (IIT) antropologii i filozofii religii, (IV) fi-
lozofii bytu 1 filozoficznej nauki o Bogu.

W prezentacji zagadnien teoriopoznawczych autor zachowuje pewien standar-
dowy porzadek rozwazan: zaczyna od ekspozycji podstawowych pytan i klasycznych
ustalen, dotyczacych mozliwosci, struktury i celu poznania ludzkiego, oraz od rze-
czowe]j krytyki ,,opcji odmiennych”: sceptycyzmu, konstruktywizmu i epistemologii
ewolucyjnej; w dalszej (pozytywnej) cz¢sci omawia gtéwne formy nastawienia poz-
nawczego, porzadek dzialan poznawczych i wybrane teorie prawdy. Na szczegdlna
uwage — zwlaszcza z teologicznego punktu widzenia — zastuguje charakterystyka
dwu ,.form epistemicznych”: wiary i mistyki. Miiller podaje konkretne argumenty
na rzecz tezy o naturalnej przynaleznosci obydwu form do ludzkiej struktury poz-
nawczej (i o ich konstytutywnym znaczeniu dla tej struktury). Nastgpnie ttumaczy,
na czym polega ich noetyczna specyfika. Czytelnik dowiaduje sig, ze wiara jest dys-
pozycja poznawcza sui generis, dlatego nie mozna jej opisywac (ani oceniac jej
wartosci) przy pomocy kategorii stosowanych w odniesieniu do wiedzy. Akty wiary
zakladaja najwyzszy stopien pewnos$ci oraz mozliwo$¢ racjonalnego przedstawienia
ich struktury i motywow. W uzasadnieniu wiary wazng rol¢ odgrywaja czynniki
osobowe, egzystencjalne i pragmatyczne; istnieje mozliwosc ich analizy 1 krytyczne)
oceny — gwarantuje to odpowiednia racjonalno$¢ wiary. Autor podkresla, ze akty
wiary, polegajace na akceptacji pewnych pierwotnych zatozen noetycznych, sa wpi-
sane w konieczna strukturg poznania potocznego, naukowego i filozoficznego, 1 w tym
znaczeniu teologia nie rézni si¢ od innych typéw wiedzy. Uzupeiniajac t¢ mysl, na-
lezy jeszcze odnotowac podobienstwo formalnych struktur wiary religijnej, bedace;j
specyficznym zrédlem poznania teologicznego, i ,,wiary naturalnej” (wzigtej badz
w powyzszym, noetycznym znaczeniu, badz w kontekscie relacji migdzyludzkich).
Z kolei doswiadczenie mistyczne jest dyspozycja poznawcza umozliwiajaca czto-
wiekowi okreslony kontakt z absolutng tajemnica bytu i prawdy. Miiller omawia
noetyczno-epistemiczng osobliwos¢ tego doswiadczenia i jego role w poznaniu Boga.
W kazdym razie przedstawione w ksiazce uwagi na temat wiary i mistyki mozna uz-
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na¢ za istotny wkiad do badan z zakresu epistemologii teologicznej i jednoczesnie
za wymierny przyczynek do analizy filozoficznych zagadnien teologii.

Wykdad z filozofii jezyka dzieli sig na trzy czesci. W pierwszej autor przedstawia
zarys historii filozoficznej refleksji nad jezykiem, w drugiej omawia problematyke
analogii 1 metafory, w trzeciej sygnalizuje pewna grupe zagadnien zwiazanych z roz-
wojem nowych form komunikacji. Sam wyktad ma bez watpienia duza (autono-
miczng) warto$¢ poznawczg: jest przekazem rzetelnej, bardzo dobrze udokumento-
wanej wiedzy filozoficznej, wyjasniajacej ztozong naturg jezyka i mowy. I tym razem
wazna sprawa jest to, ze autor ksiazki pokazuje znaczenie filozoficznych badan nad
jezykiem dla teorii dyskursu religijnego i dla teologii. Czyni to najpierw w ramach
charakterystyki dialogiczne;j filozofii jezyka (zwlaszcza w odniesieniu do pogladéw
COHENA, ROSENZWEIGA 1 BUBERA). W nieco szerszej perspektywie ukazuje filozo-
ficzno-religijne i teologiczne znaczenie nurtu analitycznego (w tym wypadku omawia
i komentuje tezy WITTGENSTEINA, WISDOMA, HICKA 1 AUSTINA). W jego przekona-
niu przedstawione przez ,,analitykéw’’ uzasadnienie autonomii 1 semantyczno-pragma-
tycznej specyfiki jezyka religijnego pozwala i na reinterpretacjg niektdrych tradycyj-
nych argumentéw teistycznych, i na opracowanie adekwatnej teorii chrzescijanskiego
dyskursu wiary.

Szczegdlna role w jezyku religijnym odgrywaja analogia i metafora. Miiller spo-
ro uwagi poSwigca zagadnieniu analogicznego orzekania o Bogu. Dostrzega przy
tym i zalety, i ograniczenia klasycznej teorii analogii. Przechodzac do eksplikacji
pojecia i funkcji metafory, wskazuje zaréwno filozoficzne, jak i biblijne argumenty,
przemawiajace za tym, Ze jest ona podstawowa i1 niezastapiona kategoria j¢zyka re-
ligijnego. W tej czgsci rozwazan znajdujemy tez klarowne omdwienie ,,teorii ak-
téw mowy” (teorii odwotujacej si¢ do koncepc;ji dzialania jezykowego i do ustalen
dotyczacych performatywnej funkcji jezyka). Miiller wyjasnia znaczenie tej teorii
dla teologii, zwlaszcza dla nauki o sakramentach i dla hermeneutyki przypowiesci
biblijnych.

Hermeneutyka, etyka i estetyka — to dyscypliny, ktérymi autor zajmuje si¢ w nas-
tgpnej czesci swego wykladu. Interesujace jest samo zestawienie tych dyscyplin.
Miiller podkresla, ze miedzy rozumieniem a dziataniem (takze moralnym) istnieje
scisty zwiazek: wlasciwe rozumienie jest warunkiem nalezytego dziatania; to ttuma-
czy naturalna bliskos¢ hermeneutyki 1 etyki. A poniewaz chodzi o dwa podstawowe
obszary rozumu praktycznego, powstaje pytanie o zwiazek migdzy rozumem prak-
tycznym a teoretycznym — o jednos¢ rozumu jako takiego; odpowiedzi na to py-
tanie dostarcza estetyka, poj¢ta jako filozoficzna ,.teoria spostrzezenia”

W ramach wyktadu z hermeneutyki dominuje perspektywa historyczna, przy czym
prezentacja kolejnych etapéw rozwoju mysli hermeneutycznej jest dla autora okazja
do refleksji nad naturg rozumienia 1 interpretacji. Hermeneutyka od samego poczat-
ku byla zwiazana z religia — z praktyka objasniajacego wyktadu znaczen religij-
nych. W ksiazce znajdujemy rzeczowy i wyczerpujaco udokumentowany opis tego
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faktu. Miiller omawia istotne elementy i zasady hermeneutyki greckiej, zydowskiej
i chrzescijanskiej. W przypadku tej ostatniej — pojetej przede wszystkim jako inter-
pretacja Pisma Swiqtego — za kluczowy moment (1 zarazem za szczegolne osiag-
nigcie) uwaza nauke o zréznicowaniu znaczen biblijnych (chodzi o odréznienie sensu
literalnego 1 duchowego oraz alegorycznego, moralnego i anagogicznego). W powyz-
szym kontekscie bardzo cenne sg przemyslenia autora dotyczace granic alegoryczne;j
hermeneutyki tekstéw biblijnych. Warto zwréci¢ uwage na podane w ksigzce przy-
ktady nieuprawnionej alegoryzacji Pisma Swigtego.

W kolejnych punktach tego ,,rozdziatu™ autor $ledzi dalsze dzieje hermeneutyki
1 mysli hermeneutycznej. Przedmiotem jego uwagi sa: hermeneutyka reformacyjna,
racjonalistyczna teoria interpretacji w wydaniu SPINOZY, hermeneutyka pietystycz-
na, hermeneutyka SCHLEIERMACHERA 1 DILTHEYA, egzystencjalna hermeneutyka
HEIDEGGERA, koncepcja hermeneutyki i hermeneutycznej filozofii w ujeciu GADA-
MERA, wreszcie niektdre projekty hermeneutyki postmodemistycznej. Osobny (cho¢
w istocie niewielki) punkt poswigcony jest teologiczne) recepcji hermeneutyki (do-
tyczy on wylacznie hermeneutyki wspétczesnej). Miiller wskazuje na odmiennosc
katolickiego 1 protestanckiego nurtu tej recepcji i poprzestaje na ogdlnej charakte-
rystyce kilku wyodrebnionych projektéw (hermeneutyczno-teologicznych).

Lektura etycznej czgsci ,,rozdziatlu” prowadzi do podwdjnej konstatacji. Po pier-
wsze, mamy do czynienia z kompetentna refleksja filozoficzna, obejmujaca podsta-
wowe problemy tradycyjnej teorii moralnosci; od strony formalnej przedstawiony
wyklad ma postac historyczno-systematycznej analizy konkretnych stanowisk 1,,sys-
teméw” etycznych (ze szczegdlnym uwzglednieniem koncepcji ARYSTOTELESA,
KANTA, FICHTEGO i LEVINASA). Po drugie, wyklad ten (w odréznieniu od poprzed-
nich) nie zawiera (bezposrednich) odniesien do teologii — przede wszystkim nie
znajdujemy w nim zadowalajacej odpowiedzi na pytanie o zwiazek migdzy etyka
filozoficzna a chrzescijanska teologia moralng (wyjatkiem s3 uwagi o teologicznym
znaczeniu niektérych pogladéw Fichtego).

Przechodzac do wyktadu podstawowych zagadnien estetyki, autor ksiazki wska-
zuje dwa ,.horyzonty badawcze” tej dyscypliny: w ramach pierwszego estetyka jest
po prostu filozofia sztuki, w ramach drugiego — nauka zajmujaca si¢ problemem
jednoéci rozumu teoretycznego i praktycznego (problemem jednosci poznania i dzia-
lania, rozumienia i bycia, prawdy i dobra). Znaczna czg$¢ wykladu dotyczy drugiego
horyzontu. Czytelnik dowiaduje sig, na czym polega nowozytna i wspoétczesna ,,es-
tetyzacja epistemologii” Najogdlniej rzecz ujmujac, jest to tendencja, w ramach
ktérej podkresla sig pozytywna (twérczg) rolg ,,nieteoretycznych’ czynnik6w 1 moty-
wow poznawczych, takich jak indywidualne odczucia i doznania, emocje, konkretne
dazenia i potrzeby; rewaloryzacja tych momentéw wzmacnia pozadana spojnos¢
rozumu teoretycznego i praktycznego. Jednoczesnie mamy do czynienia z ,.estetyza-
cja” podstawowych wartosci i norm egzystencjalnych; swiadczy o tym wspoiczesny
kult mtodosci, urody, t¢zyzny fizycznej, postepu i sukcesu. Absolutyzacja tych
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warto$ci to powazne wyzwanie dla etyki i dla religii. Miiller stara si¢ pokaza¢
pozytywne i negatywne reperkusje tendencji estetycznej w teologii. Przyktadem
reperkusji negatywnych jest hermeneutyka biblijna w wydaniu BULTMANNA: pode;j-
Scie estetyczne przejawia sig tu w odrzuceniu faktéw historycznych i w jednostron-
nej ekspozycji kerygmatu (przepowiadania i indywidualnej decyzji wiary). Nato-
miast przykladem pozytywnym jest ujgcie, ktdre rozwija VON BALTHASAR. Teolog
ten umiej¢tnie wykorzystuje odpowiednie kategorie estetyczne w nauce o Bogu
i w chrystologii.

Zasadniczym tematem trzeciej czgsct wykladu , filozoficznych zagadnien teolo-
gii” jest czlowiek. Przy czym autor juz na samym poczatku zaznacza, ze chodzi mu
takze o ukazanie religijnego horyzontu egzystencji ludzkiej. Dlatego przedmiotem
uwagi sg tutaj dwie (kolejne) dyscypliny: antropologia filozoficzna i filozofia religii.
Przeglad 1 analizg podstawowych zagadnien antropologii otwiera pytanie o specyfike
i o zasadno$¢ filozoficznej refleksji o cztowieku. Historycznie rzecz ujmujac tatwo
zauwazyc, 7e trzy istotne wymiary bytu ludzkiego ,,zawsze” okres$laly ,,wlasng” prob-
lematyke antropologii filozoficznej. Byly to: przynaleznos¢ do porzadku natury,
twérczo$¢ kulturowa oraz moralna i religijna samotranscendencja podmiotu i osoby
ludzkiej. Wszystkie teorie filozoficzno-antropologiczne opisywaly i wyjasniaty czlo-
wieka w aspekcie tych trzech wymiaréw, wszystkie tez eksponowaty duchowy wy-
miar jego bytu i mozliwo$¢ samopoznania. Tymczasem w XX w. pojawit si¢ poglad
gloszacy, ze ze wzgledu na identycznos¢ podmiotu i przedmiotu w aktach samodes-
krypcji cztowieka samopoznanie ludzkie jest niemozliwe; wobec tego niemozliwa jest
takze antropologia filozoficzna, poj¢ta jako odrgbna nauka o cztowieku. Jednoczes-
nie (przynajmniej od potowy XX w.) coraz wigkszy wptyw uzyskuja redukcyjne
teorie antropologiczne, odwotujace sig¢ wylacznie do przyrodniczego lub historyczo-
spolecznego aspektu ludzkiej natury 1 egzystencji. Przy takim podejsciu catkowicie
pomija sig¢ problem istoty cztowieka: dla wielu badaczy problem ten jest reliktem
mysSlenia antropomorficznego. Miiller krytykuje 6w nurt ,,antyantropologiczny”
Odnoszac si¢ do mysli wspétczesnej, wskazuje szereg koncepcji potwierdzajacych
mozliwos¢ 1 zasadnos$¢ rozwazan nad istotg cztowieka i tym samym mozliwo$¢ 1 za-
sadnos¢ antropologii, jako odrgbnej dyscypliny filozoficznej. W kazdej z tych kon-
cepcji podkresla si¢ nieredukowalno$¢ podmiotowo-osobowe;j sfery bytu ludzkiego.

Przedstawiona w ksigzce analiza struktury cztowieka obejmuje trzy elementy.
Autor zaczyna od szczegétowej (historyczno-systematycznej) eksplikacji pojg¢ pod-
miotu i osoby; omawia przy tym najwazniejsze wymiary egzystencji podmiotowo-
osobowej (samoswiadomos¢, tozsamos¢, indywidualnos¢ i intersubiektywnosc), wy-
jasniajac nature istniejacych miedzy nimi powigzan. Nast¢pnie zajmuje sig kwestia
relacji migdzy cialem a dusza. W tym wypadku, po przedstawieniu klasycznych roz-
wigzan tej kwestii (dualizm, hylemorfizm i monizm), omawia blizej oryginalny pro-
jekt odnowy tradycyjnej ,.filozofii ducha”; chodzi o projekt opracowany na gruncie
filozofii analitycznej. Miiller charakteryzuje istotne elementy tego projektu, komen-
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tujac stosowne poglady WITTGENSTEINA i RYLE’A. Wreszcie w ostatniej czesci roz-
wazan dotyczacych struktury cztowieka (struktury jego bytu i egzystencji) omawia
zagadnienie ,,funkcji samozachowawczych”

Ostatni punkt wyktadu antropologicznego po$wiecony jest kwestii ,.konfliktu”,
jaki istnieje migdzy ,,naturalna tendencja samozachowawcza” a doswiadczeniem skon-
czonosci cztowieka. Wedtug autora konflikt ten, pozostajacy w istotnym zwiazku
z podmiotowo-osobowa naturg bytu ludzkiego, znajduje swéj wyraz w podstawo-
wym doSwiadczeniu religijnym. Mozna wigc powiedzie¢, ze mamy tu do czynienia
z interesujaca hipoteza antropologicznej genezy religii: religia (jako fakt ludzki) wy-
wodzi si¢ z podmiotowo-osobowej natury cztowieka, z owej dialektyki skonczonos-
ci 1 samozachowania. Przy czym z uwagi na podwéjna modalno$é dazen samozacho-
wawczych istnieja tu dwie mozliwosci. W ramach pierwszej czlowiek zachowuje
ontyczng (osobowa) tozsamos¢ 1 odrgbnos¢, w ramach drugiej — jednoczy sig¢ z cala
rzeczywistoscia. ,,Rezultatem” pierwszej mozliwosci sa ,religie teistyczne”, przyj-
mujace istnienie osobowego i transcendentnego bytu absolutnego, ,,rezultatem” dru-
gie] — ,.religie monistyczne” W kazdym razie religia stanowi pierwotny (aprio-
ryczny) ,,skladnik” samoswiadomosci i samointerpretacji czlowieka. Lektura tego
fragmentu rozwazan antropologicznych pozwala sformutowa¢ dwa wnioski. Po pierw-
sze, autor w nowy sposéb przedstawit teorig religijnej samotranscendencji cztowie-
ka. To wazne 1 dla antropologii filozoficznej, 1 dla filozofii religii. Po drugie, ani
w tym, ani w poprzednich punktach wyktadu antropologicznego nie ma odniesien
do teologii (nie liczac pewnych okazjonalnych uwag 1 spostrzezen). Mozna oczywis-
cie przyjaé, ze przedstawiony opis genezy religii sam w sobie jest elementem badan
z zakresu teologii fundamentalnej, ze w istocie wszystkie poruszane w wykladzie
problemy sa wazne dla teologii. Niemniej wydaje sig, ze udziat mysli filozoficzno-an-
tropologicznej w teologii jest o wiele wigkszy (chodzi bowiem réwniez o obecnosé
tej mysli w interpretacji konkretnych prawd i przekonan wiary chrzescijanskiej).

Wyklad z filozofii religii obejmuje trzy czeséci: w pierwszej autor omawia poza-
filozoficzne nauki o religii, po czym przechodzi do analizy ,,pierwotnych motywow”
filozoficznej refleksji nad religia; w drugiej ukazuje gtéwne formy krytyki religii
i $Swiadomosci religijnej; w trzeciej przedstawia ,,nowe” proby uzasadnienia faktu
i wartosci religii. Filozofia religii jest pochodna ,.ideologii”” o§wiecenia. Kontekst jej
narodzin okreslita o$wieceniowa krytyka tradycji religijnej; konsekwencja tej kry-
tyki byl projekt racjonalnego opisu i racjonalnego ujgcia religii jako takiej. Takiej
tendencji towarzyszyt radykalny antropocentryzm: religig traktowano wytacznie jako
fakt ludzki. Istniata przy tym stosunkowo szeroka skala mozliwej oceny tego faktu
(od catkowitej dewaluacji do tezy gloszacej, ze religia stanowi konieczny 1 konstruk-
tywny ,.element” samorozumienia cztowieka). W kazdym razie podobny kontekst
okreslit motywy nowej dyscypliny, jaka byla filozofia religii (Miiller eksponuje czte-
ry z nich: odrzucenie tradycyjnej metafizyki i zwiazanej z nig nauki o Bogu, zwrot
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do podmiotowe;j sfery doSwiadczenia religijnego, zwiazek religii z moralnoscig oraz
uznanie wolnosci za podstawowy warunek wiary i zycia religijnego).

Po wszechstronnym 1 wyczerpujacym przedstawieniu gtéwnych (historycznie
wyréznionych) form krytyki swiadomosci religijne;j i religii jako takiej autor prze-
chodzi do opisu ,,nowych” (opracowanych w XIX i w I pot. XX w.) préb filozoficz-
nego uzasadnienia religii. Chodzi o préby majace na celu ustalenie nieredukowal-
nych elementéw fenomenu religii. W ksigzce znajdujemy opis czterech takich préb.
Dwie pierwsze (JACOBI i SCHLEIERMACHER) sprowadzaja si¢ do filozoficznej obro-
ny autonomii religii w stosunku do wiedzy i do moralnosci. Dwie pozostate (OTTO
1 SCHELER) sa przykladem fenomenologicznej weryfikacji intencjonalnego charakte-
ru aktéw i przezy¢ religijnych. Miiller bardzo uwaznie analizuje te préby. Oceniajac
je, wskazuje ich zalety 1 wady oraz mozliwe sposoby udoskonalenia (badz rewizji)
zwigzanych z nimi projektéw badawczych.

W mysli wspolczesnej dominujg cztery typy filozoficznej refleksji nad religia:
filozofia religii nawiazujaca do idei dialogu, analityczna filozofia religii, transcen-
dentalna filozofia religii 1 fenomenologia religii. Wspdlnym ich mianownikiem jest
dazenie do krytycznego ujgcia autentycznych form §wiadomosci religijnej i zycia
religijnego oraz do ukazania antropologicznej (egzystencjalnej i spotecznej) wartosci
religii jako takiej. Autor ksigzki omawia blizej dwa ostatnie typy. I tym razem re-
konstruuje stosowne zalozenia, objasnia gléwne pojgcia, przedstawia kluczowe tezy,
ocenia poznawcza warto$¢ obydwu projektéw. W jednym i drugim przypadku syg-
nalizuje okreslone pytania i problemy.

Filozofia religii jest dyscyplina wyjatkowo wazng dla teologii. Zajmujac sig
konkretna religia, teologia w naturalny sposéb odwoluje si¢ do filozofii religii: korzys-
ta z jej pojec i definicji, z wypracowanych w niej sposobéw analizy faktéw, zachowan
1 wypowiedzi religijnych, jak réwniez z oferowanych przez nia teorii uzasadniania
religii 1 dyskursu religijnego. Przedstawiony w ksiazce wyktad podstawowych zagad-
nien filozofii religii potwierdza znaczenie tej dyscypliny dla teologii. Ale 1 w tym
przypadku mamy do czynienia bardziej z ogélna, milczaco przyjgta supozycja niz
z przedmiotowym opisem roli, jaka pierwsza nauka spetnia wobec drugie;.

Metafizyka i filozofia Boga — to dyscypliny wyznaczajace ostatnia czgsS¢ wy-
ktadu ,.filozoficznych zagadnien teologii” W przedstawionym w ksiazce ujgciu
tworza one spdjng catosé: ,,wyktad z metafizyki” jest wprowadzeniem do filozoficz-
nej nauki o Bogu. Metafizyka — czgsto utozsamiana z filozofig jako taka — to
dyscyplina posiadajaca wyjatkowo obszerny zakres tematyczny; wyjatkowo bogaty
i zréznicowany jest takze zbiér opracowanych koncepcji 1 teorii metafizycznych.
Z powyzszych wzgledéw syntetyczne przedstawienie tej dyscypliny nie jest zada-
niem fatwym. Autor ksigzki zdaje sobie z tego sprawg, dlatego ogranicza swdj wyklad
do prezentacji wybranych ,,systeméw” metafizycznych. Stosuje przy tym nastgpuja-
ce kryterium wyboru: chce wskaza¢ kierunki 1 systemy o najwigkszym znaczeniu dla
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filozofii w ogéle oraz te, ktére miaty najwickszy wplyw na zachodnia mys$l o Bogu.
W rezultacie przedmiotem jego uwagi sa: ontologia PLATONA, metafizyka ARYSTO-
TELESA, metafizyka chrzescijanska, ontologia analityczna i ontologia HEGLA. Kazdy
z tych systemow znajduje w ksiazce gruntowne oméwienie. Czytelnik poznaje nie
tylko pojecia i tezy prezentowanych teorii metafizycznych, lecz takze zwiazane z ni-
mi sposoby argumentacji. W kazdym przypadku integralng czescig wyktadu jest eks-
pozycja elementéw ukazujacych metafizyczny kontekst problematyki Boga. W trakcie
lektury tego fragmentu ksigzki warto zwréci¢ uwage na punkt po$wigcony rekons-
trukcji biblijnych motywdéw refleksji metafizycznej. Tym bardziej, Ze w opracowa-
niach dotyczacych zwiazku teologii z filozofia na ogét pomija si¢ biblijny aspekt
tego zagadnienia. Wedlug Miillera dwa motywy biblijne w sposéb szczegdlnie wy-
razny ujawniaja obecnos¢ mysli metafizycznej. Sa to: nauka o stworzeniu (w inter-
pretacji, jaka spotykamy w niektérych psalmach i w ksiggach madro$ciowych) oraz
formuta sum qui sum, wyrazajaca istot¢ natury Boga. Autor ksiazki dostrzega w tych
motywach czynniki inspirujace pézniejsza, chrzescijanska mysl metafizyczna. Nale-
zy wigc dopowiedzied, ze sa one jednoczesnie przyktadem filozoficznych implikacji
dyskursu religijnego i tym samym argumentem na rzecz $cistej wspétpracy teologii
z filozof1a. Nalezy tez dodac, ze sama metafizyka jest wazna dla teologii nie tylko
w aspekcie problematyki Boga; pozostaje jeszcze, chociazby, zagadnienie metafi-
zycznych implikacji dogmatéw (i metafizycznych zatozen hermeneutyki orzeczen
dogmatycznych).

Wyklad podstawowych zagadnien filozofii Boga dzieli si¢ na dwie zasadnicze
czgsci. W pierwszej autor omawia klasyczne i wspélczesne formy argumentacji te-
istycznej, w drugiej podejmuje problem mozliwosci ,,0statecznego uzasadnienia”
teizmu. Pierwsza czg$¢ ma charakter podrecznikowej prezentacji konkretnych ar-
gumentéw za istnieniem Boga. W$réd argumentéw klasycznych za najwazniejsze
uznane zostaly: ,.drogi”’ §w. Tomasza, argument ontologiczny (w wersji ANZELMA
i KARTEZJUSZA) oraz argument ze §wiadomos$ci moralnej (w wersji Kanta); s one
przedmiotem szczegétowej analizy i krytycznej oceny. Natomiast w obrebie wspot-
czesnej ,.teodycei” Miiller wyréznia argumenty zwiazane z filozofia procesu oraz
argument indukcyjny SWINBURNE’A. Réwniez w tym przypadku mamy do czynienia
z rzetelna analizg i krytyczna ocena przedstawionych propozyciji.

Przechodzac do drugiej czesci wykladu, autor ksiazki polemizuje z pogladem
gloszacym, ze ostateczne (filozoficzne) uzasadnienie wiary w Boga nie jest koniecz-
nym warunkiem racjonalnosci teizmu; rzecznicy tego pogladu twierdza, ze takie
uzasadnienie jest w ogéle niemozliwe. W zachodniej mysli filozoficznej uksztatto-
waly sig rozne typy dyskursu uzasadniajacego. Analizujac je, Miiller wykazuje, ze
ostateczne uzasadnienie jest mozliwe, ale nie w formie ,,absolutnej wiedzy”, lecz
jako odkrycie i akceptacja ,,ostatecznie waznego sensu” Pojgcie ostatecznego sensu
okresla ostateczne kryterium weryfikacji uznawanych przez nas prawd i przekonan
(w tym ukladzie hermeneutyka peni rolg ,.filozofii pierwszej”). Na czym polega
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ostateczne uzasadnienie w refleksji o Bogu? Méwiac w tym wypadku o refleks;i
o Bogu, autor ksiazki przyjmuje nie filozoficzny, lecz teologiczny punkt wyjscia.
Teologia — jako hermeneutyka wiary — musi wskazac¢ odpowiednie kryterium sen-
sownosci swoich wypowiedzi. Jednoczesnie w teologii (chrzescijanskiej) przyjmuje
si¢ ostateczna wazno$¢ objawienia Bozego, ktére dokonato si¢ w osobie i wydarze-
niu Jezusa Chrystusa. To znaczy, ze teologia implikuje pojgcie ostatecznego sensu.
Zadaniem teologii (fundamentalnej) jest wykazac historyczna i aktualng prawdzi-
wos¢ chrzescijanskich roszezen do ostatecznej waznosci. Ale realizujac to zadanie,
teologia musi odwotaé si¢ do filozofii — do opracowanego w filozofii pojecia osta-
tecznego sensu. Miiller przedstawia blizej trzy rézne projekty ostatecznego uzasad-
nienia wiary chrzescijanskiej (w tym takze wlasny). Wszystkie trzy oparte sa na
okreslonej filozofii podmiotu i nawigzuja do antropologicznych uwarunkowan osta-
tecznego sensu. Wypada zauwazy¢, ze proponowana teoria uzasadnienia teizmu
W nowy, interesujacy sposéb potwierdza Scisty zwiazek teologii z filozofia: czynni-
kiem integrujacym obydwie dyscypliny jest ,,hermeneutyka ostatecznego sensu”
Autor ksiazki pokazuje, ze dotyczy to nauki o Bogu. Z teologicznego punktu widze-
nia rzeczywiscie bardzo wazne jest to, by argumenty za istnieniem Boga pozostawa-
Iy w okre$lonym zwiazku z uzasadnieniem ostatecznej waznosci calego zakresu wiary
chrzescijanskiej. Mozna tutaj doda¢, ze hermeneutyka ostatecznego sensu z pew-
noscig integruje teologig z filozofig rowniez w porzadku interpretacji konkretnych,
dogmatycznych wypowiedzi wiary.

Ksigzka Miillera zastuguje na duze uznanie. Jest to bez watpienia rzetelna i ze
wszech miar godna uwagi préba systematycznego ujecia ,.filozoficznych zagadnien
teologii” Dokonujac jej oceny nalezy podkresli¢ zar6wno jej ,,wewngtrzng”, auto-
nomiczng wartos¢ poznawcza, takze dydaktyczna, jak i aktualne znaczenie. W ostat-
nich latach ukazalo si¢ sporo interesujacych pozycji na temat zwiazku teologii z fi-
lozofia, ale byly to monografie (i artykuty) dotyczace konkretnych, czgsto bardzo
szczegblowych aspektdw tej problematyki. Brakowalo natomiast opracowan calos-
ciowych, pokazujacych integralne t syntetyczne podejscie do relacji, jaka zachodzi
migdzy jedna a druga dyscyplina. Ksiazka Miillera wypetnia t¢ lukg i w tym sensie
jest to publikacja bardzo potrzebna (réwniez w tym wypadku dopiero catosciowa,
syntetyczna wizja problemu pozwala na spéjng interpretacje okreslonych pojeé i za-
tozen oraz na formulowanie wywazonych sadéw i stanowisk).

Przedstawiony w ksigzce wyklad ,filozoficznych zagadnien teologii” jest $wia-
dectwem wyjatkowej — zaréwno filozoficznej, jak i teologicznej — erudycji i kom-
petencji autora. Miiller z duzg swoboda i jednoczesnie z nalezytym szacunkiem dla
logicznego porzadku prezentowanych rozwazan porusza si¢ po bardzo rozleglym
terenie poszukiwan, w obrgbie pytan, hipotez 1 teorii jednej i drugiej dyscypliny.
Wykazuje przy tym podziwu godng znajomos¢ 1 merytorycznej, i metodologiczne]
problematyki obydwu nauk. W rezultacie mamy wigc do czynienia z rzetelnym
1 kompetentnym wyktadem na temat relacji migdzy teologia a filozofia. Czytelnik
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otrzymuje klarowna odpowiedZ na pytanie o to, jaka problematyka jest (badz moze
by¢) wazna dla teologii. Ale wnikliwa lektura ksiazki budzi potrzebe pewnego do-
precyzowania przedmiotu i celu podjetych w niej rozwazan. Chodzi o rzecz istotng
dla catosciowej oceny publikacji. Ot6z zaréwno tytul, jak i wypowiedzi autora za-
warte w stowie wstgpnym sygnalizuja, Ze ksiazka ma by¢ prezentacja ,,podstawo-
wych, filozoficznych zagadnien teologii” Jezeli tak, to znaczy, Ze autor chce (badz
powinien) zrealizowac¢ dwa Scidle ze soba zwiazane (komplementarne) zadania:
(1) przedstawi¢ wspomniane (wazne dla teologii) zagadnienia filozoficzne oraz
(2) objasni¢ obecnosé i role tych zagadnien w poznaniu i mys$leniu teologicznym.
Wydaje sig, ze integralnie pojeta prezentacja filozoficznych zagadnien teologii ,,z na-
tury rzeczy’ implikuje zaréwno filozoficzny, jak i teologiczny horyzont dociekan.
Chodzi o zagadnienia filozoficzne, ale zwigzane z teologia: znajdujace w niej kon-
kretne miejsce i spelniajace w niej konkretna role. Z jednej strony potrzebny jest
oczywiscie opis wystgpujacych w teologii poje¢ i kategorii filozoficznych oraz sto-
sowanych w niej metod analizy i argumentacji filozoficznej; konieczna jest réwniez
ekspozycja waznych dla teologii pytan, probleméw i teorii filozoficznych. Ale z dru-
giej strony rzecza niezbgdna (w tym kontekscie) jest takze ukazanie tych elementéw
1 motywdéw myslenia teologicznego, ktére w sposéb szczegdlny zakltadaja wspot-
udziat filozofnn w wyjasnianiu przekonan religijnych. To oznacza, ze w ekspozycji
filozoficznych zagadnien teologii nie mozna pomina¢ tego momentu, jakim jest re-
konstrukcja filozoficznych uwarunkowan konkretnego jezyka religijnego, w tym
wypadku filozoficznych implikacji podstawowych wypowiedzi wiary chrze$cijan-
skiej, 1 tym samym — filozoficznych zalozen hermeneutyki tych wypowiedzi. Jednym
stowem: ekspozycja filozoficznych zagadnien teologii wymaga (tez) teologicznego
ich uzasadnienia (wskazania wewnatrzteologicznych racji 1 motywdéw, wyjasniajg-
cych zwiazek teologii z filozofig). Tymczasem w ksigzce Miillera daje sig zauwazy¢
wyrazna dysproporcja miedzy jednym a drugim aspektem przedmiotu i celu przed-
stawionych w niej rozwazan — migdzy opisem rzeczywiscie istotnych dla teologii
zagadnien filozoficznych a refleksja metodologiczno-teologiczna, ukazujaca najwaz-
niejsze formy obecnosci i najwazniejsze funkcje filozofii w teologii (w determinacji
jej przedmiotu, metody i jezyka, w wyjasnianiu tresci konkretnych prawd 1 przeko-
nan wiary chrzescijanskiej). Chodzi o dysproporcjg na niekorzysc drugiego aspektu
(jest on w istocie ograniczony do refleksji majacej na celu samo uzasadnienie wiary
religijnej). Owszem, w przypadku niektérych dyscyplin filozoficznych, oméwio-
nych w ramach wykladu, nie brak konkretnych (blizszych) odniesien do teologii, ale
maja one charakter tylko okazjonalny i posredni. Autor po prostu zaklada, ze czytel-
nik — teolog — sam potrafi te odniesienia dostrzec i odpowiednio je stematyzowac.
W zwiazku z powyzszym mozna powiedzie¢, ze ksiazka jest bardziej wyktadem pro-
pedeutyki filozoficznej ,dla teologéw” niz rzeczywista rekonstrukcja i prezentacja
,filozoficznych zagadnien (i filozoficznych uwarunkowan) teologii” W tym sensie
nie spetnia ona (przynajmniej nie spetnia wszystkich) wiazanych z nia oczekiwan.
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Realizujac gléwny cel swoich rozwazan, autor omawia kolejne — wazne dla
teologii — dyscypliny filozoficzne. W ksiazce znajdujemy standardowy zestaw tych
dyscyplin. Niektére z nich (estetyka, hermeneutyka czy filozofia jezyka) nie figurujg
w programie studiéw teologicznych (w filozoficznej czesci tego programu), niemnie;j
maja okreslone znaczenie dla teologii. Zastuga autora jest to, ze wskazat badz przy-
najmniej zasygnalizowal to znaczenie. Mozna jednak zapytac, dlaczego w tak szero-
ko ,,zakrojonym” opracowaniu zabraklo miejsca dla innych, réwnie waznych dla teo-
logii dyscyplin filozoficznych, na przyklad dla filozofii dziejow czy filozofii nauki.

Oceniajac warto$¢ przedstawionej publikacji nie sposéb pomina¢ jej zalet for-
malnych. Odnotujmy trzy sprawy. Po pierwsze, autorowi udalo si¢ powiaza¢ histo-
ryczny i systematyczny aspekt dociekan: historycznej rekonstrukcji konsekwentnie
towarzyszy refleksja systematyczna, ukazujaca istotg rozwazanych kwestii oraz rze-
czowe, czesto bardzo twdrcze i oryginalne ich ujgcia i rozwigzania. Po drugie, wiréd
waloréw czysto formalnych, zwiazanych z typem analizy i dyskursu, nalezy pod-
kresli¢ jasno$¢ argumentacji oraz precyzj¢ i komunikatywny charakter wypowiedzi.
Na szczegblne wyréznienie zastuguje troska autora o logiczng poprawnos¢ definiciji,
podziatéw i dystynkcji. Po trzecie, rozumiejaca lekturg ksigzki ulatwia obecnos¢
,-dydaktycznych $rodkéw przekazu”, takich jak tezy (formulowane w ramach kaz-
dego punktu rozwazan), bardzo obszeme teksty zrédlowe 1 pytania ,,sprawdzajace”

Ksigzka Miillera przeznaczona jest dla teologéw; moze zwiaszcza dla studiu-
jacych teologig, ktérzy znajda w niej bardzo 1m potrzebny podr¢cznik propedeuty-
ki filozoficznej. Mimo wskazanej jednostronnosci jest to publikacja godna uwagi
1 polecenia.
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