ETIENNE MICHELIN*
Paryz

+SWIAT” NA SOBORZE WATYKANSKIM II

»INajbardziej potoczne slowa sa réwniez czg¢sto najtrudniejsze do
zdefiniowania; tak jest niewatpliwie w przypadku okreslenia «$wiat»”
Refleksja ta rozpoczyna si¢ artykul, ktéry Jean-Yves Jolif opublikowal
w lipcu 1965 roku w czasopismie ,Lumiére et vie”, w numerze
poswigconym w calosci oczekiwaniu na promulgacje ,,XIII schematu”,
czyli Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, tekstu, o ktorym Y. Congar mogl powiedzie¢, ze byl
on ,,ziemig obiecana” Soboru Watykanskiego II.

W swojej ksiazce: Koncepcja swiata, Paul Clavier uwaza, ze ,,do
filozofa nalezy zdefiniowanie konturow i znaczen pojecia §wiat. Nie-
watpliwie do filozofa, lecz do ktorego?”!. Na tej samej stronie czyni
on nast¢pujaca uwage: ,,Jesli kazdy byt ludzki, zamknigty w swojej puli
specyficznych do$wiadczen, widzi $wiat jak potrafi, czy jest to jeszcze
Swiat, czy méwimy o tym samym, mowiac o $wiecie?” Nieco pozniej
autor ten zadaje pytanie: ,,W jaki sposob kazdy (cztowiek), ograniczo-
ny w $wiecie, moze doj$¢ do takiego spojrzenia na $wiat, ktorym mozna
si¢ wymienia¢, dzieli¢, nad ktérym mozna dyskutowac?”?. Faktycznie,
podejmowanie kwestii §wiata ma pewng przydatno$¢ tylko wtedy, gdy
rozwaza ja podmiot majacy ,,$wiadomos$¢ Swiata”

Przyjmujac postgp chronologiczny, skadinad bardzo fragmentary-
czny, postaram si¢ wychwyci¢, jak Kosciél katolicki na Soborze
Watykar'lskim II wypracowywal stopniowo swoja §wiadomos¢ siebie
1 Swiadomosc¢ §wiata. Uczynig to rozpatru]a,c wspomniane zagadnienie
w oparciu o zasadnicze przemodwienia papieskie, dotyczace bezposred-
nio tego tematu, poczawszy od zapowiedzi Jana XXIII z dnia 25 stycz-
nia 1959 roku, dotyczacej zwolania Soboru, az po jego zamknigcie
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7 grudnia 1965 roku przez Pawla VI? Omowie kolejno rozne etapy
jego przygotowan, a nast¢gpnie jego przebiegu. Przy tych ostatnich
podam kilka uwag na temat niektérych promulgowanych tekstow
1 koncepcji Swiata, jaka si¢ postuguja. Chodzi o prezentacj¢ chrono-
logiczna, ktéra nie pretenduje do wyczerpania tematu, ani do jego
syntezy, lecz ktora usposobi — by¢ moze — do tego, by ponownie
zasmakowac¢ w rozpatrywaniu soborowego wydarzenia czterdziesci lat
po jego zamkniegciu.

1. Koscidél migdzy Bogiem a swiatem. Przygotowanie Soboru
(17 V 1959 roku - 10 X 1962 roku).

Poprzedzajaca wlasciwe przygotowanie Soboru przed-przygoto-
wawcza konsultacja (17 maja 1959 — 30 maja 1960 roku) miala za
zadanie dostarczy¢ skladniki nieodzowne ,,do osiagnig¢cia zasadniczego
celu: promowania rozwoju wiary katolickiej, odnowy moralnej zycia
chrzescijanskiego wiernych, dostosowania koscielnej dyscypliny do
potrzeb 1 metod naszych czaséw” W tych powsciagliwych stowach
wyraznie wida¢ pojawiajaca si¢ tu trosk¢ o przystosowanie. Dwa
tysigce nadestanych odpowiedzi — Sobér Watykanski I mial do roz-
patrzenia dwieScie dwadzieScia cztery — zebrano w dwunastu ksigegach,
z ktoérych osiem zawiera wklad biskupow. Nie nadajace si¢ do wyko-
rzystania w tym stanie, te osiem tomoéw sklasyfikowano nastgpnie
w dwoch ksiazkach stanowiacych rodzaj indeksu opracowanego zgod-
nie z planem typowym dla ,,teologii podrgcznikowej”, obowiazujacej
w roku 1960. Jan XXIII nazwal t¢ klasyfikacj¢ ,,pracg obszerna
1 ogromng”, lecz zaden rozdzial czy podrozdzial tego analitycznego
zbioru nie dotyczy ,,Swiata”

Na poczatku okresu przygotowawczego (5 czerwca 1960 — 10 paz-
dziernika 1962 roku) Papiez okresla cel Soboru: ,,na obliczu Kosciota
Chrystusowego trzeba przywrocié¢ §wietno$¢ rysom najbardziej pros-
tym 1 najbardziej czystym od jego poczatku, aby przedstawi¢ go takim,
jakim go stworzyl jego Boski Zalozyciel...” Nastgpnie opisuje wspol-
czesna epoke, Swiat, ktorego oblicze si¢ zmienia, uwodzi dobrami
materialnymi, zapominajac o zasadach ,,porzadku religijnego i wy-
zszego, jakie charakteryzowaly przenikanie 1 szerzenie si¢ chrzescijan-
skiej cywilizacji przez wieki” Chodzi wigc o ,,dowarto$ciowanie w ca-

3 Przeméwienia znalez¢ mozna w: Documentation catholique (DC), badz w: Jean XXIII
— Paul VI, Discours au Concile, Paris 1966.
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lym jej swietle i sile tresci (ratio) myshi i1 zycia chrzescijanskiego ludzi,
czego Koscidl jest depozytariuszem i nauczycielem na wieki”

Od tej chwili wszystkie wystapienia Jana XXIII, dotyczace Soboru,
naznacza ta wlasnie troska. Dnia 25 grudnia 1961 roku Papiez
stwierdza: ,,Misja Kosciola jest wlewac¢ wieczysta, ozywcza 1 boskg
energi¢ Ewangelii w zyly wspélczesnego §wiata” W tym okresie liczne
przygotowawcze komisje trudza si¢ nad wypracowaniem schematow
(wszystkich jest az 70), jakie — zdaniem niektorych — zostanag (w
przyszlosci) po prostu tylko zatwierdzone przez Sobér. Kilku bis-
kupéw diecezjalnych 1 kilku teologéw, z Rzymu i z innych miejsc,
niepokoi si¢ tymczasem: nie odnajduja w przedlozonych ich uwadze
tekstach trosk, ktore byly ich udzialem podczas przed-przygotowaw-
czej konsultacji.

Dnia 11 wrzesnia 1962 roku Jan XXIII nakre$la panoramg¢ swiata.
JesteSmy miesigc przed migdzynarodowym kryzysem kubanskim:
»,Dzisia) Kosciél uczestniczy w powaznym Kkryzysie spoleczenstwa
ludzkiego ktore zmierza ku waznym zmianom... Dzisiejsi ludzie nie
czynia tyle postepu w dziedzinie duchow ej, co w dziedzinie materlalne_]
Nowa 1 niepokojaca zmiang jest pojawienie si¢ wojujacych organizacji
ateistycznych, ktore podblja]a, wiele krajow. Wlemy, ze na widok tego
zla mektorzy pograzaja si¢ w takim znieche¢ceniu, ze dostrzegaja tylko
ciemnosci ogarniajace zupelnie nasz §wiat. Co do nas, chcemy poklada¢
cala nadziej¢ w Zbawcy rodzaju ludzkiego, ktory nie porzuca od-
kupionych przez siebie ludzi”

Przyczyna zwolania Soboru zostaJe tez Jasno wyrazona. »Swiat
potrzebuje Chrystusa i to Kosciél powinien nie$é Go $wiatu. Swiat ma
swoje problemy. Wiele razy poszukuje z trwoga rozwiazania. Kosciél
bral zawsze do serca problemy tak powazne. Czynit z nich przedmiot
uwaznego badania, a Sobor ekumeniczny bgdzie mdgl zaproponowac
w jezyku jasnym rozwiazania, ktérych domaga si¢ godnos¢ czlowieka
1 jego chrzescijanskie powolanie”

W rzeczywistosci misja Soboru jest podwojna. Z jednej strony, to
nie Kosciola $wiat potrzebuje, lecz Chrystusa. Ta ,,potrzeba Chrys-
tusa” zaklada fundamentalny obowiazek Kosciola: nies¢ Chrystusa
swiatu. Z drugiej strony, Papiez wyznacza Soborowi zadanie stania si¢
rzecznikiem calego $wiata, Swiata wspolczesnego przed Bogiem. W my-
sli Jana XXIII, Kosciol i $wiat nie sa dwiema rzeczywisto$ciami
wzajemnie do siebie zewn¢trznymi; nie s3 rOwniez podmiotami usytu-
owanymi na wprost siebie, jak wypadaloby to w dialogu. Relacja
istniejgca pomigedzy tymi dwiema rzeczywistosciami jest bardziej zlo-
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zona. Swiat oczekuje Chrystusa; Kosciol powinien nie$¢ Chrystusa
swiatu; Kosciol zanosi odpowiedz calego wspolczesnego swiata Chrys-
tusowi. Jako rzecznik Chrystusa wobec swiata, Kosciot jest tez rzecz-
nikiem $wiata wobec Chrystusa. Oznajmiwszy te zasade tekst precyzuje
misj¢ Kosciola: ,,Co powiedzie¢ o relacjach miedzy Kosciolem a spo-
leczenstwem cywilnym? [...] Jednym z fundamentalnych praw, jakich
Kosciol nie moze si¢ wyrzec, jest wolnosc religijna, ktora nie sprowadza
si¢ do wolno$ci wyznania. Tej wolno$ci Koscidl sic domaga i jej naucza.
Dla niej znosi nadal w wielu krajach zatrwazajace dos$wiadczenia.
Kosciol nie moze wyrzec si¢ tej wolnosci, ktéra ma wspolna naturg ze
stuzba, jaka zobowiazany jest wypeinia¢. Stluzba ta nie dodaje si¢ jak
poprawka czy uzupelnienie do tego, co inne instytucje maja za zadanie
wypelniaé, wzglednie sobie przywlaszczaja. Jest to zasadniczy 1 nieza-
stapiony skladnik zamyslu Opatrznosci, aby prowadzi¢ czlowieka
droga prawdy. Prawda i wolnos$¢ sa skalami, na ktérych buduje sig
ludzkg cywilizacje.”

To przemoéwienie z 11 wrzesnia 1962 roku rozwija globalna koncepc-
j¢ Swiata 1 jego relacji z Chrystusem. Jan XXIII ukazuje, ze podwdjny
wymiar tej misji wymaga od Kosciola, aby dzialal w wolnosci, zwiazane;j
z natury swej ze sluzba, jaka zobowiazany jest wypelnia¢: prowadzi¢
czlowieka droga prawdy. Stuzba ta jest — wedlug Jana XXIII — kamie-
niem wegielnym cywilizacji ludzkiej, a w konsekwencji — spoleczenstwa
cywilnego 1 nowego $wiata politycznego. Wszystko to jest oczywiscie
oparte na uznaniu ,,opatrznosciowego zamyshu” co do swiata.

2. Nowa ,,Pig¢édziesiatnica” (1 sesja, 11 X — 8 XII 1962 roku)

Jan XXIII, podejmujac podczas otwarcia Soboru (11 pazdziernika
1962 roku ) orientacje nakreslone przez swoje poprzednie przemowie-
nia, prosi, aby wysilek Soboru dotyczy! zwlaszcza sformulowania wizji
calosciowej: ,, Trzeba, by ta doktryna pewna i1 niewzruszona, ktorej
nalezy wiernie przestrzegac, zostala pogl¢gbiona 1 przedstawiona w spo-
sob odpowiadajacy wymogom nasze) epoki. W rzeczywistosci, czym
innym jest sam depozyt wiary, to znaczy prawdy zawarte w nasze)
czcigodnej doktrynie, a czym innym forma, w jakiej prawdy te sa
gloszone, zachowujac jednakze ten sam sens i to samo znaczenie.
Nalezy przypisywa¢ duza wage tej formie i — jesli trzeba — cierpliwie
si¢ trudzié¢ nad jej wypracowaniem; trzeba bedzie takze uciekad si¢ do
takiego sposobu jej przedstawiania, ktory lepiej odpowiada nauczaniu
o charakterze zwlaszcza pastoralnym”
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Pierwsza sesja (11 pazdziernika — 8 grudnia 1962 roku), czyli
nawigzanie kontaktu migdzy uczestnikami, pozwala im szybko wymie-
rzy¢ rozdzwigk pomiedzy uwagami dostarczonymi w okresie przed-
przygotowawczym a dokumentami, ktore im przedstawiono. Pojawiaja
si¢ zywe napigcia. Dnia 4 grudnia 1962 roku kard. Suenens proponuje,
aby soborowe schematy zostaly gruntownie przerobione wedlug po-
dwdjne;j osi: dialogu Kosciola ad intra i ad extra. Propozycja ta stanie
si¢ myS$lg przewodnia prac soborowych.

Wobec dramatycznych niekiedy trudnosci Jan XXIII zachowuje
spokoj, ktorego nie narusza jego choroba. Przemowienie zamykajace
pierwsza sesj¢ jest jego ostatnim oficjalnym dokumentem na Soborze.
Z interesujacego nas punktu widzenia przemowienie to jest bardzo
wymowne: ,,Konieczne jest, aby bracia, przybyl z daleka i zebrani
wokol tego samego ogniska, nawigzali kontakt, by si¢ wzajemnie lepiej
poznac [...]; potrzebowali§my zapozna¢ si¢ z roznymi do§wiadczeniami,
dokona¢ wymiany, aby si¢ nad nimi zastanowi¢ 1 skorzysta¢ z danych
natury pastoralnej, odzwierciedlajacych klimaty i srodowiska najbar-
dziej roznorodnych apostolatéw. Jest zrozumiale, ze trzeba bylo kilku
dni, aby doj$¢ do zgody nad tym, co, przy zachowaniu milosci, bylo
przedmiotem dobrze zrozumialych, lecz nieco niepokojacych rozbiez-
nosci. Te opatrznosciowe debaty pozwolily wydoby¢ prawde i ukazaé
na obliczu $wiata $wieta wolno$¢ dzieci Bozych, taka, jaka istnieje
w Kosciele”

Ida za tym slowa nadziei: Sobor bedzie okazja ,,tak bardzo
oczekiwanej nowej Pig¢dziesiatnicy, ktoéra wzbogaci Kosciolt w nowe
sity duchowe”, bedzie ,,nowym skokiem naprzod krélestwa Chrystusa
w Swiecie”, bedzie ,afirmacja najwyzszych praw Wszechmogacego
Boga, ludzkiego braterstwa w milosci, pokoju obiecanego na ziemi
ludziom dobrej woli.” Ta nowa Pigcdziesiatnica dotyczy, jak widac,
zarOwno wewnetrznego zycia Kosciola, jak i relacji miedzy Chrystusem
a Swiatem. Dla Jana XXIII, istnieje korelacja pomi¢dzy uznaniem
najwyzszych praw Wszechmogacego Boga a realizowaniem ludzkiego
braterstwa w milosci. Z pewnoscia jezyk praw Boga moze zadziwiac.
Jednakze twierdzac, ze bez Stworcy ,,stworzenie zapada w mroki”,
Gaudium et spes (nr 36) proklamuje dokladnie t¢ wlasnie rzeczywistosc¢.

Od objecia dnia 30 czerwca 1963 roku swej funkcji pasterskiej
Pawel VI, chcac okresli¢ zycie i misj¢ Kosciola, wprowadza pojecie
dialogu: ,,Jest inny dialog, w ktéry zaangazowany jest dzisiaj Kosciol:
dialog ze wspolczesnym $swiatem, to znaczy ze wspolczesnym czlowie-
kiem, ktory — mocny swoimi spektakularnymi sukcesami w dziedzinach
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az dotad niezbadanych — zdaje si¢ ubostwia¢ swoja wlasna moc i chcie¢
si¢ obej$¢ bez Boga”

Papiez wsluchuje si¢ w glebokie glosy tego wspolczesnego $wiata,
przenikanego rowniez przez Ducha i przez Laske. Przeczuwa, ze to
sekretne Ich oddzialywanie uniemozliwia §wiatu zadowalanie si¢ po-
zorami pokoju, zgody, sprawiedliwosci.

3. Sobor — ,,0kno otwarte na $wiat” (2 sesja, 29 IX — 4 XII 1963 roku)

Otwierajac druga sesj¢ 29 wrzesnia 1963 roku, Pawel VI zauwaza,
ze Sobor rozpoczal si¢ skierowaniem przeslania do $wiata, i nadaje
temu szczegdlne znaczenie: ,,Chcieliscie najpierw zajac si¢ nie waszymi
sprawami, lecz sprawami rodziny ludzkiej, 1 nawigza¢ dialog, nie
pomiegdzy soba, lecz z ludzmi. Oznacza to, ze Sobor ten charakteryzuje
milos¢, milo$¢ bardzo szeroka i1 naglaca, mitos$¢, ktéra mysh o innych,
zanim pomysli o sobie, powszechna milos¢ Chrystusa” Spojrzenie na
swiat, dialog z nim jest przedstawiony przez Papieza jako akt mitosci,
bedacy sama istotag Kosciola, 1 z tego wzgledu wchodzi on, jako
zasadnicza skladowa, w $wiadomos¢, jaka ma Kosciol o sobie. Uswia-
domiwszy sobie siebie, Kosci6l bedzie mogl ,,nast¢pnie pracowac nad
rzuceniem mostow w strone wspoélczesnego swiata”, na ktory patrzy
bezposrednio, z realizmem. ,,Dlaczego tyle pustych miejsc na Soborze?
Gdzie sa przesladowani bracia? Spojrzenie odkrywa w $wiecie inne
nieszczgscia ogromnie zasmucajace. Ateizm przyczynia si¢ stopniowo
do tego, ze Swiat traci dokladne pojecie intelektualnego, moralnego,
spolecznego porzadku, ktory sprawia, ze jest on «$wiatem», a nie
«chaosem». Chociaz postgp udoskonala w podziwu godny sposéb
wszelkiego rodzaju narzedzia, jakimi czlowiek dysponuje, to ludzkie
serce coraz bardziej pochlania samotnos$¢, smutek, rozpacz”

Pawel VI wymienia dwa glowne ,nieszczgScia”: z jednaj strony
ateizm, poniewaz wymazuje on ze $wiadomos$ci $wiata zasade or-
ganizujaca, ktora czyni zen ,,Swiat”; z drugiej za$ strony powigkszajace
si¢ wcigz rozdarcie miedzy moca dzialania a smutkiem istnienia.
Wypracowanie Gaudium et spes pozwoli skorelowac te dwa nieszczes-
cia. Jednakze w czasie trwania Soboru, tego ,,okna otwartego na
swiat”, Kosciol przyglada si¢ mu ze zrozumieniem, podziwem, biorac
pod uwage rézne koncepcje, jakie ma on na swoj wlasny temat. Chce
mu shluzy¢, powigksza¢ jego godno$¢, nie potepia¢ go, lecz pod-
trzymywac i zbawiac: chce by¢ ,,dla tego $wiata, jak ozywczy zaczyn
i narzedzie zbawienia”
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Teksty promulgowane w 1963 roku (,,0 $rodkach spolecznego
przekazu” — Inter mirifica 1 ,,O liturgii” — Sacrosactum Concilium)
zadowalaja si¢ kilkoma uwagami. W Swiecie ,,takim, jaki jest” (DSP
11), Srodki przekazu czynig z kazdego czlowieka ,,obywatela calej
wspolnoty ludzkiej” (DSP 22). Koscidl powinien by¢ ,,ludzki i jedno-
cze$nie Boski; widzialny 1 wyposazony w dobra niewidzialne, zarliwy
w dzialaniu 1 oddany kontemplacji, obecny w $wiecie, a zarazem
pielgrzymujacy. To jednak, co w Kosciele jest ludzkie, nastawione jest
na to, co Boskie, i temu podporzadkowane; to, co widzialne, prowadzi
do rzeczywistosci niewidzialnej; zycie czynne wiedzie do kontemplacji,
a to, co doczesne, jest droga do przyszlego miasta, ktorego szukamy”
(KL 2).

4. Kosciol dla swiata (3 sesja, 14 IX - 21 XI 1964 roku)

Na otwarciu trzeciej sesji Pawel VI analizuje proces, przez ktory
Kosciol uswiadamia sobie siebie: ,,Nie wierzmy, ze postgpujac w ten
sposOb Koscidt ociaga si¢ przez jaki§ akt upodobania w sobie,
zapominajac z jednej strony o Chrystusie, od ktorego otrzymuje
wszystko 1 ktoremu wszystko zawdzigcza, a z drugiej strony o ludzko-
sci, ktorej ma misj¢ shuzyC. Kosciol przyszedl zaja¢ miejsce miedzy
Chrystusem a $wiatem: Nie zyje w samozadowoleniu, nie jest matowym
ekranem, nie jest sam dla siebie celem, lecz zarliwie pragnie by¢ caly
przez Chrystusa, w Chrystusie i dla Chrystusa; caly rowniez przez ludzi,
posrdd ludzi i dla ludzi, jak pokorna 1 chwalebna mediacja pomig¢dzy
Zbawca a ludzkoscia, aby zachowac 1 szerzy¢ prawdg i chwale zycia
nadprzyrodzonego”

,Mostem, ktory nalezy rzucic ku §wiatu”, jest Kosciot sam w sobie.
Ponadto, Kosciol nie jest miedzy Chrystusem a §wiatem, jak glosi tekst,
zanim si¢ go skoryguje: Kosciol jest przez Chrystusa, w Chrystusie i dla
Niego. Poniewaz caly jest rowniez przez ludzi, posrod ludzi i1 dla ludzi,
mozna bgdzie o nim powiedzieé, ze jest ,,mediacja pomiedzy Stworca
a ludzkoscig”, jesli si¢ rozumie, ze korzysta on z chwaly zbawienia,
ktora nie przestaje zen tworzy¢ ,,Swiat juz zbawiony” w Chrystusie dla
swiata majacego by¢ zbawionym, tego ,,$wiata, ktory nas otacza swoim
zainteresowaniem lub obojetnoscia, czy nawet jeszcze swoja wrogos-
cia”, a ktory Papiez w imieniu Soboru pozdrawia.

Na trzeciej sesji zakonczone zostaja wazne teksty (Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Dekret o ekumenizmie
Unitatis redintegratio, Dekret o katolickich Kosciolach Wschodnich
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Orientalium Ecclesiarum). Spogladajac na dokonang prace, Pawel VI
zyczy, by ,,doktryna Kosciola rzucila tez swoje $wiatlo na swiat swiecki,
\ ktorym on zy]e 1 ktory go otacza, i aby go przyciagnela. Kosciol
powinien si¢ jawic jako znak posrod ludow (zob 1z 5, 26), aby kierowac
wszystkich ludzi w ich marszu ku prawdzie i zyciu. W rzeczywistosci
[...] wypracowanie tej doktryny [...] nie zapomina nigdy o ludzkosci,
ktora spotyka sig¢ w Kosciele czy ksztaltuje w sSrodowisku historycznym
i spolecznym, w jakim wypelnia on swoja misje. Kosciol jest dla
Swiata”

Oto stwierdzenie, ktére podsumowuje przekonanie Papieza: Kos-
ciol jest dla Swiata. Te stowa mogly si¢ sta¢ przyczyng wielu zarzutow,
ktore czyniono Soborowi Watykanskiemu 11, ze porzucit prymat Boga,
aby poswigciC go na rzecz wspdlczesnego antropocentryzmu odrzuca-
jacego transcendencjg.

Z tekstow promulgowanych w 1964 roku wspomnijmy Konstytucje
dogmatyczng o Kosciele, chcaca odpowiedzie¢ na pytanie: Kosciele,
co mowisz sam o sobie? Wiasnie dla swiata (por. KK 1) Kosciol chee
okresli¢ swoja naturg 1 misj¢, dla $wiata stworzonego z najzupelniej
wolnego zamyslu odwiecznej mitosci Ojca (por. KK 2), w ktorej
Koéciol, czyli krolestwo Boze juz obecne in mysterio, ro$nie w sposob
widzialny (por. KK 3). Kosciél jest zorganizowany na tym §wiecie jako
spolecznos¢ (por. KK 8) i jako lud bedacy narzedziem zbawienia
wszystkich ludzi - dla calego $wiata (por. KK 9). Wierni rozproszeni
w Swiecie zyja w komunii w Duchu Swigtym, daja swiadectwo Temu,
ktory jako zrédlo zbawienia dla §wiata (por. KK 17) oSwieca kazdego
czlowieka, aby ostatecznie posiadl zycie. Bo czlowiek, zyjac na tym
swiecie bez Boga, narazony jest na rozpacz ostateczng (por. KK 16).
Dlatego Koscidl modli si¢ 1 pracuje, aby caly §wiat, poddany Chrys-
tusowi, oddal wszelka czes¢ i chwale Bogu Ojcu (por. KK 17).

Koscidl, ktorego strukture nadaje apostolska sukcesja, niesie $wia-
tu zbawcza misj¢; godna cze$¢ tej misji nalezy do $wieckich, ktorzy
— wlaczeni we wszelkie sprawy i obowiazki §wiata — przyczyniaja si¢
do jego uswigcenia na ksztalt zaczynu, niejako od wewnatrz (por. KK
30-31), celem poswigcenia go Bogu (por. KK 34). Niosac profetyczng
nadzieje, sa oni pielgrzymami na tym $wiecie posréd ciemnosci (por.
KK 35), dopomagajac sobie wzajemnie do bardziej Swigtego zycia, tak
aby swiat przepojony zostal duchem Chrystusowym 1 w sprawiedliwo-
sci, milosci i pokoju, tym skuteczniej cel SWOJ osw,gal (por. KK 36).
Sw1adcza,c o zmartwychwstaniu Chrystusa, zywig oni §wiat owocami
duchowymi (por. KK 38).

10



.SWIAT" NA SOBORZE WATYKANSKIM II

Relacje Kosciola do swiata charakteryzuja nierozdzielne stowa:
stuzy¢, znosi¢, oczyszcza¢, umacniaé, podnosi¢ (por. KK 13). Ta
dynamiczna relacja niesie Swiadectwo o §wigtosci, tajemniczej rzeczywis-
tosci wypelniania si¢ w czlowieku $wigtosci Chrystusa, ktory sam jeden
jest Swigty (por. KK 39). W rozmaitych rodzajach zycia swigtos¢ jest po
prostu pelnym wyrazem milosci, jaka Bég kocha swiat i go zbawia (por.
KK 41). Ta $wietos¢ jest najglebszg rzeczywistoécia, chrzescijanstwa.
Slowem, Kosciol jako Lud Bozy, cialo Chrystusa i §wiatynia Ducha
Swietego, jest dla swiata niejako znakiem i narzedziem wewngtrznego (to
znaczy szczegOlnego) zjednoczenia z Bogiem 1 jednosci rodzaju ludzkie-
go. Ten charakter powszechnego sakramentu pochodzi w nim z faktu, ze
jest on ustanowiony w Chrystusie, Slowie Wcielonym, w wewnetrzne;j
rzeczywistos$ci komunii wiary, nadziei i mitosci (por. KK 1, 8, 48).

Podczas tej sesji dokonalo si¢ wazne wydarzenie: przedstawienie
ojcom Soboru tego, co si¢ stanie, za cen¢ Wwyczerpujacej pracy,
konstytucja duszpasterska Gaudium et spes. Dnia 20 pazdziernika 1964
roku bp Guano, zmarly przy wypelnianiu tego zadania, podsumowat
prace wyjasniajace, czego domagal si¢ Sobor od roku 1963. Dotyczyly
one czterech punktow:

1) teologicznego znaczenia, w jakim rozumiano w schemacie stowo
,,Swiat™’;

2) relacji pomigdzy Kosciolem a $wiatem;

3) rozrdznienia i ukazania wzajemnego stosunku mie¢dzy porzad-
kiem Stworzenia a porzadkiem Odkupienia;

4) uscislenia pojgcia 1 wartosci znakow czasu.

Sprawozdawca zrelacjonowal trudnosci dotyczace koncepcji 1 kom-
pozycji tekstu, trudnosci, ktorych pochodzenie 1 przyczyny sa te same,
co przyczyny jego pilnej przydatnosci: ,,Pierwsza trudnos$¢ wywodzi si¢
z same]j zlozonosci problemu doktrynalnego dotyczacego relacji migdzy
Kosciolem a $wiatem, a zarazem rozlicznych znaczen niektorych stow,
zwlaszcza koncepcji ,,$wiata” Zdarza si¢ bowiem, ze same wywody
mozna streszczaC 1 rozpatrywaé¢ w réznych aspektach i1 z roznych
teologicznych punktéw widzenia” Nastgpnie podal wazne szczegoly
dotyczace tresci koncepcji ,,swiata”: ,,Chodzi o $wiat i o rodzing ludzka
w jej jednosci 1 réznorodnoéci. PowinniSmy mie¢ na mysli rézne
aspekty, pod ktoérymi $wiat moze by¢ rozpatrywany:

1) jako stworzony przez Boga;

2) jako usytuowany w grzechu;

3) jako zbawiony i uswigcony przez Chrystusa i1 zyjacy w bodlach
oczekiwania.
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Chociaz jest jasne, ze aspekty te sa wzajemnie odrebne, to faktycz-
nie 1 — ze tak powiem — egzystencjalnie s3 one miedzy sobg wymieszane.
Kiedy w tym schemacie mowimy o $wiecie, wykluczajac glgbsza
interpretacje¢ teologiczng, chcemy mowic¢ w pierwszej kolejnosci o calym
swiecie 1 o rodzinie ludzkiej, ktora zyje na ziemi, aby osiggnac swoj cel
zgodnie z wcze$niej ustanowionym Bozym zamyslem. Nalezy zazna-
czy¢, ze w $wiecie znaleZz¢ mozna elementy 1 wydarzenia, ktore — bedac
podporzadkowane porzadkowi nadprzyrodzonemu — maja jednak swoj
charakter i swoje wlasne prawa. W schemacie tym chodzi bezposrednio
o ten ziemski porzadek rzeczy. Zawsze S$wiat niesie w sobie znak
obecnosci 1 mitosci Boga, lecz takze, niestety, znak negacji Boga”

Narzucaja si¢ dwie uwagi: Teologiczny punkt widzenia jest odrgbny
od punktu widzenia fenomenologicznego. Radykalng ambiwalencj¢
swiata wzigto pod uwage jako dang egzystencjalng. Swiat nie jest
tozsamy z czlowiekiem, ani czlowiek ze §wiatem, lecz §wiat tworza:
rodzina ludzka i1 caly wszech$§wiat. Podporzadkowanie porzadkowi
nadprzyrodzonemu elementéw 1 wydarzen $wiata nie odbiera im ich
wlasnego charakteru 1 ich wlasnych praw. Stad nowe doprecyzowanie:
swiat oznacza to, co bp Guano nazywa ziemskim porzadkiem rzeczy.
Ziemski porzadek rzeczy nie moze by¢ rozumiany jako przeciwstawny
w stosunku do porzadku nadprzyrodzonego. Pozostaje tylko wyrazi¢
ich wzajemna zalezno$¢, co — jak zobaczymy — uda si¢ przeprowadzi¢
w konstytucji Gaudium et spes.

5. Przyszlos¢ Swiata (4 sesja, 14 IX — 8 XII 1965 roku)

Historia jako miejsce teologiczne

Otwierajac 4 sesj¢ (wrzesier'l 1965) Pawet VI interesuje si¢ histo-
ryczna sytuacja Soboru: ,,wplque si¢ on w rzeczywistos¢ wspolczesnego
Swiata jako najwyzsza, naJJasmerza 1 najbardziej ludzka afirmacja
wznioslej religii, ktorej czlowiek nie wynalazl, lecz ktora Bog objawil.
Religia ta jest podzwigajaca relacja mitosci, ktérag On, Ojciec niewy-
slowiony, ustanawia z ludzkoscia za posrednictwem Jezusa Chrystusa,
Swojego Syna, a naszego Brata, w zyciodajnym Duchu Swietym” Co
czynil Kosciél na Soborze? Jedno stowo przychodzi mu na mysl:
,,Kosciol mitowal” W ten sposdb zostaje nazwana relacja, jaka Kosciol
utrzymuje z istniejaca rzeczywistoscia.

Sobor ofiarowuje Kosciolowi ,,panoramiczng wizje swiata”, uswia-
damiajac sobie fakt, ze wpada don ,,rzeka $wieckiej historii zbawienia,
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ludzka historia niebieskiej mitosci” Dlatego Kosciol w §wiecie nie jest
celem samym w sobie, lecz stuzbg wszystkim ludom: ,,ma on uobecnié¢
Chrystusa wszystkim, jednostkom i narodom, najszerzej jak to mozliwe
i najbardziej wielkodusznie; na tym polega wlasciwa mu misja”

Nie sposob omowi¢ tu bardzo intensywnych prac czwartej sesji.
Doprowadzaja one do promulgowania jedenastu dokumentow, z kto-
rych kazdy korzysta na swdj sposéb z soborowej swiadomosci, ktora
osiagneta juz swoja dojrzalo$é. Dnia 7 grudnia 1965 roku Pawel VI
wyglasza przemowienie zamykajace Sobor. Stawia zasadnicze pytanie:
jaka jest religijna warto$¢ Soboru Watykanskiego II ? Rozpoczyna od
nakre$lenia typologii §wiata i czasu: ,,Czas ukierunkowany w strone
podboju krolestwa ziemskiego, czas, w ktorym zapomnienie o Bogu
staje si¢ czym$ powszednim 1 — jak si¢ zdaje — czyms$ blgdnie sugero-
wanym przez postgp naukowy, czas, w ktérym osoba ludzka, ktéra
bardziej uswiadomila sobie siebie 1 swoja wolnosé, dazy zasadniczo do
afirmowania swojej absolutnej autonomii i uwolnienia si¢ od wszel-
kiego prawa, ktore ja przerasta”

Swiat, czas: dwie koncepcje, ktore staly sie nierozdzielne w prze-
biegu soborowego wysitku. Doprowadzil on do uznania historii jako
miejsca teologicznego; wlasnie w historii, a w pewien sposob i przez
nia, nawiazuje si¢ dialog miedzy Bogiem a czlowiekiem, co daje
czlowiekowi podwdjne i jedyne uznanie samego siebie i Boga.

Moc i stabosé swiata

To wlasnie wzajemne poznanie Boga i czlowieka w historii §wiata,
poznanie, ktérego inicjatywe ma z punktu widzenia biblynego Bog
Stworca 1 Zbawca, Sobor uznaje za objawienie uczynione Izraelowi,
ktore swoj szczyt osiaga w Chrystusie. Faktycznie, Konstytucja dog-
matyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum uwazana jest przez Sobor
za pierwszy ze wszystkich soborowych dokumentéw. W jej Prologu,
caly §wiat zostaje okreslony jako globalna rzeczywisto$¢ przeznaczona
do tego, by uslysze¢ przeslanie zbawienia, a w oczekiwaniu na nie — do
wiary, nadziei, milosci. Kresem tego procesu jest teologalna komunia
z Bogiem w historii az Slowo Wcielone, Syn Bozy 1 Syn Czlowieczy,
przyjdzie w chwale swojego Ojca. Jak wida¢, istnieje wigc od poczatku
Objawienia relacja wzajemnego daru, wzajemnej stuzby, pomigdzy
Ludem Przymierza a $wiatem rozumianym jako rodzina ludzka w ota-
czajacym ja wszechswiecie.

W tej perspektywie nalezy teraz odczyta¢ kilka tekstéw z kon-
stytucji Gaudium et spes. Juz w punkcie 1 przypis precyzuje, ze swiat
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jest miejscem, w ktorym umieszczony zostal czlowiek: tekst bedzie wigc
rozpatrywal doktryne Kosciola o samym cztowieku i o $wiecie. Tekst
okresla, jak mozna rozumie¢ relacje zachodzace migedzy czlowiekiem
a $wiatem. Swiat jest rzeczywistoscia dzisiejsza, a w konsekwencji
rzeczywistosciag zasadniczo hlstoryczna, Sobdr ma na wzgledzie $wiat
ludzi, cala ludzka rodzing i wszechSwiat, w lonie ktérego ona zyje.
Swiat ten okresla jako ,,widownie dziejow rodzaju ludzkiego, na-
znaczony jego przedsigbiorczoscia, klgskami i zwycigstwami; Swiat,
ktory jak wierza chrzescijanie zostal stworzony 1 jest zachowywany
dzigki milosci Stworzyciela, popadt w niewilg grzechu, lecz po zlamaniu
przez ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Chrystusa mocy Zlego
zostal wyzwolony, aby przeobrazi€ si¢ zgodnie z zamierzeniem Boga
1 osiggna¢ doskonalo$¢” (KDK 2). Wysilki, kleski, zwycigstwa — takie
jest doswiadczenie czlowieka w swiecie bgdacym teatrem, w ktérym
rozgrywa si¢ historia rodzaju ludzkiego. Wiara chrzescijanska dazy do
tego, by nadaé znaczenie tym powszechnym doswiadczeniom. Znacze-
nie to jest podwojne: Z jednej strony, rzeczywisto$¢ §wiata ma swoja
podstawg 1 swoja terazniejszo$¢ w milosci Stworcy. Z drugiej za$ strony
jest to Swiat bedacy niewolnikiem Zia, ktéremu jednak Chrystus
przywraca mozliwo$¢ wolnosci, przeobrazenia zgodnego z tym, czym
jest on sam w sobie, 1 wypelnienia. Oczywiscie... lecz nie nalezy si¢
tudzi¢: absolutnie nie oznacza on czego$ w rodzaju prostego mechaniz-
mu; 1 dlatego o t¢ przyszlo$¢, o to, by ,,zostal przeobrazony”, ,,w ciagu
calej ludzkiej historii toczy si¢ cigzka walka” (KDK 37).

Czlowiek patrzy na Swiat, w ktorym wzrasta; jego spojrzenie
obejmuje wlasna rzeczywisto$¢ 1 budzi w nim entuzjazm lub smutek.
Kosciol wypelnia swoja misj¢ nawigzujac szczery dialog, majacy na
wzgledzie zbawienie czlowieka 1 odnowe¢ $wiata; odtad czlowiek we
wszystkich swoich wymiarach bedzie podmiotem i trescia tego dialogu
(por. KDK 3). Trzy pierwsze rozdzialy pierwszej czgsci konstytucji
Gaudium et spes zostang poswiecone temu tematowi. Wczesniej kon-
stytucja pastoralna starala si¢ wyrazi¢ swiadomos¢, jakg ma Sobér
o Swiecie:

»Irzeba wiec, aby swiat, w ktorym zyjemy, a takze jego czesto
dramatyczne oczekiwania, pragnienia 1 zalozenia byly poznawane
1 rozumiane” (KDK 4). Wydobyte zostaja nastf;pme liczne jego rysy.
Swiat naznaczaja, glf;bokle i szybkie przemlany wywolane przez czlo-
wieka, rozciaggajace si¢ na caly wszechSwiat i na samego czlowieka,
modyfikujace jego sposoby myslenia i dzialania we wszystkich dziedzi.
nach, w tym rowniez w dziedzinie religijnej. Tekst mowi o kryzysie
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wzrostu: ,,czlowiek widzi, ze jego wladza rosnie”, i to do tego stopnia,
ze ,,juz nad nig nie panuje” Poznanie, jakie nabywa o samym sobie,
o swoim psychologicznym wng¢trzu i o swoim zachowaniu spolecznym,
nie wystarcza mu do tego, by odkry¢ kierunek, jaki nalezy nadaé
wlasnemu zyciu. Postgpy we wszystkich dziedzinach idag w parze ze
wzrostem nierownosci i1 niesprawiedliwosci. Coraz bardziej swiadomy
swojej jednosci, Swiat doznaje zarazem najbardziej gwaltownego roz-
darcia. Na plaszczyznie mysli rosnie wzajemna wymiana pogladow,
a jednoczes$nie najbardziej podstawowe pojecia staja sie coraz bardziej
dwuznaczne (por. KDK 4). Organizacja spoleczna doznaje w coraz to
liczniejszych regionach silnych napie¢ pomigedzy skupiskami miejskimi
a wiejskim rozproszeniem (por. KDK 6).

W chwili, gdy krytyczny umyst pozwala przekroczy¢ magiczne
pojmowanie §wiata, konsekwencja tego samego krytycznego umystu
jest rosngca wciaz trudnos¢ zwigzana z otwarciem si¢ na innos¢ we
wszystkich dziedzinach i oslabiajaca tym samym proces samodos-
konalenia si¢ osoby ludzkiej w relacji z bliznim, co jest podstawa
kultury, 1 z Bogiem, w ktérym porzadek $wiata ma swoOj poczatek.
Teatr historii, jakim jest $wiat, stoi w obliczu zawrotnego przy-
spieszenia: zjawisko to — owoc rozwijajacych si¢ technologii — zdaje si¢
narzuca¢ ludzkiej spolecznosci stosunek do czasu, ktory staje sig
nieludzki 1 doprowadza ja do szalenstwa. ,,Stad biorg si¢ przejawy
wzajemnej nieufnosci 1 wrogosci, konflikty 1 niedole, ktorych zaréwno
przyczyna, jak i ofiarg jest sam czlowiek” (KDK 8).

Wyklad wprowadzajacy do tej konstytucji na temat Swiata koncza
nastgpujace zdania majqce w sobie prospektywna, aktualno$é: ,,Swiat
wspolczesny okazuje si¢ zarazem mocny i slaby, zdolny do dokonania
tak najlepszych, jak i najgorszych rzeczy, skoro tylko otwiera si¢ przed
nim droga do wolnoS$ci albo niewoli, postgpu albo zacofania, brater-
stwa albo nienawisci. Poza tym czlowiek staje si¢ Swiadomy tego, ze
jego zadaniem jest wlasciwe kierowanie silami, ktore sam wzbudzil
1 ktére moga go badz pognebié, badz mu shuzy¢. Dlatego czlowiek pyta
sam siebie” (KDK 9).

Spojrzenie na swiat 1 jego wspolczesno§¢ prowadzi czlowieka do
zadawania pytan o samego siebie — twierdzi Sobdér. Czy nie jest to
czym$ optymistycznym? Czy nie byloby jednak o wiele dokladniejsze
stwierdzenie, ze gwaltownos¢ star¢ prowadzi raczej czlowieka XXI
wieku, wspomaganego w tym przez ,,medialng hydre” zdajaca sie czué
niekiedy ,,bez zobowiazan 1 bez kary”, do przyslaniania wszelkie;j
formy refleksji nad soba? Czy zbiorowe watpienie nie zajmuje miejsca
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osobistego poddania samego siebie w watpliwo$¢? Bez wzgledu na to
wszystko wybdr Soboru jest wyrazny: ,,Zaklocenia rownowagi, na
ktére cierpi swiat wspolczesny, powigzane sa z owym bardziej pod-
stawowym zachowaniem réwnowagi, ktore zakorzenione jest w sercu
czlowieka, jako ze w samym czlowieku zwalcza si¢ nawzajem wiele
przeciwstawnych tendencji. Gdy bowiem z jednej strony jako stworze-
nie doswiadcza czg¢stego ograniczenia to z drugiej jest nieograniczony
w swych pragnieniach i1 czuje si¢ powolany do wyzszego zyc1a
Pociagany przez liczne atrakcje zmuszony jest cw,gle migdzy nimi
wybieraé, niektoérych za$ z nich si¢ wyrzeka¢. Co wigcej, bedac staby
1 grzeszny, nierzadko czyni on to, czego nie chce, a nie czyni tego, co
chcialby czyni¢. Stad doswiadcza w sobie samym rozdarcia, z ktorego
rowniez w spoleczenstwie bierze si¢ tak wiele powaznych nieporozu-
mien” (KDK 10).

Prymat osoby ludzkiej nad $swiatem 1 nad spolecznoscia zostaje
jasno potwierdzony. Gaudium et spes proponuje uznac za pewnik, ze
odpowiedz na pytanie o $§wiat zawiera si¢ w odpowiedzi na pytanie
o czlowieka. ,,Przyszlym losom $wiata zagraza bowiem niebezpieczen-
stwo, jesli ludzie nie stang si¢ madrzejsi”™* (KDK 15).

Droga ta jest zaproszeniem do dialogu z Bogiem obecnym w $wiecie
jako jego Poczatek i jego Kres. Dialog ten wyraza wewngetrzng lacznosé,
stalag, zywotna, migdzy czlowiekiem a Bogiem (por. KDK 19).
Wyrzeczenie si¢ tej lacznosci jest nieludzkie do tego stopnia, ze
humanizm ateistyczny stanowi dramat. Przyzwolenie na te lacznosc
ustanawia natomiast wlasciwa autonomi¢ (por. KDK 36), gwaran-
tujaca wolnos¢ poszukujaca pelni swego wyrazu (por. KDK 17),
bedaca ukrytym zrodlem dobra wspélnego (por. KDK 24), wypet-
nieniem wszelkiej formy postgpu (por. KDK 38). Stad pewnosc, jaka
brzmi w stwierdzeniu: ,,Postanie chrzescijanskie nie odwodzi ludzi od
budowania $wiata, ani tez nie zacheca do lekcewazenia dobra bliznich,
lecz raczej zobowigzuje do tego rodzaju dzialan” (KDK 34). Stad takze
wolania na alarm: ,,Stworzenie zapada w mroki przez zapomnienie
o Bogu” (KDK 36). ,,Ulegamy bowiem pokusie przekonania, zZe nasze
prawa osobowe s przestrzegane w pelni jedynie wtedy, gdy uwalniamy

* Dostownie: ,,Przyszlo¢ $wiata jest zagrozona, jesli ludzkos¢ nie bedzie umiala wybraé
sobie me¢drcow, ktorzy bada_]a 1 wyznaczaja droge, prowadzac przez rzeczy widzialne do
n1ew1dznalnych” (L’avenir du monde est en péril si I'humanité ne sait se donner des sages qui
expérimentent et balisent la route conduisant, par le visible, a I'invisible). — Przypis ttum.,
M. Z.
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si¢ od wszelkich norm prawa Boskiego. W ten za$ sposéb godnosé
osoby ludzkiej nie tylko nie jest chroniona, lecz wrecz ginie” (KDK 41).

6. Podsumowanie

Biskup Guano zadaje sobie pytanie na temat odpowiedniego
sposobu wyrazania porzadku nadprzyrodzonego i porzadku rzeczywis-
tosci ziemskich. U kresu subtelnych poszukiwan konstytucja Gaudium
et spes w prostych slowach ujmuje swoj punkt widzenia. Istnieje jedyny
porzadek Boski, wynikajacy z faktu, ze Zbawiciel jest tym samym
Bogiem, co i1 Stworzyciel, jeden jest Pan dziejow ludzkich i dziejow
zbawienia (por. KDK 41). Jedno jest powolanie cztowieka, a powolanie
to jest Boskie (por. KDK 22). Powolanie to zostaje potwierdzone
w tajnikach sumienia przez stworcza, chociaz przystonieta, obecnosé
Stowa. W absolutnej kenozie Stowa, ktore stalo si¢ cialem, ktdre
umarlo 1 zmartwychwstalo, jest ono dane do ogladania wszelkiej
wolnosci, skrgpowanej przez zaslepienie plynace z powiazania ze zlem
i Ztym. Dane do ogladania, a wigc tym samym dane do przyjecia.

W ten sposdb szczegdlna, spoleczna 1 historyczna godnos$¢ osoby
ludzkiej opiera si¢ na jej zrodlowej relacji ze Stworczym Slowem. Jest
ona niezbywalna. Wyraza si¢ w decyzji uznania tej relacji-zrédla za
wyzwalajaca zaleznos¢. Spelnia si¢ ona w dobrowolnym przyzwoleniu
na to, by otrzymywac¢ od Wcielonego Slowa Zbawczego dopelnienie
tego wyzwolenia. W ten to sposdb zostaje rowniez wyniesiona pod-
miotowos¢ jednostkowa i spoleczna. W ten sposdb jeszcze zostaje
zdemaskowane zaslepienie indywidualistycznej i komunitarystyczne;j
subiektywnosci, ktora deklaruje, ze sama stanowi wlasna celowosc.
W ten sposob w kornicu ,,$wiat” zostaje wciggnigty, przez uznanie swojej
kondycji stworzenia i przez historyczna akceptacj¢ swojej kondycji
zniewolenia, w historyczny ruch swojego dopelnienia az do konca
czasow.

Na tym polega, jak mi si¢ wydaje, jednoczaca zasada soborowe;j
swiadomosci o $wiecie. Odtad historyczna i quasi metafizyczna am-
biwalencja ,,$wiata” jawi si¢ w dwojakim aspekcie: jest zdolna przy-
stania¢ ukryta obecnos¢ Stworcy i odkrywaé t¢ obecnos$¢ Stworcy,
bedacego jedynym Bogiem. Ambiwalencja ta nie jest zewngtrzna wobec
czlowieka, ani nawet wobec Kosciola. Sobdér wyraza jej historyczng
konsekwencje: ,,Na skutek tego (...) $wiat nie jest juz miejscem
prawdziwego braterstwa, gdyz wzrastajaca potgga ludzkosci grozi
nawet zniszczeniem rodzaju ludzkiego. Calej historii ludzkosci towa-
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rzyszy bowiem ostra walka przeciwko mocom ciemnosci, ktora rozpo-
czawszy si¢ na poczatku $wiata, bedzie trwala, jak moéwi Pan, az po
dzien ostatni. Wplatany w niag czlowiek powinien stale walczy¢ o wy-
trwanie w dobru; a tylko z wielkim trudem, jedynie z pomoca laski
Bozej, jest zdolny osiagna¢ jednos¢ w sobie samym” (KDK 37).

Synteza Soboru Watykanskiego II przypisuje w ten sposob ,,Swia-
tu” miejsce centralne. Miejsce to jest niezrozumiale, jesli nie wezmie
sie pod uwage dynamicznej zaleznosci miedzy stworzeniem a od-
kupieniem. Ta dynamiczna zalezno$¢ nadaje samemu Kosciotowi jego
byt 1 jego misje. Kazdy ochrzczony otrzymuje ja w swoim sumieniu.
Kazdy czlowiek widzi w niej droge swojej wewnetrznej, w koncu
mozliwej, jednosci, a wigc swoje dobro, osobiste, spoleczne (wspdlne)
1 historyczne. Ta dynamiczna zalezno$¢ nalezy do istoty wiary katolic-
kiej. Trzeba wigc jej nauczac nie tylko jako wstgpnego wymagania, lecz
i jako dobrej nowiny i pewnego rodzaju celu: Wszystko zebraé
w Chrystusie.

ttum. Maria Zeranska



