YSABEL DE ANDIA
Paryz

ECCLESIA IN EUROPA

Jako ekspert II Synodu Biskupéw Europy, ktory mial miejsce
w dniach od 1 do 23 pazdziernika 1999 roku, chcg zaswiadczy¢ o tym
wydarzeniu i przedstawi¢ wnioski z koncowego dokumentu Ecclesia in
Europa, opublikowanego dwa lata pdznie;.

I. Przebieg Synodu

W Synodzie uczestniczylo okoto 200. biskupéw pochodzacych
z Europy Zachodniej i z Europy Wschodniej, a ponadto z Turcji, Rosji,
Armenii i Gruzji, 10. delegatow innych ,bratnich” Kosciotow, 17.
ekspertow i 37. audytoréw zakonnych 1 swieckich.

Sekretarzem generalnym Synodu byt niedawno zmarly kardynal
Jan Pieter Schotte; wybranymi przewodniczacymi: kardynatowie Fran-
ciszek Macharski, arcybiskup Krakowa, Joachim Meisner, arcybiskup
Kolonii, Paul Poupard, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Kultury.
Redaktorem generalnym byl kardynal Antonio Maria Rouco Varela,
arcybiskup Madrytu, a towarzyszylo mu dwoch biskupdw: Jozef
Mirostaw Zycinski, arcybiskup Lublina, i Vincent Nichols, biskup
tytularny Othony, a pomocniczy Westminsteru.

Synod podzielono na dwa etapy: pierwsza cz¢S¢ odbywala si¢
w Wielkiej Sali Synodalnej, polozonej nad Aula Pawla VI, prze-
znaczong gidwnie dla srodowych audiencji. Posiedzenia mialy miejsce
w obecnosci Papieza Jana Pawla II, od godziny 9 rano do potudnia
1 0od godziny 16 do 18. Eksperci, do ktorych nalezalo dokonanie syntezy
wystapien z Auli, zbierali si¢ codziennie w godzinach od 15 do 16 wraz
z kardynalem Ruoco, arcybiskupem Madrytu, autorem Relatio ante
et post disceptationem do mnie natomiast nalezal ekumenizm. W dru-
giej czesci Synodu uczestnikow zgromadzenla podzielono na grupy
jezykowe po okolo dwadziescia osob, ma]a,ce zredagowac propozycje
dla dokumentu koncowego. Bylem w pierwszej grupie francuskojezycz-
nej, razem z kardynatami Jean-Marie Lustiger 1 Louis-Marie Billé.
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Sklad zgromadzenia odzwierciedlal ,,Koscioét w Europie” i jest to
najmocniejsze doswiadczenie, jakie zapamigtalem.

Niektore wystapienia byly bardzo wzruszajace, jak na przyklad
rumunskiego biskupa prawostawnego, ktory prosil o przebaczenie dla
swoich braci, rumunskich biskupéw grekokatolickich, po tym, jak jeden
z nich si¢ poskarzyl, ze po upadku rezimu Ceausescu byl w wiezieniu
gorzej traktowany przez prawostawnych niz przez komunistow.

II. Adhortacja Ecclesia in Europa

Pierwszy Synod mial miejsce w roku 1991. Bylo to pierwsze z pigciu
Zgromadzen Specjalnych poswigconych pieciu kontynentom: Afryce
(1994), Ameryce (1997), Azji z Oceania (1998) i Europie (1991 1 1999),
aby przygotowa¢ wielki Jubileusz roku 2000. Réznica pomiedzy
dwoma Synodami, z roku 1991 1 z roku 1999, byla bardzo zauwazalna:
pierwszy mial miejsce bezposSrednio po upadku muru berlinskiego
i charakteryzowala go euforia z odzyskanej wolnosci oraz nadzieja na
rychla zmiang, drugi zas mial miejsce po pewnym rozczarowaniu
wynikajacym z réznic sytuacji 1 mentalnosci w obu czesciach Europy.

Papiez od razu polozyl nacisk na to, co nazwal ,,wymiang daréw”
(EiE 3"): w swoich koscielnych strukturach Kosciot w Europie Zachod-
nie) byt faktycznie bogaty: bogaty w ksi¢zy, w seminaria czy uniwer-
sytety katolickie, w dzialalno$¢ misyjna, charytatywna itp. Natomiast
Kosciolowi w Europie Wschodniej, zniszczonemu przez dlugie lata
nazizmu 1 komunizmu, brakowalo wszystkiego, lecz mégt ,,dac¢”
wlasnie Zachodowi §wiadectwo swoich m¢czennikow, a Zachéd moégt
,da¢” innym swoje doswiadczenie przystosowania do wspolczesnosci.

,uczestnicy spotkania synodalnego nie obawiali si¢ ogarna¢ spoj-
rzeniem pelnym nadziei aktualnej rzeczywistosci kontynentu, dostrze-
gajac jej blaski i cienie” (EiE 3): jest to w rzeczy samej rozeznanie przez
Kosci6t sytuacji ,,kulturalne;... etycznej i duchowej” kontynentu oraz
zadan, jakie go czekajg, aby ,,oblicze Chrystusa stawalo si¢ coraz lepiej
widoczne za sprawg bardziej przekonujacego przepowiadania” (EiE 3)
gdyz — jak sam tytul na to wskazuje — Synod skoncentrowal si¢ na
tym, ze ,, Jezus Chrystus zyjacy w swoim Kosciele (jest) zrodlem nadziei
dla Europy” Teologiczna kategori¢ adhortacji Ecclesia in Europa
stanowi wiec pojecie nadziei’.

' Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa 2001 (skrét: EiE).
*Na temat nadziei zob. Jan Pawel II, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994;
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Nie chodzi bowiem o to, by ogarnia¢ pesymistycznym spojrzeniem
aktualng rzeczywisto$¢ czy jedynie demaskowac to, co sam Jan Pawet 11
nazwal ,,apostazja Europy”, lecz o to, by wpatrywac si¢ w ,,Chrystusa
zyjacego w swoim Kosciele” Dlatego spojrzenie to jest przede wszys-
tkim spojrzeniem nadziei. Na tym wlasnie polega réznica pomigdzy
spojrzeniem $wiata na $§wiat, a spojrzeniem Kosciola na $wiat, a Sy-
nody poswigcone kontynentom wpisuja si¢ w tradycje¢ Soboru Waty-
kanskiego II, idac w $lad za konstytucjami Lumen gentium 1 Gaudium
et spes — o Kosciele w $wiecie wspolczesnym. Europa ,,pilnie po-
trzebuje” nadziei, ,,ktéra moze nadac sens zyciu i historn” (EiE 4).
Dlatego Jan Pawel II za ,,Ewangeli¢ nadziei” uznal ksi¢ge Apokalipsy
(EiE 5), ktora rozpoczynaja te oto slowa Chrystusa:

,Przestan si¢ lgkaé! Jam jest Pierwszy 1 Ostatni, 1 Zyjacy” (Ap 1,
17-18).

1. Wyzwania 1 oznaki nadziei

Uderzajaca jest zarazem ,,pokusa gaszenia nadziei” (EiE 7) w zde-
zorientowanej ludzkosci, ktora boi si¢ Smiato wejs¢ w przysztos¢ przez
angazowanie si¢ w malzenstwo czy w zycie konsekrowane, jak o tym
swiadczy spadek liczby urodzen i powotan. Kazdy wyboér jest ,,prowi-
zoryczny”’, a zycle staje si¢ ,,rozfragmentowane”

Ponadto adhortacja méwi o tym, ze ,,europejska kultura sprawia
wrazenie «milczacej apostazji» czlowieka sytego, ktory «Zyje rak, jakby
Bog nie istnial»” (EiE 9). Ojciec Henri de Lubac ukazal juz w swej
ksigzce Dramat humanizmu ateistycznego (1944) konsekwencje ateiz-
mu: czlowiek buduje swiat bez Boga lub przeciw Bogu, a przez to
przeciw czlowiekowi. Przed nim M. Blondel pisat w I’Action’® (1905):
,,Czlowiek chce by¢ Bogiem. Dylemat polega na tym, czy by¢ bogiem
bez Boga 1 przeciw Bogu, czy by¢ bogiem dla Boga i z Bogiem”
Faktowi odsuwania filozoficzno-religijnej kwestii sensu zycia do sfery
prywatnej towarzyszy pretendowanie do tego, co Luc Ferry nazywa
pojawieniem sie ,,Czlowieka-Boga™.

Nurtowi temu towarzyszy ,utrata pami¢ci i dziedzictwa chrzes-
cijanskiego” (EiE 7), co przejawia si¢ w odrzuceniu uznania ,,chrzes-

O. Gonzalez de Cardedal, Esbozo para una teologia de la esperanza, w: La raiz de la
esperanza, Salamanca 1997.

3 M. Blondel, L’Action. Essai d'une critiqgue de la vie et d’'une science de la pratique
(rozprawa doktorska), przyp. ttum. M. Z.

4 Por. L. Ferry, L'homme-Dieu ou le sens de la vie, Paris 1996.
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cijanskich korzeni Europy’’, czego Jan Pawel II nie przestaje wciaz
powtarza¢. Chodzi tu o dusze, czyli tozsamo$¢® Europy, ktora nie
rozpoznaje juz swojej przesztosci i tego, co zawdzigcza chrze$cijanstwu:
,Europe zbudowalo chrzescijanstwo” — moéwi ojciec Yves Congar’
Z pewnoscia Europa zostala uksztaltowana przez starozytng Grecje
i Rzym, przez wkiad germanskich narodow celtyckich, ludow stowian-
skich, ugro-finskich, jak rowniez przez kulture zydowska i §wiat islamu,
,hiemniej trzeba uznac, ze historycznie inspiracje te znalazly w tradycji
judeo-chrzescijanskiej sil¢ zdolng do ich harmonizacji, konsolidacji
i rozwoju” (EiE 19). Europejski humanizm opiera si¢ na Biblii:

,»Z biblijnej koncepcji cztowieka Europa wzieta to, co najlepsze w jej
humanistycznej kulturze, czerpala inspiracje dla swej twodrczosci in-
telektualnej 1 artystycznej, wypracowala normy prawne, uczac zwlasz-
cza szacunku dla godnosci osoby ludzkiej, ktéra jest zrédlem nie-
zbywalnych praw. W ten sposob Kosciol, jako depozytarlusz Ewan-
gelii, przyczynit si¢ do rozpowszechnienia i umocnienia tych wartosci,
ktore nadaly europejskiej kulturze walor uniwersalny” (EiE 25).

W swym dziele poswigconym Europie Rémi Brague® ukazuje, ze
Europa krystalizuje si¢ wokdl Rzymu ,,Cezarow i Papiezy” Wola
Bizancjum bycia drugim Rzymem, jak i Moskwy bycia trzecim Rzy-
mem, ukazu_]e niepodwazalng przewage Rzymu 1 jego dziedzictwa. Ta
supremacja ulegla realnemu zakléceniu doplero wraz z Reformacja
wykluczajaca autorytet papieskiego Rzymu 1 z rewolucjg francuska,
zrywajaca z chrzescijanska przeszloscia, co doprowadzi do rozdziatu
Panstwa i Kosciola, sprowadzonego do dziedziny spraw indywidual-
nych.

Jednakze ,,czlowiek nie moze zy¢ bez nadziei” 1 nie brakuje mu
»,Znakow, ktore otwieraja na nadziej¢” miedzy ludami: pojednania
narodow, poszerzenia procesu jednoczenia krajow Europy Wschod-
niej, poszanowania praw czlowieka, itp.

5 J. Ratzinger, Europa, politica y religion. Los fundamentos espirituales de la cultura
europea de ayer, hoy y manana, Nueva Revista 73 (2001), 67-88 (konferencja wygloszona
w Bibliotece Senatu Republiki Wloskiej 13 maja 2004); J. J. Gonzalez Faus, ;Son cristianas
las raices de Europa?, Santander 1999.

¢ Por. G. G. Stroumsa, La formazione dell’identita cristiana, Brescia 1999.

" Por. E. Romero Pose, El nacimiento de la Europa cristiana, w: Cristianismo y Europa
ante el tercer Milenio, Salamanca 1998, s. 13-33; EI Evangelio de la Esperanza para una
nueva Europa, Konferencja wygloszona 9 wrzes$nia 2004 w Santiago de Compostella.

8 Europe: la voie romaine, Paris 1992. Por. Catolicismo y cultura europea, w: Catolicismo
y Cultura, Madrid 1990, s. 73-86.
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Meczennicy® sa takze znakiem nadziei: ,,meczenstwo jest najwyz-
szym wcieleniem Ewangelii nadziei” (EiE 13), bo meczennicy sa zawsze
gotowi do ,,uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest” (1 P 3, 15). Jan
Pawel II czgsto podkreslal, ze mgczenstwo jest ,,picknym wyznaniem
wiary”, znakiem nadziei 1 pelni milosci, ktéra ,,oddaje swoje zycie”
Temu, ktorego umilowano ponad wlasne zycie. W czasie celebracji
w Koloseum!® meczennikow XX wieku, w ramach Jubileuszu Roku
2000, wykazal on réwniez ekumeniczny charakter megczenstwa, kiedy
to wszyscy chrze$cijanie jednocza si¢ w Swiadectwie wiary i w swoim
darze z zycia.

2. Powrdcié do Chrystusa, Zrodla wszelkiej nadziei

Otoz tym, co Kosciol moze ofiarowaé¢ Europie, tak dzisiaj, jak
1 wczoraj, jest cenne dobro Chrystusa, ktory jako ,,jedyny Posrednik,
Dawca Zbawienia dla calej ludzkosci” jest ,,nadzieja chwaly” (Kol
1, 27). ,,Jest to dar lezacy u poczatkow jednosci duchowej 1 kulturowe;j
ludéw Europy” (EiE 18). To Chrystus dokonal i wciaz dokonuje
zjednoczenia ludéw europejskich, w wigkszos$ci chrzescijanskich; zadna
inna jedno$¢ nie jest rownie gleboka i radykalna, jak ten radykalizm
chrzcielny. Dlatego jednym z zadan Kosciola jest ,,ozywia¢ w chrzes-
cijanach Europy wiar¢ w Trojce Przenajswigtsza” (EiE 19).
aktualnym klimacie etycznego 1 religijnego pluralizmu, ktéry coraz
bardziej charakteryzuje Europe¢” (EiE 20), ma on wyznawac i od nowa
przepowiada¢ prawdg¢ o Chrystusie ,,jako jedynym Posredniku pomig-
dzy Bogiem a ludzmi”

Jezus Chrystus ponownie wzywa Kos$cioly w Europie do nawréce-
nia: ,,Stan si¢ czujnym i umocnij reszt¢, ktora miata umrzec” (Ap 3, 2).

Swiadomo$¢ trudnosci sprawia, ze bardziej pokorna staje si¢
nadzieja oparta przede wszystkim na Chrystusie ukrzyzowanym - bo
W krzyzu jest nasza nadzieja na chrzescijaniska odnowe Europy”"

’ Na temat me¢czenstwa, zob. D. Rance, Un siécle des témoins. Les martyrs du XX siécle,
Paris 2000; Y. de Andia, Le martyre de la vérité. D’Ignace d’Antioche aux moines de
Tibhirine, La sainteté aujourd hui, Communio 27 (2002) nr 5-6, s. 13-37; R. Blazquez, ;Qué
es el martirio? ;Quién es un martir?, w. En el umbral del tercer milenio, Salamanca 1999;
Meczennicy XX wieku (Kolekcja Communio 14), Poznan (Pallottinum) 2001.

' Por. Jan Pawet 11, Przemowienie w Koloseum, 7 maja 2000 roku. Rosyjscy prawostawni
zaczeli spisywac nazwiska meczennikow XX wieku: zob. G. L. Freeze i in., L’autunno della
santa Russia (1917-1945), Bose 1999, s. 169-196; O. Vasileva, Russia martire. La Chiesa
ortodossa dal 1917 al 1941, Milano 1999.

I' Jan Pawel II, Przeméwienie do grupy chrzescijariskich parlamentarzystéw, 10 listopada
1983 roku.
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- 1 zmartwychwstalym, bo jest On wciaz obecny 1 dzialajacy w sercu
swego Kosciola i ludzkosci.

3. Martyria, liturgia, diakonia

Jak Koscidl ,,zdaje sprawe ze swej nadziei”? W potrojnym wymiarze,
jaki stanowia: martyria, czyli Swiadectwo wiary, liturgia, a wiec
celebracja misterium, i diakonia, czyli braterska stuzba ubogim i chorym,
przez co Kosciol nadal swiadczy¢ bedzie o swej wierze, nadziei i mitosci.

a) Martyria: gloszenie Ewangelii nadziei

Tylko Jezus Chrystus jest zdolny objawi¢ ukryty sens rzeczy, bo
tylko Baranek jest ,,god21en wzia¢ ksiege 1 jej pieczecie otworzyé”
—,.ksiege zapieczgtowana” Apokalipsy (Ap 5, 9). Otwarta ksigga zostala
dana Janowi, a przez niego calemu Kosciolowi (por. Ap 10, 8-9). Tres¢
Ksiggi Objawienia ma by¢ najpierw przyswojona dzigki medytacji,
katechezie 1 teologii, a dopiero potem gloszona.

,Nowa ewangelizacja” jest obowiazkiem Kosciola w Europie.
Dokonuje si¢ ona najpierw przez wierno$¢ ewangelicznemu przestaniu
1 przez swiadectwo zycia, w ktoérym rozblyska pigkno Ewangelii.
,Nowa ewangelizacja” wymaga jednak takze wspolpracy wszystkich
Kosciolow lokalnych 1 wspélpracy ekumeniczne;. Wymaga réwniez
dialogu z innymi religiami, a w pierwszej kolejnosci dialogu z narodem
zydowskim 1 z islamem.

,Nowa ewangelizacja” powinna by¢ rOwniez ewangelizacja kultury
(por. EiE 58); ,,nalezy zachg¢ca¢ do tworzenia nowych form artystycz-
nego wyrazu wiary” (EiE 60).

Na koniec trzeba wejs¢ w nowe tysiaclecie z ,,otwarta ksigga”
Ewangelii (por. EiE 65). Juz kardynal Martini, wielki biblista, powie-
dzial, ze Biblia byla ksiega wspolna dla zydéw i1 dla wszystkich
chrzescijan europejskich. Dopiero wigc wychodzac od Ewangelii Euro-
pa begdzie mogla odnalez¢ Chrystusa.

b) Liturgia: celebrowanie Ewangelii nadziei

Podobnie jak przed Barankiem z Apokalipsy rozpoczyna sig liturgia
uwielbienia i adoracji (por. Ap 5,13), tak rowniez i Koscidl jest
wspolnota, ktora sie modli, ktora stucha stowa Bozego i tego, co mowi
Duch do Kosciolow, oraz przyzywa przyjscia Pana: ,,Maranatha”
(1 Kor 16, 22), ,,Przyjdz, Panie Jezu!” (por. Ap 22,16-20; EiE 66).

Wobec ,,religijnosci niejasnej”, ale i1 ,,pragnienia pokarmu ducho-
wego” (EiE 68), ozywiajacych New Age, konieczne jest ,,0zywienie
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w Kosciele autentycznej Swiadomosci liturgii” (EiE 70) jako ,,dziela
Tréjcy Przenaj$wigtszej” (EiE 71). ,Liturgie trzeba przezywac jako
gloszenie 1 antycypacje przyszlej chwaly” (EiE 71). Trzeba zachowac
szczegOlng range sprawowania sakramentéw, Eucharystii 1 pojednania,
a takze Dnia Par'lskiego Eschatologiczny wymiar liturgii 1 sakramen-
téw ma by¢ przypommany wbrew wspolczesnej tendencji cywilizacji,
ktora si¢ ogramcza do uzywania lub do zaspokajama potrzeb chwili.
Jak mowi Jan Pawel II w Dies Domini (nr 4): ,,zdarza si¢ czasem, ze
horyzont cztowieka stal si¢ tak ciasny, Ze nie pozwala mu dojrzeé
«nieba». Nawet od$wietnie ubrany, nie potraﬁ juz «sw1¢towac»
Wiasnie liturgia przywraca czlowiekowi rozumienie czasu, rozwijajac
trzy jego wymiary: przeszlos¢ wydarzenia zbawczego, terazniejszos¢
celebracji i przyszlo$¢ nowego $wiata zapoczatkowanego juz na ziemi.
,Komunia $wigtych” nalezy do tej ,,pamieci” Kosciola, ktéry wie,
ze jest intymnie zwigzany z niebieskim Kos$ciotem, ku ktoremu zmierza.

c) Diakonia: stuzenie Ewangelii nadziei

Stowo, jakie Duch kieruje do Kosciolow, zawiera osad ich zycia
1 dotyczy ich postepowania: ,,Znam twoje czyny’ (Ap 1; EiE 83).
Rzeczywiscie, Koscioly te nie sg w stanie glosi¢ ,,Ewangelii nadziei”,
jeshi nie zyja miloscia Chrystusa.

,Kazdy czlowiek, ktory kocha i jest kochany, przezywa doswiad-
czenie rodzace nadzieje. «Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek
pozostaje dla siebie i1stota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione
sensu, jesli nie objawi mu si¢ Milos¢, jesli nie spotka si¢ z Miloscia,
jesli jej nie dotknie 1 nie uczyni w jaki$ sposodb swoja, jesli nie znajdzie
w niej zywego uczestnictwa»”'? (EiE 84).

Wielu ludzi ,,zranionych przez zycie” nie otrzymalo milosci 1 malo
jest tez zdolnych do jej dawania. ,,Wyzwanie stojace dzisiaj przed
Kosciotem w Europie polega zatem na tym, by poprzez swoje §wiadec-
two milosci, ktére samo w sobie ma wewnetrzng moc ewangelizujaca,
pomoc wspolczesnemu czlowiekowi doswiadcza¢ mitosci Boga Ojca
i Chrystusa, w Duchu Swn;tym (EiE 84). Ewangella nam mowi, ze
,,Bog sam pierwszy nas umitlowal” (1 J 4, 19), ze Jezus umilowal nas
,»az do konca” (J 13, 1) i ze ,,Duch Sw1¢ty Milos¢ Boza, ,rozlana
jest w sercach naszych” (Rz 5, 5). Skoro za$ milos¢ dana jest przez
Boga, staje si¢ ona dla czlowieka »przykazaniem” (J 13, 34): ma on

"2 Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 10.
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kocha¢ Boga 1 blizniego, jak siebie samego (por. J 15, 12. 17; 1 J 4,
11-12), a milos¢ czlowieka do czlowieka staje sie ,,znakiem” i ,,dowo-
dem” (1 J 5, 2) jego milosci do Boga. Milos¢ blizniego powinna si¢
przejawia¢ w ,,dzietach milosci” ,,Chrzescijanin ma stuzy¢ cztowiekowi
w spoleczenstwie 1 przede wszystkim przywraca¢ nadzieje ubogim”
Kosciol wielokrotnie przypominal ,,milo§¢ preferencyjna wobec ubo-
gich” (EiE 86).

4. Europa ducha

Adhortacje konczy refleksja na temat duchowego powolania Euro-
py 1 europejskiego budowania. Europa jest ponownie wezwana do
odnalezienia ,,swej prawdziwej tozsamos$ci” (EiE 109). A w zaleznosci
od chrzescijanskiej tozsamosci Europy dokona sie w niej integracja
poszczegblnych krajow: ,,Do uczestniczenia w niej w blizszym lub
dalszym terminie powolane sa wszystkie narody podzielajace jej pod-
stawowe dziedzictwo... Jest rzecza niezwykle wazna, by w procesie
integracji kontynentu wzig¢ pod uwage, ze jednos$¢ nie bedzie trwala,
jesli zostanie sprowadzona jedynie do wymiaru geograficznego 1 eko-
nomicznego; ze musi ona polega¢ przede wszystkim na harmonii
wartosci, ktore winny si¢ wyraza¢ w prawie 1 w zyciu” (EiE 110).

Kryterium europejskiego budowania stanowig wspolne ,,warto$ci”
Sa one jego sercem, lecz nie oznacza to, ze Europa ma skupic si¢ na
sobie same;.

»Stowo «Europa» winno oznacza¢ «otwarto$§¢». Domaga si¢ tego
sama jej historia, pomimo przeciwnych do$wiadczen i znakow, ktorych
nie brakowalo: «Europa naprawdg¢ nie jest terytorium zamknigtym ani
izolowanym, gdyz ksztaltowala si¢ przez kontakty z zamorskimi
ludami, kulturami i cywilizacjami». Dlatego winna by¢ kontynentem
otwartym i goscinnym, wypracowujac nadal w ramach aktualne]
globalizacji formy wspoélpracy nie tylko gospodarczej, ale réwniez
spolecznej i kulturalnej” (EiE 111).

Europa ma promowac¢ globalizacj¢ w solidarnosci.

Na koniec: europejskie instytucje winny uznaé, ze ,,dobry ustroj
spoleczenstwa musi opiera¢ si¢ na autentycznych wartosciach etycz-
nych i cywilnych, mozliwie jak najpelniej podzielanych przez obywateli,
zZwazywszy Ze wartosci te sa dziedzictwem w pierwszym rzgdzie réznych
spolecznosci” (EiE 114). Posréd tych spolecznosci znajduja sig¢ tez
Koscioly oraz inne organizacje religijne. Poniewaz wolno$¢ sumienia
i wyznania jest jednym z podstawowych praw kazdego czlowieka,
uznanie Kosciolow 1 ,organizacji religijnych” jest obowigzkiem
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panstw, i to ,,tym bardziej (dodaje adhortacja z pewna uszczypliwos-
cia), (ze) jezeli istnialy (one) juz przed powstaniem narodéw europej-
skich, nie mozna ich sprowadza¢ do rzedu rzeczywistoSci czysto
prywatnych; maja one bowiem specyficzna range instytucjonalna,
zaslugujaca na powazne wzigcie pod uwage” (EiE 114).

Dzieki swojemu doswiadczeniu Kosciol katolicki, utworzony z Ko-
scioléw lokalnych, moze podac ,,wzorzec istotnej jednosci w réoznorod-
nosci kulturowych form wyrazu” (EiE 116), a ,,kontynentalne organy
koscielnej komunii”, takie jak: Rada Konferencji Episkopatow Europy
(katolicka) i Komisja Episkopatow Wspolnoty Europejskiej'?, moga
by¢ czynnikami jednosci (EiE 118).

Jedynie Ewangelia moze da¢ nowy zapal Europie: ,, Trzeba, aby
w Europie wzrosta znacznie §wiadomos¢ jej duchowego dziedzictwa”
(EiE 120). Dlatego Kosciol odnawia swoje przeslanie nadziei 1 zaprasza
wierzacych i1 niewierzacych, ,,by wytyczali wciagz nowe drogi prowa-
dzace do «Europy ducha», aby stala si¢ ona prawdziwym «wspolnym
domem», gdzie jest rados¢ zycia” (EiE 121).

Ecclesia in Europa zakorzeniona jest w stowach Apokalipsy, uko-
chanej ksiggi pierwszych chrzesScijan, ktéra nawotuje, aby otworzy¢
droge nadziei opartej na Chrystusie, ktora pozwoli wej$s¢ Europie
w ,,Nowe Tysigclecie”

II. Swieci Patroni Europy'

Jan Pawel II podal wzorce tej duchowej Europy: $w. Benedykta
(ok. 490 — 547/560)", sw. Cyryla (826/827 — 869) i $w. Metodego
(ok. 820 — 885)'¢, sw. Brygide Szwedzka (1303 — 1373), $w. Katarzyne
Sienenska (ok. 1347 — 1380)"" i $w. Edyte Stein (1891 — 1942).

" W jej sklad wchodza: katolicy, protestanci i prawostawni.

'“ Por. Y. de Andia, Aspects of Christian Europe Patron Saints of Europe, w: Historical,
Cultural, Socio-Political and Economic Perspectives on Europe (red. S. Stern-Gillet — M. T.
Lunati), New York 2000, s. 191-218.

'> Benedykt jest nam znany z dwoch zrédel: Dialogéw papieza Grzegorza Wielkiego
1 napisanej przez siebie Reguly Mnichéw, znanej pod nazwa Reguly swigtego Benedykta.

'* Najcenniejsze informacje o zyciu i dziatalnosci dwdch braci: Konstantego i Metodego
z Tessalonik dostarczaja nam dwa ,,zyciorysy”: Vita Constantini-Cyrilli — spisana pierwotnie
w j. greckim, by¢ moze w Rzymie, przez jego uczniéow, niedtugo po jego $mierci, migdzy
14 lutego 869 roku a przed grudniem 882 roku, i Vira Methodii. Zachowany jest rownolegle
starostowianski tekst tych Virae.

'” Urodzila si¢ w Siennie 29 marca 1347 roku. Znamy jej zycie dzigki Legenda major bl.
Rajmunda z Kapui, jej spowiednika, przysztego Przetozonego Generalnego dominikanéw.
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Otwierajac Drugie Zgromadzenie Specjalne poswigcone Europie,
Jan Pawel II oglosil trzy $wigte wspol-patronkami Europy: Brygide
Szwedzka, Katarzyng Sieneniska i Edyte Stein'® Sa to trzy postacie
kobiece, jest bowiem wazne, by Europa nie utozsamiala si¢ tylko
z postaciami meskimi: Benedyktem Cyrylem 1 Metodym, lecz rowniez
z zenskimi. Sw1¢tosc kobieca jest mniej instytucjonalna (nie miesza 51¢
z hierarchia) 1 bardziej profetyczna. Wszystkie te trzy kobiety maja
w sobie cos niezwyklego. Naleza do drugiego tysiaclecia, w ktorym po
okresie ewangelizacji, mimo bolesnych podzialow pomiedzy Wscho-
dem a Zachodem, chrzescijanstwo staje si¢ religia Europejczykow. Byty
swiadkami wewngtrznego rozdarcia Kosciola, czy tez samozniszczenia
Europy w krwawym XX wieku.

Oglaszajac sw. Benedykta Patronem Europy, papiez Pius XII, a za
nim Pawel VI, uwypuklili lacinski monastycyzm jako Zrodlo europe;j-
skiej jednosci.

»wZwiastun pokoju, tworca jednosci, nauczyciel cywilizacji, a przede
wszystkim herold religii Chrystusa i zalozyciel zycia monastycznego na
Zachodzie, tytuly te usprawiedliwiaja wyniesienie do chwaly §wietego
Benedykta, opata. Gdy dobiegalo kresu upadajace cesarstwo rzymskie,
kiedy jedne obszary Europy zanurzaly si¢ w ciemnoS$ciach, a inne nie
znaly jeszcze cywilizacj 1 duchowych wartosci, on, przez swoj staly
1 wytrwaly wysilek sprawil, ze zablysla nad naszym kontynentem
jutrzenka nowej ery. Zasadniczo to on i jego synowie wraz z krzyzem,
ksiegq i plugiem przyniosa chrzesScijanski postgp populacjom roz-
ciagajacym si¢ od Morza Srodziemnego po Skandynawig, od Irlandii
po rowninng Polske”"

W 1980 roku papiez Jan Pawet II oglosit wspot-patronami Europy,
wraz ze S$wigtym Benedyktem, Swigtych Cyryla 1 Metodego, aby
dolaczy¢ do ,,0jca” monastycyzmu tlacinskiego postaci dwoch braci
z Tessalonik, tradycyjnie uznawanych za ewangelizatoréw Slowian.

Mozna widzie¢ w tej woli przylaczenia dwoch mnichow greckich
do mnicha lacinskiego wyrazng intencj¢ Jana Pawla II*°, by nie

'® List apostolsk1 Spes adificandi, w postaci Motu proprio, oglaszajacy $w. Brigide
Szwedzka, $w. Katarzyne ze Sienny i $w. Teres¢ Benedykte od Krzyza, wspol-patronkami
Europy.

" Pawel VI, List apostolski Pacis nuntius, z 24 pazdziernika 1964 roku, w ktérym
oglasza $w. Benedykta Patronem Europy; Jan Pawet II, Przemowienie wygloszone w opac-
twie Monte Cassino, 18 maja 1979 roku, 35 lat po zwycigstwie polskich zolnierzy pod Monte
Cassino, 18 maja 1945. Zob. takze, Association Saint Benoit patron de I’Europe, Saint
Benoit, maitre pour I'Europe, 1979; Mots d'ordre pour la nouvelle évangélisation, 1993.

% Jan Pawet II, List apostolski Egregiae virtutis, z 31 grudnia 1980; Homilia wygloszona
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rozdziela¢ ,,obu pluc” Kosciola, to znaczy prawostawnego Kosciola
greckiego czy rosyjskiego i Kosciola katolickiego. W tym wspol-
-patronacie $wigtych pierwszego tysiaclecia, a wigc nie-podzielonego
chrzescijanskiego Kosciola, wchodzi w gre perspektywa ekumeniczna.
Miniony czas nie-podzielonego Kosciola rzutuje si¢ w przysziosé
z nadzieja na rychla jedno$¢ Kosciolow. W wyborze tym chodzi wigc
o calo$ciowa wizje Kosciota w Europie.

Wybor trzech swietych: Brygidy*' czy Birgitty, Katarzyny ze Sienny
i Edyty Stein, przedstawia trzy strefy kulturowe: Europ¢ Poélnocna,
Poludniowg i Centralng.

Podkresle zwlaszcza posta¢ Edyty Stein?, ktorej zycie jest nam tak
bliskie. Jako zarazem Zydéwka, filozof i karmehtanka znajduje sie ona
z tego potrojnego tytulu w sercu XX wieku.

Zydoéwka — napisala opowies¢ o zyciu swojej rodziny we wspo-
mnieniach zatytulowanych: Zycie pewnej zydowskiej rodziny®® Urodzi-
la sig we Wroclawiu 12 pazdziernika 1891 w dniu Yom Kippur, a jej
matka dostrzegta w dacie jej narodzin oznak¢ Bozego blogoslawien-
stwa.

Filozof — uslyszala o Husserlu i zdecydowala si¢ w roku 1913
pojecha¢ do Getyngi, aby sta¢ si¢ stuchaczka jego wykladow z feno-
menologii. Od pazdziernika 1916 roku az do jesieni 1918 roku jest
asystentka Husserla na Uniwersytecie we Fryburgu. Przygotuje do
druku wyklady Husserla na temat Wewnetrznej koncepcji czasu.
Husserl jako pierwszy mowil o Kryzysie europejskiego sumienia™.

w bazylice sw. Klemensa (gdzie — zgodnie z tradycja — pochowany byt §w. Cyryl), z 14 lutego
1981 roku; Homilia na otwarcie roku jubileuszowego poswigconego swigtym Cyrylowi
i Metodemu, Apostolom Slowian, wygloszona w bazylice Sw. Klemensa, 14 lutego 1985; List
apostolski Slavorum apostoli, 1985; Homilia w jednosci z pielgrzymami z Wyszehradu, 1985;
Kard. B. Hume, Homilia na XI stulecie $mierci sw. Metodego, wygloszona 27 lutego
w katedrze Westminsterskie;j.

* S. Huber — R. Braun, Die Offenbarungen der heiligen Birgitta von Schweden, Frankfurt
a. M. 1961; F. Vemnet, Brzgztte de Suéde, Dict. de Spir., t. 1, Paris 1937, col. 1943-1958;
R. Delaruellc iin., L Egltse au temps du Grand Schisme et de la crise conc:lzatre (1378-1449),
Paris 1964; T. Nyberg, Birgitta von Schweden. Die aktive Gotteschau, w: Frauenmystik, 1985,
. 275-289; P. Dinzelbacher, Brigitte de Suéde, w Dictionnaire de la mystique (red.
P. Dinzelbacher), Brepols 1993, s. 125-127.

2 Pisma Edyty Stein: Werke, t. I-XI, Freiburg 1950-1998; ttum. polskie: Wiedza Krzyza.
Studium o $w. Janie od Krzyza, Krakow 1994; Byt skoriczony a byt wieczny, Krakéw 1995;
O osobie, w: Z wlasnej glebi. Pisma rozne, Krakow 1978; Bibliografia; H. Conrad-Martius,
Edith Stem Archives de philosophie 22/2 (1959), 163-174; J. Bouflet, Edith Stein, philosophe
crucifiée, Paris 1998; P. d’Omellas i in., Edith Stein. La quéte de vérité, Paris 1999.

* Edith Stein, Werke, t. VII: Aus dem Leben einer Jiidischen Familie, Freiburg 1985.
Zob. M. Luskaszew1cz Edith Stein & Breslau (1891-1933), w: Edith Stein. La quéte de vérité,
s. 37-54.
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W roku 1933 Trzecia Rzesza zakazuje Zydom nauczania. Edyta
Stein rozumiala juz wtedy przewrotnos¢ nazizmu. Aby prosi¢ o jego
potepienie, napisala do papieza Piusa XI. Ten nie odpowiedzial jej
bezposrednio, lecz prawdziwa odpowiedz stanowi wydana w roku 1937
encyklika Mit brennender Sorge.

Karmelitanka — postanawia wstapi¢ do Karmelu w Kolonii 14
pazdziernika 1933 roku. 15 kwietnia 1934 roku przyjmuje habit
Karmelu wraz z wybranym przez siebie imieniem: siostra Teresa
Benedykta od Krzyza. Krzyz staje si¢ osrodkiem scalajacym jej
zydowskie przeznaczenie z jej karmelitanskim powolaniem. Jak mowi:
»,pod Krzyzem zrozumialam zaczynajace si¢ juz zarysowywac prze-
znaczenie Ludu Bozego”

Po ,,nocy krysztalowe)” rozstala si¢ z Karmelem w Kolonii 1 wyje-
chala do Echt, miasteczka polozonego w Holandii. Tam wlasnie
zredagowala swoje ostatnie dzielo: Wiedza Krzyza®* Zaglebiajac si¢
w doktryne¢ $w. Jana od Krzyza, przygotowywala si¢ do swojej ostatnie;j
ofiary w Auschwitz.

Zycie Edyty Stein, w zakonie siostry Teresy Benedykty od Krzyza,
kondensuje w swej zwigezlosci dwa wydarzenia naznaczajace Europe
XX wieku: fenomenologie Husserla i Auschwitz. Miedzy tymi dwoma
rozwija si¢ jej karmelitanska droga, ktéra poprowadzi jg od Teresy
z Awila do Jana od Krzyza. Jako filozof 1 Zydowka, jest zwigzana
zarazem ze wspoélczesng mysla niemiecka, jak 1 z przeznaczeniem
narodu zydowskiego. Im bardziej posuwa si¢ naprzod, tym bardziej
przybliza si¢ do swoich zydowskich korzeni. W dniu aresztowania
powie do swej siostry Rozy: ,,Chodz, idziemy za nasz nar6d”. 2 sierpnia
1942 roku Edyta i Réza zostaja deportowane wraz ze wszystkimi
katolikami zydowskiego pochodzenia od obozu w Amersfoort, nastgp-
nie do obozu w Westerbrock, a ostatecznie na Wschod. 9 sierpnia 1942
roku zostaly wraz z calym transportem zagazowane zaraz po przyjez-
dzie do Auschwitz-Birkenau.

Celebracja 60. rocznicy wyzwolenia obozu w Auschwitz 27 stycznia
1945 roku, na ktérg jako przedstawiciela Stolicy Sw1¢tej wyslano
kardynala Jean-Marie Lustigera, przypomina nam, ze Shoah mial
miejsce w sercu Europy.

» Husserl, Die Krise des europdischen Meschentums und die Philosophie, M. Nijhoff,
1954, .

%Y. de Andia, Entrer dans la Science de la Croix, w: Edith Stein, La quéte de vérité,
Paris 1999, s. 133-153.
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Te postaci §wigtosci wylaniaja si¢ z wielkiej liczby §wigtych, ktorzy
tworzyli historie Kosciota w Europie, chociaz Cialo Kosciota i histori¢
ludzi naznaczyly rowniez rany grzechow i podzialy migdzy chrzes-
cljanami.

Wilasnie pod koniec XX wieku, naznaczonego przez dwie wojny
Swiatowe 1 totalitaryzmy: nazistowski i komunistyczny, w wigilig
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Kosciol zechcial spojrze¢ na siebie
w Swietle Chrystusa i z nadzieja wkroczy¢ w Nowe Tysigclecie.

ttum. Maria Zeranska



