AGNIESZKA BURAKOWSKA
Warszawa

KUSZENIE JEZUSA

Czlowiek stworzony na Bozy obraz i podobienstwo pragnie byc¢ jak
Bog. Czy to pozadanie, wpisane w ludzka naturg, jest zte samo w sobie,
skoro z reguly prowadzi do rywalizacji z Nim? Wszystkie ewangelie
synoptyczne relacjonuja fakt kuszenia Jezusa po chrzcie w Jordanie.
Ze wzgledu na duchowy charakter tej proby, majacej miejsce w samo-
tnosci, na pustyni, nalezy zakladac, ze to sam Jezus opowiedzial o niej
swoim uczniom. Musiala by¢ dla Niego waznym doswiadczeniem
duchowym, istotnym rowniez dla formacji apostoléow, skoro uznal za
stosowne podzieli¢ z nimi si¢ tym przezyciem. Innsbrucki dogmatyk,
Raymund Schwager' porownuje kuszenie Jezusa z kuszeniem pierw-
szych ludzi w raju i dochodzi do wniosku, ze ooba te opisy przedstawiaja
podobna dynamike pokusy.

Grzech w opowiesci o upadku czlowieka w raju rozpoczyna si¢ od
pozadliwego nasladownictwa. Waz, imitujac stowa Boga, przekreca je
1 zaweza do zabraniania jedzenia owocow ,,ze wszystkich drzew tego
ogrodu” (Rdz 3,1). Ewa wprawdzie go poprawia, ale sama wpada
w przesad¢. Twierdzi, ze Bog powiedzial: ,,Nie wolno wam je$¢ z niego,
a nawet go dotyka¢, abyscie nie pomarli” (Rdz 3,3). W odpowiedzi
kusiciel podwaza zaro6wno prawdomownos$¢ Boga, jak 1 Jego dobro¢.
Jednoczesnie w perwersyjny sposoOb wskazuje na Boga, jako wzor
godny nasladowania: ,,tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz
3,5). Znamienne jest to, ze dopiero pozadanie’, ktore waz przekazal
kobiecie, przydaje owocom kuszacych cech®: przedtem ona nie widzia-
la, ,,ze owoce tego drzewa nadaja si¢ do zdobycia wiedzy” (Rdz 3, 6).

' R. Schwager korzysta z hipotezy mimetycznej, stworzonej przez R. Girarda, w mysl
ktorej ludzie nasladujg nie tyle zachowania i postawy innych, co ich pozadanie, i to
nasladownictwo pozostaje na poziomie nie§swiadomosci. Mimetyczne pozadanie jest zawsze
konfliktogenne.

?Por. H. C. Thiessen, Lectures In Systematic Theology, Grand Rapids 1977, s. 181.
Wedlug Thiessena, pierwszym grzechem bylo pozadanie, wybranie siebie, a nie Boga.
Zewngtrzny czyn, to jedynie przejaw grzechu ukrytego w sercu.

* R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekscie ewolucji, inZynierii
genetycznej i Apokalipsy, Tarnéw 2002, s. 67-68.

80



KUSZENIE JEZUSA

W biblijnej opowiesci mamy wigc do czynienia z na§ladowaniem Boga,
naznaczonym klamstwem: Bég przedstawiony jest jako rywal ludzi.

Kara, ktora spotyka winowajcéw, ma dwa aspekty: zewnetrzny
— wymierza jg Bog, 1 wewngtrzny — zwiazany z konsekwencjami zlego
uczynku. Najpierw dochodzi do rozpadu wspodlnoty, typowych w mi-
metyzmie wzajemnych oskarzen i przerzucania winy na kozla ofiar-
nego. Najbardziej wymowny jest zarzut Adama pod adresem Boga: to
On jest winny calego nieszczgscia, bo dal mu te kobietg (por. Rdz
3,12)". Grzesznicy zostaja wypedzeni z raju, ich zycie bedzie na-
znaczone trudem 1 cierpieniem, ale nie spotyka ich natychmiast $mier¢
zapowiedziana przez Boga. Czyzby wigc Bog nie mowil prawdy?
Innsbrucki dogmatyk znalazl rozwiazanie tego dylematu w hipotezie
mimetycznej, ktoéra wskazuje na rosnacg rywalizacje jako efekt mime-
tycznego pqudania Karg za grzech sg wigc trzy rodzaje rywalizacji:
migdzy mczczyzna 1 kobieta, miedzy kobleta 1 we;zem oraz mlf;dzy
mezczyzna i 21em1a Wkrotce dojdzie do pierwszej gwaltownej Smierci
wskutek zawisci — morderstwa Abla. Smieré, przed ktéra Bog ostrze-
gal, jako konsekwencja grzechu, nie jest zwyklym przejsciem do
wiecznosci, ale gwaltowna Smiercia, taka, jaka zginal Abel. Odtad zlo
bedzie si¢ rozprzestrzenia¢ lawinowo, poprzez degeneracje Lameka
domagajacego si¢ siedemdziesi¢gciokrotnej zemsty, by w koncu, w opo-
wiesci o potopie, zakwestionowany zostal nawet porzadek stworzenia
(por. Rdz 6,5-7). Autor Grzechu pierworodnego podkresla, ze juz
Ksiega Rodzaju odkrywa, czym w istocie jest sad Bozy: jest on
samo-osadem, co oznacza, Ze sprawcy ponosza konsekwencje wlasnej
nieprawosci. Schwager zauwaza jednocze$nie, iz ,,wypaczenie natural-
nej konstytucji w cztowieku sigga swym dzialaniem w glab calej historii
i dotyczy takze tych, ktorzy bezpoérednio niewiele maja z tym wspol-
nego”’, co moze tlumaczyc cierpienia niewinnych.

Jezus urodzil si¢ i wychowal jako Zyd w spolecznosc1 ktéra
posiadala wprawdzie jakas$ ide¢ Boga jako Ojca troszczacego si¢ 0 sWOj
lud, ale zasadniczo trzymala si¢ na dystans od Pana Zastgpow,
zostawiajac prorokom wchodzenie w blizszag z Nim zazylos¢. Boga
czczono, a bojazn przed Nim posunigta byla tak daleko, ze nie
wymawiano nawet Jego imienia. Tymczasem najdonioslejszym do-

*P. Nuechterlein, The Bible and Sacrifice. An Apology’ with a Collage of Texts
Hlustrating the Bible's Confrontation with Sacrifice, http://www2.carthage.edu/~pnuech-
te/bible_qts.htm.

S R. Schwager, Grzech pierworodny..., dz. cyt., s. 83.
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$wiadczeniem Jezusa, rzutujacym na cala Jego nauke i zycie, stalo si¢
poznanie Boga jako Abby i swej wlasnej synowskiej tozsamosci. Nikt
przedtem w Izraelu nie o$mielit si¢ zwraca¢ do Jahwe z taka poufalos-
cia, nacechowana przeswiadczeniem o zasadniczej rownosci z Bogiem®

W opisanej u Mateusza sytuacji kuszenia diabel nie znieksztalca
stéw Boga, ale przytaczajac je dwukrotnie: ,,Jesli jestes Synem Bozym”
(Mt 4, 3. 6), odwoluje si¢ do najglebszego doswiadczenia Jezusa, ktore
mialo miejsce podczas chrztu Janowego. Kusiciel nie zmienia tez slow
Pisma, cytujac je wszakze dla wzmocnienia nacisku.

W pierwszym kuszeniu, wyniszczonemu dlugotrwalym postem
Jezusowi podsuwa si¢ mys$l, ze swa niezwykla bliskos¢ z Bogiem
moglby uzy¢ dla wlasnej korzysci: zaspokojenia glodu. Druga pokusa
jest bardziej subtelna: tutaj kusiciel chce, by Jezus wykorzystal swoje
synostwo zgodnie z mentalnoscia $wiata 1 zrealizowal triumfalistyczna
wizj¢ Mesjasza, drogg narodowi zydowskiemu. Jezus odpiera ataki
diabla slowem Bozym, lecz — przeciwnie niz Ewa — przytaczajac je bez
zadnych dopowiedzen. Wlasnie ta druga pokusa, moze nawet bardziej
niz pierwsza — bo odwotujaca si¢ wylacznie do subiektywnego przezycia
— uzmystawia nam przebieglo$¢ kusiciela: wszystko, co dobre 1 czyste,
takze samo Pismo $wicte, moze zosta¢ wykorzystane w celu sprowa-
dzenia nas z Bozych drog. W trzeciej pokusie diabel imituje juz samego
Boga, a nie tylko Jego slowa. Domaga sie, by Jezus oddal mu chwalg
w zamian za wszystkie krolestwa tego §wiata.

Cale kuszenie przebiega wigc w ten sam sposob, jak w opowiesci
o rajskim wydarzeniu. ,,Najpierw kusiciel w znieksztalcony sposob
nasladuje stowo Boga, a nast¢pnie sam przedstawia perwersyjny obraz
Boga do bezposredniego nasladowania — w jednym przypadku Boga
jako rywala, a w drugim samego siebie jako boga tego $wiata”’ G.
Bailie uwaza, ze w czasie kuszenia na pustyni Jezus ujrzal wewne¢trzna
strukture krolestw i1 odkryl sama nature ludzkiej kultury. Pojal tez te
demoniczne mechanizmy, ktére powolaly ja do zycia i1 nadal pod-
trzymuja. Wszystkie ziemskie krélestwa byly bowiem w mocy zlego®

Jak moglo si¢ sta¢, ze Stuga Jahwe, $wiadomy swego wybrania:
,,Powolal Mnie Pan juz z fona mej matki, od jej wnetrznosci wspomniat
moje imi¢” (1z 49, 1), kuszony byl trzema pozadliwosciami: ciala, oczu

J. Galot, Wybrane -agadnienia - teologii wspélczesnej, Krakow 1994, s. 40-44,
" R. Schwager, dz. cyt., s. 82.
¥ G. Bailie, Violence Unveiled, New York 1995, s. 204n. Na temat pochodzenia religii
oraz instytucji kulturowych zob. takze: R. Girard, Koziol ofiarny oraz Rzeczy ukryte od
zalozenia swiata.
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1 pycha tego $wiata, jak kazdy z ludzi? Innsbrucki teolog znajduje
odpowiedz w analizie prehistorii biblijnej i w genealogiach, do ktdrych
wielu teologéw nie przywiazuje wigkszego znaczenia.

Poczgcie jest czym$ wiecej niz aktem biologicznym — stanowi
komunikacyjne odwzorowanie, siega poza sfere cielesng i oddziatuje
na calego czlowieka. Autor Grzechu pierworodnego i dramatu zbawienia
powoluje si¢ na empiryczng teori¢ francuskiego lekarza A. Tomatisa,
ktory przyznaje zasadnicze znaczenie doswiadczeniom i nasladownic-
twu plodu dla rozwoju zycia duchowego czlowieka, oraz na teori¢
mimetyczng, stwierdzajac, ze czlowiek konstytuuje si¢ w procesie
komunikacji. Tomatis stawia hipoteze, ze ,juz komoérka ma pewien
rodza) «pamigci» 1 Ze najglebsze $lady wspomnien siegaja az do
poczecia™®, dlatego tez biblijne wypowiedzi o do$wiadczeniu Boga
jeszcze przed narodzeniem (por. Ps 22, 11; 51, 6-7; 139, 13-15) traktuje
jako wspomnienie najbardziej intensywnych przezy¢ z lona matki.
,Poniewaz komunikacj¢ miedzyludzka zakléca grzech, a prokreacja
jest elementem komunikacji, wigc grzech wlasnie poprzez dobro prze-
kazywania zycia moze najglebiej zagniezdzi¢ sie w ludzkiej naturze”'?
Genealogie ukazuja w tej perspektywie destrukcyjng moc grzechu — az
do zupelnego zepsucia swiata w oczach Boga.

Idea wspolzaleznosci 1 powigzania ze sobg calej ludzkosci odgrywa
wielkg rol¢ w rozumieniu dramatu zbawienia w Chrystusie. Skoro
mimetyczne pozadanie jest niezbywalna cecha ludzkiej natury, to
czlowiek, stworzony na obraz Boga, podobny do rodzicow oraz
ksztaltowany przez ludzi ze swojego kregu kulturowego, charaktery-
zuje sie¢ krancowym napieciem. Quasi-osmotyczne nasladownictwo
kieruje go bowiem ku kazdemu z tych wzorcow. Oczywiscie Bog nie
jawi sie czlowiekowi jako bezposredni model; stad Jego obraz najtat-
wiej moze ulec znieksztalceniu. Pragnleme by byc do Niego podob-
nym, jest zarowno zadaniem, jak i pokusa, i moze prowadzi¢ do
grzechu. ,,U Mateusza Jezus jest nazwany Synem Bozym przez glos
z nieba, a przeciez moze by¢ kuszony do czczenia niewlaSciwego
Boga”!

Poréwnujac sytuacje kuszenia w Ksiedze Rodzaju 1 u synoptykow,
Schwager dochodzi do wniosku, ze obok podobienstw istnieje tez

" R. Schwager, dz. cyt.. s. 86.

' Tamze, s. 92.

" N. Wandinger, R. Schwager’s New Look at the Biblical Basis for the Doctrine of
Original Sin, http://theol.uibk.ac/at/itl/222.html4].
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rdznica w postrzeganiu istoty grzechu pierworodnego w Starym i No-
wym Testamencie. W Starym Testamencie grzech polegal na prze-
kroczeniu narzuconego prawa. Wedlug Ewangelii za$ ,pierwotne
kuszenie nie dotyczy [...] obiektu zewnetrznego, lecz obliczone jest na
to, by doswiadczenia pochodzacego od Boga i obdarzajacego rowno-
cze$nie najglebsza tozsamoscia nie zachowa¢ w swej tajemniczosci
i otwartosci na przyszlos¢, lecz roztrwoni¢ je dla drugorzednych
i egoistycznych celow”'2,

Zlo nie tkwi wigc w samym pragnieniu, by by¢ podobnym do Boga,
ale w sposobie jego realizacji: czy Boze podobienstwo czlowiek przyj-
muje jako dar, czy tez chce je zawlaszczy¢, uznajgc je za cos naleznego
sobie. Willibald Handler stwierdzil, ze cho¢ Bd6g chetnie udzielitby
wszystkiego ludziom, to przeciez jednego da¢ im nie moze: zawsze
istnieje ta zasadnicza roznica migdzy Stworcg a stworzeniami, ze On
jest Dawca dobr 1 Wzorcem, a my — odbiorcami uformowanymi na
Jego obraz. Pokusa w obietnicy bycia jak Bog staje si¢ daznos¢, by
nikomu nic nie zawdzieczaé, od nikogo nie wywodzi¢ swej egzystencji'

W swym ziemskim zyciu Jezus zrezygnowal z zachlannego za-
trzymania boskosci (por. Flp 2, 5n). Chrzescijanska tradycja podkresla
Jego bezgrzeszno$¢, nie mozna jej jednak pojmowad wylacznie na
poziomie moralnym. Nieugietos¢ wobec pokus na pustyni §wiadczy,
ze Jezusowa wolnos¢ od grzechu polegala na odpornosci na mimetycz-
ng zaraz¢ pozadliwosci. Zwycigstwo nad nig stalo si¢ mozliwe dzigki
innemu mimetycznemu pozadaniu: pragnieniu, by by¢ jak Ojciec, na
Jego obraz i podobienstwo, ktére Bog w Nim uksztaltowal'* ,,Inacze;
niz my, nie ma On zamiaru «by¢ samym soba», nie chlubi sie, ze «jest
postuszny jedynie wlasnym pragnieniom». Jego celem jest stac si¢
doskonalym obrazem Boga i wszystkie swoje sily poswigca naslado-
waniu Ojca. Wzywajac nas do nasladowania siebie, wzywa nas do
nasladowania wlasnego nasladowania”!’

Ludzkosci, uwiklanej w mimetyczne nasladowanie wlasnych po-
zadliwosci, Jezus stawia za wzor swoje pragnienie: ,,aby spelni¢ wolg
Twoja, Boze” (Hbr 10,7). Nie wdaje si¢ w zydowska kazuistyke
przedkladajaca jedne przykazania nad drugie, ale kieruje ludzka

2 R. Schwager, dz. cyt., s. 153.

'* N. Wandinger, ,, No One Has Ever Seen God” Problems of Imitating the Invisible God,
http://www .cla.purdue.edu/academic/engl/conferences/covar/Program/wandinger/pdf.

'* G. Bailie, Violence Unveiled, dz. cyt., s. 207.

's R. Girard, Widzialem szatana spadajqcego = nieba jak blyskawica, Warszawa 2002,
s. 26.
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tesknote za szczgSciem wprost do zrddla zycia. Jest nim poznanie Boga
1 Jego Syna, Jezusa Chrystusa (por. J 17, 3). Jezus moze wzywaé do
nasladowania Siebie, poniewaz czyni wylacznie to, co widzial u Ojca
(por. J 5,19). Jako Syn Czlowieczy, sprowadza na $wiat ogarnigty
mimetyzmem zawlaszczenia jedynie dobre nasladowanie, istniejace
w lonie TrOch Swietej. Relacje w TrOch nacechowane sa wolnosc1a
i nieograniczonym darem z siebie'® Kazda z Os6b Boskich powierza
sie calkowicie dwom pozostalym oddajac wszystko swoje 1 przyjmujac
wszystko.

Z faktu opisania kuszenia Jezusa przez synoptykéw w podobny
sposob jak u Jahwisty innsbrucki dogmatyk wycigga wniosek, ze
opowies¢ o upadku nie jest jedynie archetypem, ale odnosi si¢ do
prawdziwej sytuacji wejScia ludzkosci w stan grzechu. Mechanizm
pozadliwego nasladownictwa i jego konsekwencje, naszkicowany u po-
czatkéw histornn zbawczej, ujawni si¢ z cala moca w zyciu Jezusa:
w oskarzeniach Go o bluznierstwo 1 skazaniu na gwaltowng $mier¢.

1 £, X. Durrwell, Cristo, 'uomo e la morte, Milano 1993, s. 89.
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